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या गी्तर्थाचची थोरी । स्वयँ शंभर षिवरी । 

नेथ भवानी ग्रभ्लु करी । चमत्कारोनी ॥ ज्ञानेश्वरी १--७० 
तेथ हरु ्हणे नेणिज । देवी जैसे कां स्वरूप त्च । 

तसे 


नेसे हे निच्यनूतन देश्विजे । मीतातच्च ॥ ज्ञनिश्वरी १-५७१ 


विषय-प्रवेश 

हू पहा ¶ जो उटनो तो गीता्थावर टीका ल्कि ५0 

द्य ताता असा पाय पठत असतां यात आणसी ही भरी कशाला, 
अमे वायक्रवेग विचाराट याच उत्तर सरक व खाभाविक अहि. एकादशीच्या 
दिवसो पदरीन्या चिसोधावर्‌ तुलसीद्खचा किंतीहि भार आला असला तरी, 
ग्रस्य भकाद् अपयाहि हानातदटी तुच्छ एक मजरी परीरायाच्या चरणावर 
पठाव अस वाटरतन, त्वाक्षनाय सान्या मनाचे समाधान होत नाही. अर्च सुखशल 
मनाला लागन राहित्यामृ दी शभीतातक्वर्मजरीः सातोपदेशक श्रीकृष्णाच्या 
चरणी मी भकिपुरस्यर अण करीत आहे, 

* भगवद्रीता धरवणाना नाद मसा ६० बपपरवीपासूनच छागङेखा अदे. पण 
गीताप्रथाे परण करणे ट एक पुण्यकृ आहे या भावनेपरीकडे स्या वेगी टदष्टीच 
गेली नन्हती भीनारहस्य ग्रथान्या ग्रकारदानाने विचारात्‌ मोटीच कान्ति षडून 
आती. केवेढ पारमाधथिक फट देणारा पुपयग्रथ अशी जी गीनेविषयो-वी भावना होती 
ती बदद्ूल, गीता दी देहिक, अभ्युदय वे पारणोक्िक निःप्रेयस साधून देणारी दिव्य 
सक्ति आहे अक्षी कल्पना ्द्धमूक स्राखी रेषिकर व्यवहारात, विशेषतः भावंजनिक 
कागारया रामसगात्यान, अवक मागद्दानानते कार्यं गीताचे #र हाकते ह तत्व भनासं 
भर सामय त्ाचेत्ररोनर हा भूय केरल विशिप्र दिडुषर्मीयानाच नन्दे तर, असिक्त 
मानष जानीला, ट्हपरक्त्याणाचा माग दश्षवू कयो, अतएव जामतिक घर्म॑ग्रेय 
दौष्यावा पचता गीता अथात आदे, जमा साभिमान ्रिशास दढ स्षाखा. 


तिच्या तच्यज्ञानाचा सार 


मीना-ग्रनात वतेम व मनन जसजमे वाद्र खगम तसनसे व्यातील कर्मयोगः 
नसत मनावर आविक्ावक त्रिविनतं चालक, ला गेलो गीता-मथान्या प्रनारसाटी 
शीताजवंती' पिनि नारा कत्म जावे अश्ली कल्पना सनन येउन ला अयाची 
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ठेख शविन्नमयजमतः या मासिकांत मीं प्रथम लिदिला आणि १९२१ पासून 
गीताजयती साजरी करण्याला प्रारंभ केका. लया वेकेपासून गीतेच्या अभ्यासाखा 
खरी खरुवात ्ारी. गीतारहस्यावरीरक टीकेखा दया वेली ऊत आखा हता; स्यां 
रीकाकाराच्या आक्षेपाखा उत्तर देण्यासादीं म्हणून गीतारदस्याचा व मूढ गीतेचाद्ि 
चिकित्सक पद्धतीने, सुक्ष्म इष्टीनेँं अभ्यास होऊ खगा. गीतारहस्ाचा व त्या- 
वरोषरच गीताज्यतीचादहि ग्रसार नुसत्या महारण तच नन्दे तर, महाराष्टराबाेर सवे 
िदुस्थानभर होऊ लागला. पुण्यांत गीतावाचस्पति सदारिवशाछ्नी भिडे आणि 
लो. रिककचि दौदित्र श्री. ग. वि. केतकर यांच्या परिध्रसाने गीताधर्ममंडव्ची 
स्थापना न्चारी. या मंडटाच्या विद्यमाने भिडेशास्री यांच्या रहस्यदीपिकेन्वा भरसार 
सर्वत्र क्ाखा. उत्तर-हिदुस्थानांत पं. नरदेवशास्नी आणि गोरखपूरच्या कल्याण 
मासिकाचे संचालक हनुमानप्रसाद पोदार यांनी गीता-्थाच्या प्रसाराथं अतोनात 
परिभरम केठे. कल्याण मासिकाचे दोन खास अंक केवठ गीतेतीट तच्वज्ञानाचा 
ऊदापोद करण्यासादीं प्रसिद्ध करण्यांत अचि. महारात ओध येथून पं. सातवदे- 
कर यांनीं गीतेचें सविस्तर विवरण हिंदी व मराटी या दोन्ही भाषांतून चिकत्सा- 
पूवक केठे. पुरुषाथं मासिकांतृन्ि वेरोवेवीं निबधावकि प्रसिद्ध॒ करून गीतेच्य। 
अभ्यासाला वयांनीं जोराची चाल्ना दिली. 
मीतातच्वमंजरीचें भरयोजन 

अद्रा प्रकारें गीताभ्यास चाद असतां गीतेतीर प्रतिपाद्य विषय कर्मयोग हान 
असल्याविषयीचा विश्वास दृढावत गेखा. दयाबरोनरच पूर्वी ज्या किलयेक शोकशेच्मा 
अर्थाचा नीट उलगडा न्ञाखा नव्हता दयांचा सुसंगत अथं स्पष्ट होऊ खागला. भसा 
रीतीने गीतेतीर अनेक कोडी उकलल्यावरून त्यांचे स्पष्टीकरण व्याख्यानानि चं 
केसरी पत्रांतीरु ठेखांतून करण्यांत्त येकं लागे; पण असे फुटकटः ठेस आणिं 
भ्रासमिक न्याख्यनें यांचा परिणाम तादयुरता व मर्यादित होतो. दयालाच अधरूपान 
न्यवस्थित स्वरूप दिन्यास याचा प्रसार सर्वत्र दोहक व दीधकालपयत रिकिरु भरी 
कल्पना उनेकांनीं ओदन दाखविली. ती मनाका पटल्यामुठे हा "मीतातन्वमजरीः 
नांवाचा ग्रथ प्रसिद्ध करण्याचे धाडस करीत आह्‌. 

गीताभ्यासाला खरी घुरुवात “गीतारहस्यः ग्रा म्रथासुढेच स्लाली आणि 
गीतारदहस्थांतीर कम॑योगाचैय अतिपादन या प्रथत जर करावयाचे आष्ट, नरं 
हा वेगठा ग्रथ लिद्िण्याचें भयोजन तरी काय, अक्षी रोका सद्मनी उद्भवते 
लिचे निराकरण असे की, कोतस्नसानें अमेरिका खंडाचा रोध रावेला खरा, प्रण 
त्याला अपल्या हयातीत अमेरिकेच्या सगव्या मभागौचें निरीक्षण करण्यास 
फुरसत मिली नादी. लासुढे अमेरिकेचे वणनपर प्रथ इतरानीच लिद्िले, 
ल्याप्रमाणेच लो. टिक्कंनी गीतेतीर कमयच शोध लावून लयात्म प्रसिद्धि दिली 
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तरी, लया. तत्वावर मागाह्भन? अनेक रीकाकारा्मी जे भरमसाट दे चढविले 
स्या : सवच - समाचार -घेण्याइतके दीर्घायुष्य आणि स्वास्थ्य व्यास लोभर्खे 
नाही. क. सदाशिवशास्ली मिडे यांनीं रदस्यदीपिका भ्रथातून पुष्कलठ्दां टीकेखा 
उत्तरः दिके आददे, पण व्यांनाहि दीघौयुष्य लाभले नादी. व्याक लया उभयतांच्या 
अकालिके निधेनामु्दे+अपुरे रष्क काम या भ्रथद्वारा मी पूणं करीत आदे; तथापि 
पूर्वीच्या दोन भेथांत व अस्तुत. म्रेथांत एक मोठा फरक आदे. गीतारहस्य च रदस्य- 
दीपिका हे दोन्दी विदत्ताप्रचुर म्रेथ विद्वान्‌, परडित, तज्ज्ञ अरा वाचेकांकरितां 
अंहेत. मोक्षा. हा अत्पसा प्रयत्न पंडितांकरितां नसून, सामान्य वाचकाकरितां आदद. 
यांत.गूढ शाख्रीय परिभोषा नादी आणि वेदान्तांतील गहन तत्त्वांचा ऊहापोह 
नादी. सामान्य वाचकांना गीतेतीक शछोकांचा अथं सुखभ रीतीने समजावा या 
उदेशने अन्वय देऊन सोप्या शब्दात छोकाचा अर्थं मरादीत दिला अहे आणि 
या. अर्थाची अधिक फोड करण्यासादी छोकाथौखा्ली स्पष्टीकरण दिके आदे. या 
स्पष्टीकरणांत श्छोकाचा मागा व पुढला संदर्भ खलासेवार दिका असून, गीतेतील 
प्रतिपाद्य. विषयारी दया शछोकाचा संबध काय, याच विवेचन केले आदे. 
मीतातन्वरमंजरीचें वेरिघ्य 

मीतातच्वमजरीचे गीतारहस्यारी नते कोणत्या सखरूपाचै आहे, याचे 
स्पष्टीकरण वरील परिन्छेदांत ज्ञाछेच अष्टे. आतां या ग्रथाचें वैरिष्टय कराय, या रके 
उत्तर दिक पाहिजे, “ अयोजनमयुदिद्य न बालोऽपि अवतेते ` असा न्याय सर्वश्चुत 
वे सेवमान्य आहे. अर्थातच गीतारदखाष्टन यांत जर्‌ वेगे कांहीं सांगावयार्ै 
नसेल तर, हा खटारोप कराला ! याच थोडकयांत उत्तर हेंच कीं, गीतारहस्यांत 
प्रतिपादिलेला कर्मयोग यांति प्रतिषादण्यांत येणार असखा तरी, गीतारदरस्यात 
गीततीर स्वैव शछोकांचा अथं कमयोगाला चुसंगत असा वसब्ून दाखविण्यांत 
आखा आहे असं नारदी. दया बाबतीत कचित्‌ ठिकाणी अतिन्याप्ीचा व क्विन्‌ 
धिका्णी अव्याक्तीचा रोष डोकावतो. दयासुठे त्यांतस्या एखाद्या स्थलन्वा जरी अर्थं 
अप्रस्तुन ठरला तरी, तेवढ्याने सर्वच भ्रथावर ओद्भनताणून अर्थं छुख्विला असन्याचां 
आक्षेप व्रेण्याला प्रतिपक्षाखा निमित्त सांपडते व यायु वाचकोच्या मनाची चल- 
त्रिचकछ दो खागते. यारिवाय गीतेत अक्षी किलयेक कूरस्थठे भद्देत की, स्यांचा 
अथं नीटपणे उकल्व्यास ती कूटस्थे क्मयोगारच पुष्ट देणारी अशीच आदे. 
त्था करटस्थन्छीचँ जितै विवरण करावे तित्तकै गीतारहरस्यान खें नाही. याने 
कारण असं की, ोकमान्यानीं गीतारदस्याच्या पदिल्या भागाक्रडे ( रहस्यपिवेचनः- 
कड ) जसं बुद्धिसवेस्व खच केठे तसे दुसरा भागाकडे ( रदस्यसंजीवनाकेडे )} 
खच करण्यास सांस फुरसतन् भिल्ली नादी. गीताधर्ममंडखान्या स्थापनेनंतर सखा 
मडवन गीतेतीर शोकायुश्टोकाची जी. सवे बाजूनी चन्वौ होऊ ल्मगटी तीति माग 
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चेण्यान्वी मला सुसंधि भिकरी आणे दया योगाने गीतितीख अनेकं कोल्यां चा उल्गडा 
ञ्ाखा आणि म्रतिपक्षानें अनेक स्थी अर्थाची कशी क्रटपट क्रेटी आहे, तीहि 
उघडकीस भाली. यासंबंधाची फुटकठ् चचौ गीताजयंतीच्या निमित्ताने ठेस छिन 
अगर व्याख्यानं देऊन प्रतिवषौ करण्यांत आली अष्े. ला सवं स्फुट* लेखाचा 
समावेश करून हा भथ लिरहिण्याची कल्पना मनांत युस्थिर ्ारी; तरी साच 
कायौकडे सगा वेठ देण्याखा, मी माद्या निल्याच्या क्र्तन्याने बांधला गेल्यामु्छ, 
मोकव्म नन्हतो. शिवाय गीता-प्रथाचे रहस्य उकरूण्याला गीतेच्या रब्दाजुशब्दाचा 
ऊहापोह विविध मतवाद्यांसी दोणं अवद्य होते. लयाबरोबरच दशोपनिषदं व बद्मसू्र 
यांचाहि सुक्ष्म दष्टीन अभ्यास करण्याची आवदर्यकता दोती. सुदेवान ई. बेटवटकर 
याच्या ग्रोत्साहनाने व सहक्रार्यानि गीतिची साद्यन्त चचा गीताधर्ममंडकाच्या विद्यमानं 
करण्यांत आणखी. लानंतर उपनिषदांची व ब्रह्मसूत्राचीहि चचा गीताधर्ममरव्यंन 
करण्यांत आरी. अद्या रीतीने या भ्रथलेखनाचा पाया दहतर करण्यांत आध्यावर्‌ 
आतां अधिक कारावधि रावणे उचित नब्हे असे वारे; आणि मी माया नित्यान्या 
'केसरी"च्या संपादकीय कार्योतून मोकला होताच हा मीतात्व्मजरी म्हणजे 
निप कमंशाख, हा भ्रथ वाचकांच्या पुढे ठेवण्याचे धाडस करण्याम मिद्ध मास. 


या भ्र॑थांत गीतेचा खोकमान्यांनी केठेला कर्मयोगपर अर्थच सुस्यतः प्रति- 
पादिखा अदि; तथापि तसा अथं करताना अतिन्याक्षि व अन्यापि टे दोप र्स्य 
तितके टाख्ठे आहेत. ज्या कूटस्थव्छंचा अथं पूर्वी नीरसा खागला नन्ता लवानां 
नवा अथं यथामति उलगहून दाखविला अददे. हे करीत असतांना प्रतिपक्नान्या 
विपरीत भथाचें खंडन करण्यांत विरेष कालापव्यय वे शब्दापव्यय केका नारी, 
या भ्रांत दिके अथं सवं प्रकारं गीतेतीक शब्दाना च मुल्यतः संदर्माखा अनुमष्न 
सुसगत आहे कीं नाही ह वाचकांनीच आपल्या मार्मिक दृष्टीने पादावे. हा अधं तपस 
खगत वाटा व त्यात संदर्मद्टया कां चक नाही असं दिसून आरू की, इतरा 
तद्वयतिरिक्त केडेखा अथं अपोआषपच खंडित दोतो. यास्तव उनरचा मगल अर्थं 
देऊन तो चूक कसा आहे ह दाखवीत बसण्याचा खटाटोप क्रय तितका टागख भाद. 


। ^ 
मथायी रचनापद्धति 
मूक शलोक, अन्वय, सरक मरार्दति याचा अथं, जरूर तेथं त्या अर्थाच्य्‌। 
स्पष्टीकरणाथं रीपा अरा पद्धतीने या ग्र॑थाची रचना केला अष्टि. ध्या दविक्नाणी 
म्रचलितत अ्थाह्न वेगवा असा अथं केला असेर तेथे द्वे सपष्टीषटरण थोटक्यान 
कें आहे. याशिवाय गीतेच्या तच्वज्ञानासंबधानें जे विशेष विवेचन ऋरण आवश्यक 
, वाटे, ते या मरधाच्या उत्तराधौत्‌ वेगन्या प्रकरर्णातून भागाः क्रदं अदि, आधी 
सगठ्या गीतेचा अर्थनोध ्ञाल्याखेरज या विवेचनाय आकलन करतां येणार नाही, 
म्हणूनच दह विवेचन पू्वाघौत न देतां उत्तरार्धत दरे आददे, अर्थात्तच नवीन 


९ 


वाचकानीं आधी गीतार्थं वाचन तो समजून घेऊन नंतर दीं प्रकरणं वाचार्वी; तथापि 
ज्यांना गीतार्थं आधीच इतर प्रथावरून अवगत असे त्यांनी हदा उत्तराधं आधी 
वाचन्यासहि हरकत नादी. या उत्तराधात सामान्यतः बेदान्तांत समाविष्ट हौमान्या 
विषर्यान्चप, पण मुख्यतः गीतेतील प्रतिपाय विषयांचाच, साधकबाधक प्रमाणां सहं 
उपन्यास केला आदे. त्यांत जगत्‌, जीव आणि जगदीदा यांचा संबध, खष्टीची उत्पाते 
च तत्संबंधी विविध मते, गीतेतीर खषट्ुसात्ति आणि मायावाद, पुनजैन्मासबेर्धी 
साधक्रब्ाधक विचार, गीतेतील क्मयोगाचें वैरिष्टय, गीता आणि उपनिषदं यांचा 
सत्रध इद्यादि प्रकरणे आद्ेत. याखेरीज गीतेतील अरजनाच्या शंका व र्ययासि 
श्रीकृष्णान दिलेली उत्तर, भारतीय युद्धाचा आणि गीतोपदेराचा कार इत्यादि 
विविध विषयांचा थोंडक्रयांत परामद्ये घेतला आहे. 


एवंच, गीतेसंबंधाने वाचकाखा जी जी कांही जिज्ञासा असेक ती ती पण 
केरून गीताग्रंथाचा प्रूणं परिचय करून देण्याचा या प्रांत यथारक्ति प्रयत्न करण्यांत 
आसा आदे. प्रथाचा फापटपसारा वाहन अथाची किंमत वाचकांच्या आरोक््या- 
्राहिर जाऊं नये म्हग्रन र्य तितका पाल्हाक गाक्ला आदे; तथापि गीतेचा सुस्पष्ट 
अर्थनोध होण्याला आणि गीतेतील तच्वज्ञाना्चे आकलन होण्याका आवर्यक असा 
कोणताहि भाग गाच्छण्यांत आकेखा नादी. 


अदा भ्रकार गीतासेवा करणें ह गीतेच्याच रिकवणीखा अनुसरून कर्मयोग- 
दारा भगवेताचे अर्चन असन्यन तं गीतोपदेरक भरीकरष्ण परमास्म्याच्या चरणी 
निष्कामव्रत्तीनें व निरहकार मनने समर्पण करीत आरद. 


„ केसरी का्याख्य, पुणे २ गीताभ्यासकः 
पष दुद्र ११ क १८६९ करं ९, क शै क 
दि. २५ दिसैवर १९४७ १ करंवीकरड्लोरपन्नः सखारामसूनुः जनादेनङामो 


संक्षिप्त आवृत्ति कां काटी ! 


[1 


पवि वषौपूवौ भीतातत्वमेजरी हा भ्रंथ असिद्ध केका. तो परसिद्ध करण्याचे प्रयोजन 
काय, याचे विवेचन वरीर (मनोगतांःत आखेच आहे. हा ग्रथ प्रसिद्ध करण्यांत 
धदेवाल्याप्रमाणे नप्याचर दृष्टि नसल्याकारणाने, व्या ९६० पृष्ांच्या ग्र॑थाची किमत 
अवधी १० रुपये ठेवली आणि दयांतहि तीन महिनेपय॑त तो भथ पाऊणपट किंमतीला 
विकखा. इतकी सवकन देऊनदहि किलयेकांना तेवदी किमत देण्याची एेपत नस्षत्यामुद्रं 
ग्रंथ विकत घेतां आला नादी. 


गरीब वाचकांची दी अडचण ठध्नांत घेऊन या द्वितीयाघ्रत्तीच्या वेट मुल्य 
आ़त्तीबरोबरच कमी खर्वात देतां येक अशी दी संक्िप्त आत्त प्रसिद्ध करण्याची 
योजना ठरविरी. तथापि गीतातच्वमंजरीतला कोणता भाग गाकावा इ ठरविणे मोट 
अवघड होऊन बसखे; कारण मंथाची विचारसरणी यथाथपणे लक्षांत येण्याला सर्वच 
भाग आवक्दर्यके आहेत असे वाद लागे; तरीपरण शेवटी संक्षेपक कात्र चालविण्याचा 
इष्ट निश्चय करून, ज्ञनेश्वरीतीक उतारे कमी करण्याचे ठरविले. कांही सामान्य 
वाच्कांना ज्ञनेश्वरीच्या ओन्यांचा अर्थबोध होत नादी, तेन्हां लांच्या हार्तातल्या 
पुस्तकांत ज्ञनेश्वरीच्या ओग्या असत्या नसल्या तरी सारख्याच, हे जाणून लया 
ओन्या गान टाकल्या. दयाचप्रमाणे सामान्य वाचकांना संन्यासमार्म व कर्मयोग 
माग॒र्यांच्या वादांतके गहन विचार कठतातच असे नादी. याचरितां असलम 
वादाचा खंडनमडनात्मक असा जो भाग यांच्या आटोक्याबाहेरचा असा वाटरला 
दयया भागाची छारटाछाट केरी. मायावादाचे खंडन हा भागटि समजण्यात्य कटीण 
म्हणून त्यालाहि कान्नी खाविरी. ल्यारिवाय गीता व वेद आणि गीता व उपानपं 
यांच्या तुख्नेचा व समानाथंक उताव्यांचा भागहि कादून टाकला. अद्या रीनीने ०५५४ 
धृष्टा च्या एेवर्जी दी संक्षि आदत्त ६२० ध्ष्टांत, बसेल अदी तयार करण्यांत जाली 


परतु कोणते भाग गाग्ठे हं नमूद करण्यपिक्षां कोणते भाग गावे नदीन 
सांगर्णे आवद्यक आहे; कारण गीतेवरीरू कोणलयाहि पुस्तकांत नमलेष्डी जी न्क 
ग्रकरणे या भ्रांत आहेत तेच या भ्रेथाचें वैरिष्टय होय. ते भाग गागले असः नर 
या ग्रंथाचे वैशिष्टवच नाहीसे ज्ञाट असते. उदाहरणार्थं, गीताध्यायसंगति, लस्मानं 
गीता, गीते्वी सवैसंग्राहक शिकवण, जडवाद व चिद्राद, ईश्वरसत्तावाद, अवनार- 
रहस्य, युनजन्माची चिकित्सा, कशूविपाक आणि आत्मस्वातंत्र्य, दववाद व भरयत्न- 
वाद्‌, क्मयौगाचें सव्यस्वरूप, भारतीय युद्धाचा कारनिर्णय, मथक्राराची भमिका 
इद्यादिं भाग न गाच्तां ते या संक अ्रत्तीनहि तसेच राखे भेन. 
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र्तीचें एकनत्रीकरण (४६४); खर्टीत दुष्टावा व दुःख कां! (५६५ )§ संकट यणे 
नैसर्गिक, परिदार सहैतुक ( ४६५ ). 


पुनजैन्माची रासतरीय चिकित्सा -- पृष्ठे ४६७ ते ४९० 


पोरविभाग :~ ्रास्ताविक (४६७ )! देहान देदी वेगव्य ( ४६७ ); पाश्वा- 
त्यांची मान्यता (४६८ ); पुनजेन्मवादी पाश्चात्य शांस्रज्ञ ( ४६९ ); पुनजन्म येण 
इच नैसर्गिक (४६९ ); मनाच्यः. द्वारा विचारविनिमय ८ ४७० ); पुनजंन्माच्या 
कल्पनेची प्राचीनता (४७१ ); पुनर्जन्म ॒युक्तिसिद्ध आहे (४५२); पौरवदेहिक 
बुद्धिमत्तेचीं उदाहरणं (४५७३ ); पर्वजन्मीचा लागाबांघा ( ८७४ ); सुखदुःखादि 
भोगाखा कारण काय १ (५७६ ); निसगौच्या तत्वाविरुद्ध कल्पना (४७७ )$ 
स्ण्तिलोप होर्णेनच भ्रयस्कर ८४७८ ); हा आक्षेप निरथंक आहे (४७८ ); पुनजेन्म 
कसा व क्रोडे येतो १ ( ५७९ ); किगदेहाचा प्रवास ( ४८० ); जीवात्मा अवाहपतित 
होतो ( ४८१ ); त विद्याकर्मणी समन्वारभेते पूवग्रज्ञा च (४८३ ); पूर्वस्छतीचा रोप 
होऊ लागतो ८ ८८३ ); वैयक्तिक सुखदुःखाबदहलची जबाबदारी (४८४ ); निसगं- 
दत्त रिक्षा वा बक्षीस (४८५ ); पुनजंन्म चेण्याला कागणारा कालावधि (४८७ ); 
"पचा" ही संज्ञाहि रक्ष्मणात्मकच होय (४८८ ); संष्येला मयादा नादी ( ४८९ ); 
मरणक्राकीदहि देङभक्ति जागत ठेवा (४९० ). 


कर्मविपाक आणि आत्मस्वातंन्य --- पूर्ण ४९९ ते ५०४ 


पोटविभाग :~ प्रास्ताविक (४९१ ); कटमितीने पण चक्रवाढवादीने हिद 
( ४९ ); जीवात्मा हा दिरदेब-ठेखक व निसं हा तपास्तनीसं (४९२ »; सुख - 
दुःखांचा विशिष्ट अथं ( ४९८३ ); वधनाच्या मयादा (४९४ ); ईइश्चरी योजनतं 
अनवस्थाप्रसंग नाही (४९६ ); क्रिया व प्रतिक्रिया यांचा संबंध (४९८ ); प्रार- 
व्धाचा क्षय भोगानेच ब्हावयाचा (५०० ); खोरी सवब सांगून फसवणूक ( ५०००}; 
शिरा देण्यांतला दुहेरी देतु ( ५०१ ); "प्रकृति. बलि का अल्मा बलिष्ठ ( ५०२). 


देववाद आणि उद्योगवाद -- पूं ५०५ ते ५११ 

पोटविभाम :-~ प्रास्ताविक (५०५, ); भगवद्रीतेन दुबखा दववाद्‌ नादी 
(५०६ ); पूर्वजन्मकृतं कम तदेवमिति कथ्यते ८५०७); यांत ईश्वराचे वेषम्य- 
नषण्य नादौ (५०९); गुणावैगुणांत अंत्तर कस पडत जातें ( ५०९ ); समान 
भूमिकेवकूनच काठान्तरानें भेद होतात (१०). 


गीतेतीख कर्मयोगा्च सत्य स्वरूप-- पृष्ठं ५ ते ५२१ 


पोटविभाग :~ कर्मयोगाने मोक्षप्राप्ति (५,१२.१; कमंद्रारा ज्ञानप्राक्ति (५१४) 
कम, भक्ति व ज्ञान यांचा समुचय (५१५ ); क्मयोगाचा श्रीगणेक्षा (५१६ ); 
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कर्म, भक्ति व ज्ञान यांची ताटातूट नादी (५१८ ); क्म॑योगच कां म्हणावयाच ! 
(५१८ ); ज्ञानोत्तर क्म॑राक्य आहे ( ५१९ ); लोकरिक दृष्टीने ते कर्मच होय 
(५२०). । 
भारतीय युद्धाचा कारुनिणय -- पृष्टे ५२२ ते ५३४ 

पोटदिभाग :~ मारतीय युद्ध दी एेतिहदासिक वटना (५२२ ); कलिदयुगा- 
रंभावें कल्पित वषं ( ५२३ ). पुरार्णांतींङ वंशावव्ी आणि काकानिर्दरा (५२४ ); 
पुराणांतीक इतर आधार (५२५); महाभारतांतीक कालनिर्देश (५२६ ) 
कालनिदरंकर वचनांचा अथं (५२८ ); युद्धकालीन ब्रहस्थिति - कोटक (५३० ); 
युद्रकालीन घटना - कष्टक ( ५३२ ). 
भगवद्गीता व ज्ञानेश्वरी -- पृष्ठं ५३५ ते ५३७ 

पोटविभाग :~ कर्मयोग (५३५ ); स्वधमौचरण (५३६ ); जगन्‌ आणि 
जगदीश यांचा संबंध ( ५३५७ ); भक्ति-मादात्म्य ( ५३५ }. 
भथाचा निष्कर्षं च ग्रंयकाराची सूभिका -- पृष्ट ५३८ ते ५४५ 
गीतान्छोकारंभांची सि -- पृष्ठे ५४६ ते ५५दे 


[ 6) 


श्रीमद्धगवरद्रीतेची बेहक 


तेसी एके हातवरिया । कर्मे कीजती धनंजया । 
वंधके्विं सोडवादया । सख्ये हातीं ॥ न्ताने., १८-१६४ 


जातः तैचि हातवरी । तुज सामो मोमटी । 
जया कमौतं किरीटी ) कर्मचि ससे 1 ज्ञानि. १८-१६५ 


श्रीमदधगवद्रीता हा आर्यधर्मौतील अलोकिक तच्वक्ञानाचा एक प्रथ अदि, हं मत 

सर्वसंमत आह. तच्वज्ञानांतीर अव्येत गूढ असे सिद्धान्त सुसंगत व तककयुद्ध 
पद्धतीने व त्याबरोबरच सोप्या व रसारकू अद्या भरेत मांहृन ते वाचकांना पटवून 
देणारा याच्या तोडीचा दुसरा ग्रथ दुप्पाप्यचं वाटतो. अदा या सवेमान्य प्रथाची 
पाश्वभूमि काय, या म्र्थातीर क्िद्धान्ताची उभारणी कोणल्या पायावर इ्याढी अषि, 
गीते तील तच्वज्ञानाची बैठक काय याविपयीदहि मत्तमेद असण्याचै वास्तविक कारण 
नसावे; तथापि या महत्वाच्या मुद्याविपयी सर्वत्र एकमत असलेले माढल्त नारीः 
म्हणून या सुद््याचा ऊहापोह करणे प्रात अष्ट. 

भारतीय युद्धाच्या प्रारंभी एेनवेढी भज्ञैनासारखा सतिरथी व पांडवपक्षाचा 
आधारस्तंम किकतैन्यतामूढ होऊन भर्या पोडिल्याच्या गोष्टी सांगू ल्पमून 
युद्धविमुख होऊन बसला; तेव्हां दयाला नीट शुद्धीवर आणून स्वकर्तग्योन्मुखं 
करण्यास्ाटी श्रीकृष्णाने व्यांच्या ङो्ठ्यात हं गीतारूपी चरचरीत अंजन धातक 
आणि दयाला ताव्यावर आणून युद्ध करावयास कवले, ही भाभका उत्ताना 
निर्विवादं आदे तथापि न्यास-मदपीसारणस्या अखिल-रासप्रवीण साणि प्रतिमासंपन्न 
अशा महाकाव्याच्या निमादयाच्या मनान्वा अंतस्थ ठाव षेतल्यास तथे अनेक गुट 
हेतु आढद्ून येतील. कारवपांड वाच्या -उ्छमापासून तों व्योनी यमाच्या राज्याच्या 
सीमेच्या आंत पाक टाकीपयैतचे सगके कल्‌ चटकदार भाषेत समूल, वाचकांची 
धटकाभर करमणुकर करणे हा कादी मारत-म्रथ रचण्यांत व्यासांचा हेतु नन्ता. 
महाभारर्तात जं नादी तें इतर कोटेहि आढट्णार नारदी, अली ज्याची प्रतिज्ञात्या 
व्यास्-महर्षीना महाभारताोत श्रश्रत मुखाच्या साघनाचा क्षोपा उपाय कटे 
तरी मांउल्याख्चरीज तन्वज्ञानाच्या दृष्टीने भापल्या भ्रथास पूणता यणार नाद, 
असे वाटणे साहजिक अदे; आणि जे जे तत्वज्ञान दांगावयाचै तें ते आसोशक 
दिशे अरा स्थीय सांगिनल प्राहिजे. अतएव युधिष्टिर प्रथमच राज्यक्छारभार 
करू छागल्रा ल्या प्रसमी नारदमुनीच्या तोन सभापवौत कचित्‌" नीति वदविली. 
युद्ध रक्त नारद असें दिसू लागल्यान जिवाखा धर चिता लागङेल्या ध्रतरष्रखा 
निमित्तमाच् परह करून चद्योगपवौतून विदुरनीति आणि सनर्दुनातीय तत्वज्ञान 

मी. म, १* 


र गीतातच्चमजरी 


जगास सरांगितके, भारत्तीय युद्ध समाप्त ्लाल्यावर पुनथ धर्मराजा राजधर्म, 
आपद्धम आणि मोक्षम पठवेण्याची कामगिरी शरपंजरी पडलेल्या भीष्माच्या 
तोन करव्‌न “भीष्म-नीति" भारत.प्रथांत श्रथित केली; पण वर निर्दिष्ट केरेन्या 

दी अ्रसंगपेक्षां युद्धारंभाच्या वेवठ्वा प्रसंग अधिक्र गभीर द्योता व त्या 
निमित्ताने संगवथाचें तत्वेज्ञानदहि विशेष गहन दते. नारद-नीति, चिदुर-नीतिः 
भीष्मकाथेत राज-नीति या तिर्दीतहि सर्वसामान्य प्रासंगिक नीत्युपदेरूष दीता. 
त्यांत को णतैहि न सुरणारे कोडं अगर स्यातून बाहेर पडणं दुष्कर वाट्ख असा 
पैचप्रसंग नन्हता. तस्ता पैचप्रसंग युद्धारंमी उपस्थित क्षाल्यान ससारात भसंग- 
विशेषं येऊन पडणान्या को च्यांचा उलगडा कसा करावथाचा, परस्परविरुद्धं अशी 
दोन कर्तव्ये डोव्यापुढे उभीं रादहिल्या्च त्यांतङे कोणतं पत्करावयाचै, क्षत्रधर्म व 
अहिंसा यांत विरोध उत्पन्न होत असल्याने त्या दोहोतून कञ्चाची महती अधिक 
मानावयाची, गुरुभक्ति आणि क्षात्रधमोचित भरतिज्ञा या दोदहोचा विरोध आल्यास, 
तसेच अभ्युदय आणि निःश्रेयस या दोहोत विकल्प आत्यास स्यांतलें कोणतें एक 
साधावयाचे अथवा कोणता पक्ष स्वीकारावयाचा इत्यादि कूटमुरु राकाचें समाधान 
करण्यासाठी आणि सत्यासत्य, दहिंसाअष्िंसा, गुरभक्ति ~ क्षातच्रधमं, रेहिक कल्याण 
व पारौकिक कल्याण इलयादि अनेक कोड्यांचा उल्गडा करणारे निर्णायक यमक 
सांगण्यासाठी गीता म्रइृत्त क्ञाली. 


कर्मयोगरूपी ग॒रुकिी 


अजैनापुढे येऊन पडलेल्या प्रश्नाचे स्वरूप द्विविध दोतते. क्षच्रधमं आभि 
गुसुभक्ति या दोहोंतला विरोध कञ्चा मिटवावयाचा द स्या अ्रश्चाचे बाह्यम दालः 
पण त्याबरोजरच एेष्िक अभ्युदय साधावयाचा असल्यास पारलौकिक कस्याणास 
बाध यें आणि पारलोकिक कल्याण साधवे म्हटस्यास देददिक अभ्युदय सोडून 
भेक्ष्यचय स्वीकारावें लकगेरु असा पच .अज्ुनाला पडला, है लया अ्रश्राचें अंतरम- 
स्वरूप दोय. श्वीकृष्णानें अशा प्रकारची कोडीं करीं सोडवावींत याची युरुकिष्टी 
गीतेत सांगितली. दी गुरुकिष्टी म्हणजेच समत्वदुद्धियोगः अर्थात्‌ कर्मयोग" 
दोय, य गुरुकिद्टीनें हं कोड सोडविल्यास तुला या वेैचांतून भुरटतां तेल व तुद्या 
रिक वा पारलोकिक अदा कोणत्याहि प्रकारच्या, कल्याणास मुकीच बाध येणार 
नाही, असे श्रीकृष्णाचें गीतेतून अजैनास व त्याच्या निमित्ताने सगय्या मानदपेस 
सगणं भदे ¢ 

नाह्यांगाचया टष्टीनं पाहिल्यास गुरुभक्तीपेश्ठां क्षात्रधर्मं इया श्रे असत्यां 
श्ात्रधमोनें प्त क्चारेठ युद्धं टाकून देण्यात अधमं व पाप आहे. उररपक्षीं श्चा्र- 
धमो रुढत असताना दांत र आग पितामह यीच्याशीं इातघाक््वा अरग 
आल्यास त्याला न बिचक्रतां असंगवि्ेषीं त्यांचा वेध करावा कागला तरी, धर्म्य- 


प 


्रीमद्धगवद्धीतेची वटक | 


युद्धातखी सा दी ईिसाच नसून, तें क्षाच्रधर्मपालनच होय; तथापि या बर्याग- 
निर्दिष्ट कैवांत क्षचधर्माचा अंगीकार करण्यांत गुरुभक्तिं बाजूला सारावी लागते. 
दोहांतून एकच गोष्ट साधते, दोन्ही एकदम साधत नार्हत, यास्तव या दीहोंतला 
तरतमभाव पाहून त्यांतला श्रेयस्कर असा श्चात्रधर्मं पाक्ताना तदनुष्रंगाने इतर 
गेष्टीवर पाणी सरोडणें पाप्तच आष्े. दी हानि अपरिहाय असखस्यासुकें श्रीकृष्णानेंहि 
या बाबलीं तीर अ्जुनाच्या इकेखा स्पष्ट उत्तर दिले नार्ही. ° तस्मादपरिहार्थैऽर्थे न 
स्व शोचितुमर्हसि ` एवढेच स्यावर मोघम उत्तर देण्यात आके अद. 


अञ्ज॑नाच्या मनांत उडारेटा मांधद्छ 


परंतु हिक अभ्युदय आणि पारलाकतिक कल्याण या दों त वास्तविक पाहतां 
वरच्यासारखा आदतिक विराध नाही. गुरुभक्ति वे क्षात्रधर्मं या दोहोतून एक 
स्वीकारल कीं दुसरे सोहन देणं करमप्राप्तच दते. रेदिक कल्याण व पारलौकिक 
क्रन्याण या दोह्यत अशासारखा प्रसंग, एक धरल्यासर दुसर निशितपरणे सोहन 
देण्याचा प्रसंग, अपरिद्ायं नादी. नीट विवेकपूवंक वतेन केल्यास रेदहिक कल्याण 
साधूनि पारलौकिक कल्याण साघतां येते. प्रपच नेटका करूनहि परमार्थ साधतां 
येतो. किंबहुना ज्याला प्रपेच देखीरु धड करतां यणार नादी त्याला परमाथ तरी 
कसनचचा साधणार, अश्ली शक्रा घेतां येते. असे असतांनादि अरी समजूत दयन बसल्यी 
आहे की, प्रपेच सोहन दिल्याखे सज परमाथ साधत नाही. लोकैषणा, वित्तैषणा व 
पुत्रपणा अद्धा तिन्द्यी एप्णांचा त्याग करून भेक्ष्यचयौचा स्वीकार केल्यावांचन 
आत्मन्नानाची परासि दत नारदी, असा उपनिपरदातून प्रतिपादन केलेल्या तत्व- 
ज्ञानाचा अथं केखा जातो. त्या अथाचा अङनाच्या सनावर पगडा वसखा असल्या- 
सुक अञ्ख॑नारादहि असे वदं रगलं दते की, युद्धासारखे घोरकमं राक्रून दिल्याशिवाय 
आपल्याला मोक्षश्राप्तषीचा मार्ग गाठतां येणार नादी. अरखनाच्या मनांत क्षारकर्म 
आणि मोष्षधरम या दोदोत दोन धुवाइठके अतर अददे, एकाच वग्यक्तीला दोन्द् 
साधे इाक्य नाही, अशी कल्पना घर करून रादहिव्यानं, या दोद्धोतून कोणतें 
शकावें व कोणतं स्वीकाराचं याविषर्यी तो मोधव्ंत पडला. प्रथम व्यानं स्वमतानें 
युद्धखाग करून भक्ष्यचर्य देखील पत्करणे बरं भे ठरविरे होते; परंतु जेन 
श्रीकृष्णा ° हें तू षडासारखे, अडाण्यासारखे, काय बरतो आहेस, यने "तद्या 
कीतीचें वाटोढे होईल आणि स्वगंपराप्तीहि दातची जाईल ` असें निषटुरपणे खडखा- 
वरे, ते्हां अजुन थोडासा ताठ्यावर आखा आणि म्रा पूर्वीचा याचा ठाम (निश्चय 
ल्म कागून, ° मी धर्मसेमूडचेत क्षास आदे, तुला शरण आलें आदे, मखा 
मनं कल्याण कोणलया माुगनिं दोर ते तुं स्पष्टपणं 'खांग ` अश्ली याने श्रीृष्माची 
आ्थेना केरी. या वेढीं देखील अर्जुनाच्या मनां तलि गुपित द च होतें कौ, श्रीक्ृष्णाल् 
देखील या दो्होतून हाच एक मामे श्रेयस्कर असं ठामपणे खगत येणार 


~ गीतातत््वमंजरी 


नारदी; पण श्रीकृष्णाने जन्दां क्षात्रधमाप्रमाणें युद्धहि कर आण मोक्षप्रासतीद 
साधून घे; असा आपला सजोड निर्णय सांगितला, दया वेठीं अजन नगोधद्यला 
आणि श्रीकृष्णाखा म्हणाला, तू दुरटप्पी बोल मला घोटाव्यांत पाडीत आसं 
याचा थं काय! मी तुखा विचारतो आं की, क्षात्रकमं आणि मोक्षघ्रम या 
दोदोतून कोणता तरी एक साग सांग आणित्‌ तर क्षाच्रधमं कल्याने पाप खाये 
म्हणून तो टाक नको असे बजावतोस्र आणि दाच तोडने गस्थतप्रञ्चाला प्राप्त 
होणाच्या ब्राह्मी स्थितीचे रख्रभरित वर्णन करतोस ! असला दोन मार्गोची गषत 
करणारा इुतोंडी निणय मलानको. एकदे तरी करम्हण, नादी'तरतें तरी करम्दण. 


त्यावर श्रीकृष्णानें प्रत्युत्तर केरे की, बावा बाकि लोकानी दी चुकीची 
समजूत रूढ केठी आहे की, ज्ञानयोग वेगवा आणि कर्मयोग वेगका ! वास्तविक 
पाहतां या दोदहोचं फल मोक्षप्राप्ति द एकच असल्याने दाहो दोन प्रवांसारखा 
नितान्त विरोध नाही भणि ला दोहोतून अधिक चांगला करणता म्हणून पुसरील 
तर के्मयोगच अधिक चागला ( कमयोगो विरिष्यते). इद कशावर्न अस 
म्हणरीर तर, क्मयोगांत स्वतध्चं धर्माचरण, लोककल्याण, लोक्रग्रह आणि 
मोक्षग्रासि अदा चारहि गोष्ट साधतात. दया करा साघावयाच्या याचा विचार 
तुखा सविस्तर संगता तो एेक;, असर म्हणून श्रीकृष्णा त्यापुढील सवे अध्यायतून 
या गीताबीजाचा विस्तार केला. येथे ततं गीतेची प्राश्वभमि तेवदीच हिग्दित 
करावयाची भह. दी भूमिक्रा समजण्याला अङ्ञनाच्या रकेतल बीज काय वं तिच 
यथाथे स्वरूप काय याची नीर छननी स्ञाली म्हणजे पुर. अजना रका 
निधितपणे नजरेसमोर नसल्याक्ष, श्रीङरष्णाने जं उत्तर दिल त्याचा रोख व्‌ सप्र 
मम कसे लक्षांत येल ! 

अभ्युदय व निःभेयस यांचा सूमन्वय 


मनुप्याला मोक्षग्राप्े कोणत्या मानने दोते, असा एकरांमी व्‌ अलस रश्च 
येथे नादी. गुरुजनांश्षी रणप्रसंग ओढवला आहे; हे युद्ध सेद्द्न भीप्मपितामद्ाखा 
ठार मारले तर, इ गुरुवधाच पातक मोक्षाच्या आड तर येदर्च, पण तेवध्यानच 
न भागतां तें मखा नरकात ठकलीकः याकरितां युद्धलाम कलन पारी 
कल्याण साधवे, दी अजैनाची कल्पना. अर्जुनाच दा पूर्वप्क्ष आहे आभि पूर्वश्च 
म्टला की, तो तर्क्ुद्ध नुन यांत हस्वाभास असावयाचा आणि मातिराजित 
वर्णनहि असावयाचेव. पू्वैशशक्षाच्या मांडणीत अप्षके दोप नसतील नर, स्यात 
खंडननच दुघंट दोजन तों पूर्वपक्षच सिद्धान्तयक् ठरे. अर्जुनाचा पूर्वपक्ष चराय 
देचापेचा असला तरी, तो स्रोटून कान धोर्‌ क्षात्रकम आणि निःश्रेयस्करर 
मोक्षधम या दोदोची संगड धारणे मोटेच दुर्धर कार्य होते, श्रीभा 
आपल्या अकाकिक बुद्धिचातुयान तच्वज्ञानाचा योग्य सलग कन ही सग 


श्रीमद्धगवद्रीतेची केटक प्‌ 


वान दाखविरी. कमंमाभे आणे मोक्षमाभे या दोद्ोची यांत सांगड घातली 
गेली म्हणूनच गीतेका (क्मयोग्ञाखेः म्दणावयाचे आणि यांच गीती 
अपूर्वता आहे. गीतेच्या पूर्वी नुसता मोक्षप्राप्षीचा मागं दाखविणारे अनेक उप- 
निषदादि अथ होते आणि नुसता कर्ममागं दाखविणारे वेदातीर संहिता-ब्राह्मणाद 
मे मरय होते; पण असला एकांगी उपदेश जगाखा मागेददक होऊ शकत नन्हता. 
सर्वत्र व्यवहारांत गुतागंतीचे पेचग्रसगन्व अधिक उद्वत असत्याने, मनुष्य- 
साघ्राला असल्या चक्रन्टूात्‌न रीरसलामत बाहेर कसे पडावयाच तं निधित- 
पणें दशविणान्या म्रथाची अपेना द्ोती. गीता-ग्रथाने हे कोडे सोउवन दाखविके 
म्हणूनच तिची समहती. मोरटार्गाडी युष्कीवरून ्रवास करण्यास उपयोगी पडते 
आणि मोटारबोर जलनार्गावरू> उतारूस बाहून नेतः; म्हणून ती दोन वाहने 
वेगवेग्व्या स्थी उपनृत्तं ठरतात; पण स्यातरे एकच वाहन जवढ बाक्गल्यास 
विरुद्ध परिस्थिनीन अडनण्रूक टोत. याकरितां था दान वाहनांच्या अंगचे गुण 
एक्न्च करून जर 7्सादया कल्क इजिनियराने लुष्कीचरून व पाण्यांतून एकसारखी 
न अडता चारुणारी त्रारगारी नयार केटी तर, तिची योग्यता खाच्रीने अधिक 
मानावी कगे. अशा बोटगाडीच वर्णन करताना जर कोणी म्हणेठ की, दी गाडी 
पाण्यांतून किवा जमिनीवरून चालते, तर्‌ं ता तिचे यथां वर्णनं करीत नमन, 
त्या गादाची याग्यता वाजवीहून कमी केसतो आणि ती तयार करणान्या 
रजिनियराच्या काशस्याची खरी पारख करीत नादी, असें म्हणावे लागेल. गीता 
ह नुसते मोभधदास्न आदे अस मानल्याने भगवेताच्या उपद्शाला असाच 
एकरंरीपणा व कमीपरणा येणार आहे. गीता दे कमयोगशास्र म्दणण्यानेच त्यांत 
खर ममं जाणल्यासारश्रे होते. प्राप्त कर्तव्यकर्म करून एेदिक कल्याण व कीति 
तर साधावयातची, पण व्याव्रराबरच त कतव्य इतक्या निप्कामवुद्धीने आणि 
निरह्‌काराने करावयाचे को, आपल्या हातचा मोक्ष दवडला जाऊं न्ये, ‹येोगः 
कर्मसु कोरा ` अक्षया माचि वर्ण श्रीष्प्णाने स्वतः कैल तें उगीच नन्हे. 
^ चिकारहेतं सति विक्रियन्त धेपां न चेतांसि त णव धीराः यांतच साघ्रुन्वाची 
खरी कसो आदे. चरिदोपाच्या कचा्यांनून रोग्याख सोडविण्यांतच वेयाचे खर 
नपुण्य ध्रकट होते. चोहोकडन दाचुत्वाची उटावणी होत असतां याला यशस्वी 
गीतीन ताड देण्यात राजर्नर्भतपद्रत्व अदि. व्याचप्रमाण अज्ञैनाला पडलेरा पंच 
सहज लील उकट्टून दावन क्षाच्चधमाला बाधा न येतां मोन्षप्रामीचा मार्ग 
दावन देणे, रिक अभ्युदय हातचान वडा? पारमाधिक कल्याण इस्तगत 
करून घेणे वस शक्य व सुकर आदे, द वाचकांना परन्रून देणे, यांतच गीते 
यैरि्टव आहे. * 

दतर मोक्षघर्म-प्रतिपादक प्र्थाहन गीकेच वैशिष्टथ दरशबिण्याकारितां तखा 
करमेयोगद्याख्र असें नांव क. छा. टिककानीं दिके तं साभिप्राय व अत्यंत समपंक 


द गीतातत््वमंजरी 


आह दे यावरूनच वाचकांच्या लक्षांत ये$ख. त्या रब्दांत किती खोल अथं भरल: 
अहे याचं थोडेसे दिग्दर्शन करू , 


प्रथम शोकमिराकरण 


प्रारंभी अधैन युद्धाला तयार न्चाला होत पण प्रत्यक्ष रर्णांगणाचा देखावां 
व दयात समोर पितामह भीष्म व गुरुद्रोणदहे पाहिव्यावर त्याला अपरेण काटी तेरी 
पाप करण्याला अ्रष्ृत्त ्ालो आहो, अन्नी रका वाट्‌ कगली आणे ममत्वरबुद्धीन 
पछठाडत्यानें त्याङा युद्ध करू नयेसे वाटले. या घटनेला अङ्नाला सोकमोहाने 
बेरल असें म्हटले जाते आभे सोकमोहाचा निरास ब्रह्मन्ञानासेरीज इतर 
कराने होत, नसल्यामुटे, गीतेतलखा उपदेश हा व्रह्मज्ञानाचाच उपदेरा दोय असाः 
सिद्धान्त मरस्थापित केखा जातो; पण हें नुसते मोघम वणन काय उपयोगाचे ! 
एसादा मयुष्य एखाद्या आजाराने पछाडला असला व डक्टिरनें त्याला एसखादें 
पध देऊन बरे केल, तर दया ङेक्टराचे ते ओषध इतरांनीं उपयोगांत आणण्या- 
पूवीं लया आजारा्चैँ नक्ती स्वरूप आणि लया ओषधाचें अुपानासह समग्र व भर 
निशित कठाचवयास नको काथ! का नुसते क" आजारी होता, त्याख “खः डा+ट- 
राने "गः ओषध दिके, एवडे मोघम सांगितल्यान कोणत्याहि रोग्याखा आपय 
कसि रोग बरा करण्याचे साधन सांपडंर अस मानावयाच} अर्जुनान्र 
रोकमोहाचें स्वरूप विरिष्ट प्रकारचे होतें. पितामहादि आप्त सत्य॒मुखी धडभार 
याविषयीं दयाला अगाऊच शोक वाटर राग्लाहेलया शोका कारणरोय दा 
दोक दूर करण्याकरि्ताच प्रथमतः (अरीच्यानन्वरोचस्त्व' ग्रेन गानेन 
उपदेश्ाला भारभ क्ाला आण ‹ तस्मात्सवाणि भूतानि न तं सा्चितुमहामि ` चा 
श्छोक्राने ( गी. अ. २, श्छोक ३० ) त्याची समात्त ज्ञाी. यांत अगदो सावर गव 
सामान्य तत्वज्ञान अदे. देह मरतो, देदी मरत नादी; देदाच मरण दे; जाप 
वस्र टाकून नव वल्ल धारण करण्यासाद्रे आदे आणि मचुप्य जन्मसा क, 
त्याच्या पाटीद्ी मृत्यु खागलाचः पण मनुप्य मला की तो म॒ल्यूनर साते क्न 
पुनश्च जन्माला येतोच. " जातस्य हि धुवो मृल्युः धवं जन्म मृतस्य च" सम 
रहारगाडगे सारखं चाकत राहणार. त्यांत भरलेखा पौरा रिक्रामा घ्नाय) म्टशरुग 
खेद कसला आणि रिक्त स्ललेला पोहरा भरल भदृणून त्वात दर्प तरी कसला, 
असला हा जन्ममरणाच्या अपरिदा्य॑त्वाचा वेदान्न अर्जनान्ताहि मान्य सन नृं 
त्याची तवल्याप्ुरता समजूत पटली आपि यथेच इद सोकनिरास प्रकरण मप 
अ्थातच गी. अ. २, श्छोक ११ ते ३० पर्यत जे डोकनिरास-पकरण {4 ५,* 
“अनं निभित्तीकृत्य सागितर. त्याचा उपयोग कोणत्या प्रस॑मी कसा क्रानम।न, 
दं वाचकाच्या ध्यानी आले असेल; पण या प्रकरणात मोक्नप्राधीन्य। नाम; 
संबधाचा उल्गडा नादी, 


। 


आमद्धगवदरीतेची वटक ७ 


याच्यापरुढचे मोहनिरसनाश्चै कार्यं मात्र इतके सोप नन्दते. स्यात 
अञैनाची, समजूत अश्यी होती की, आपल्या वांव्यासर आलेला क्षात्रधमं हा घोर 
ग्रसंग आहे. याला अनुसरून युद्ध करताना पितामदहादिकांचा वध धडल्यासर लया 
योगाने मोक्ष खाच्रीने बडेर, दोन्दी साघणे अदाक्य अहे. अङ्नाच्या मोहावे 
स्वरूप देच दोय. तो श्धर्म॑संमूढचेंताःः असा न्राला होता. क्षात्रधर्मं व मोक्षधर्मं 
असें दोन घर्म परस्परविरुद्ध भासल्याने या दोदहोतून कोणल्या एकाची निवेड करावी 
हं कोड दारा उकलेना, म्हणून तो किंकर्तव्यतामूढः ज्ञाला होता. अलनुनानें 
स्वतःच मी श्वर्मसंमूढचेताः' असा स्नाखों आदद असे म्हटलें आहे. अथांतच सज्ञुना- 
च्या मनीतून या दोन धमौच्या ( कर्तव्यांच्या ) विरोधाची कल्पना समू काद्ून 
टाकणे, दीच गीतोपदेशाची भूमिका. ती विदद करण्याकरितांच छो. टिककानीं 
गीतारदस्याच्या प्रारंभी 'कमोजिज्ञासाः दे प्रकरण लिहिके आणि त्यात अच॑ना- 
ग्रमाणेच अनेक थोर थोर व्यक्तीना (ह करूकातें केङूः अस कोडे कसे पडतं, 
याची चचा केरी आहे आणिद कोडे कसे सोडवावे याची गुरुकिष्टी गीतंत आहे 
म्हणून गीतारहस्याला ककमयोगश्ास्रः ह समपकर जोडनांव दिर आदे. 


कर्तव्य व व्यवहार यांचा समन्वय 


परस्परविरुद्ध भासणारी दोन कर्तव्य पुढें आली असतां त्यांतठे एक 
टाकून देऊन दुसर एकच साधण्यांत पुरुषार्थं तो काय ! दोन्ही साधण्यांतच 
खरा पुसप्रार्थं आह. मात्र दोन्ही साधण्याचा प्रयत्न करताना आधी कोणत 
सानावयाच आणे लयाचाच उपयोग दुर साधण्याच्या कामी कसा करावयाचा 
ह्‌ <रविण मोःच अवघड असत. यांत चकं ्ास्याकस्च हात्तचे सोहन पकर्व्याच्या 
पाठीस रागण्यानें दोन्द्री गमावण्याचां प्रसंग येतो. जा. टिककानी गीतारद्‌स्यांतं 
अशा पचग्रस्गांची अनेक एतिहासिक उदाहरण दिली आहत; पण दयापेक्नीष्ि 
अत्यंत समपकर असे एक एतिहासिक सउदाहरण दिल्याने या कोच्याचा उरूगड। 
वाचकांस चटकन प्रटेर म्हणून ती दाखल येथे देता. शदाजी राजाला कपरानें 
प्रकटनं आदिकडाहाने त्यांस बदीत टाकठे आणि शहाजीची संटका ब्दाची अशी 
ठ्च्छा असल्यास ‹ चिंहगड कष्टा परत दे ` असा अ।दिलखशदहाने शिवाजीस निरोप 
पाठविला. बाप व सिहगड य्‌ दोहात्‌न णक हाती रगत असत्यास्च बाप्राची 
कराखजी न करतां, रिदहगडयच हाती रासावा, ' स्वराज्याचा पाया ` घाख्वू नये 
अस शिवाजीस वार. या ठिकाणी पित्रभक्ति आणि राज्यप्रापि या दोहते स्षगडा 
होता जगि रशिवाजीस पितृभक्तीवे्षां स्वराज्यश्रामि श्रे वाटी; परंतु सोनोपंत 
ॐबीर यानी शहाणपणाचा सटा दिला. ते म्हणाले "“ राजा, तृ. पराक्रमी आद्देस, 
शिदगड आज हाता गे तरा उदयांतो तू रत जिकरून च शकरपिल; प्रतु 
बापाच्या जिवाला सपाय ज्ञाला तर, ती हानि कायमचीच होर. यास्तव आधी 


८ गीतावच्छमंजसी 


पिन्यास सोडवावे आणि मग सिंहगड परत घेण्याचा विचार पाद्वावा, अशा गुक्तीन 
बापाची सुटका होल आणि मागाहून सिहगडदि परत तार्या यल.” सोनो- 
पर्ताची दही युक्ति रिवाजीसर पटली आणि पिद्याची सुरक्रा व्यान करून घतली 
आणि मागाहन सिंहगड परत जिकठाच. तात्पयं ट की, परस्पररविराी अये 
भासणारे दोन्ही काम पदरात पाहून घेतां आके तर, तीच खरी कुरार नीति होय, 
श्रीरष्णानेदहि अजनाला हेच सांगितक की, युद्ध तर करना, पणते युद्ध अथा 
निभ्काम वृत्तीने, निरहंकारान, ईश्वरार्पणवुद्धने कर की, स्या प्रोयान नपेक्नर्माला 
बाघ येणार्‌ नाही; राञ्यप्रासधि तर दोष्खय पण मुक्तीहि हातची जाणार नाही. 
असा दुहेरी लाभ करून देणारा जो मार्ग तो कर्मयोग. कर्तव्यकर्म रौटन पन, 
सन्यास घेऊन, मुक्तीची वार आक्रमिल्यास दांत हाते गमावण्याची पाठी यने; 
परतु या क्मयोगांत प्राप्त कायं मोडावि लागत नादी ( नेहागि-हमनामोऽस्ति) 
आशि म्हणून कतेव्यत्यागाचा दोषदहि लागत नादी ( प्रत्यवायो न विद्यत) आपि 
या क्मयोगाचे अलाचरणदहि संसारबधाच्या भयापासून मुक्त करत. 

अचा प्रकारचा दुहरी, दखामी, इहपरक्ल्याण करणारा मागं तरीष्रष्णान 
गीतेत उपदेरिला ह कोणास नाकारतां येईल! श्रीछरप्णाने अजुनालय युद 
करू नको म्हणून सांगितले काय! नाही. श्रीकरृष्माने जजुनाला भोक्त सिन्धव 
नको, पुनजेन्माच्या घाण्यांत फिरत राहा, अस भागितसे क्ा१ नाहा, तर्‌ 
मग अर्जुनाला श्रीछरृष्णाने युद्धि कर असेच सांगितठे जाणि वुद्विमरोगाषा 
आश्रय करून मोक्षाची पदवीहि गांठ असि सागितसे ना! गाचाच अभ 
त्याने कर्तव्यकमं करीत करीत माक्ष प्राप्त करून ध्यावा;, अवाच उपदश 
केला असा होता. एतावता ' असक्तो ्याचरन्कमं परमाप्नोति पृः तप 
चर्णिलेखा जनकाचा मा्गच गीतेने उपदशिखा. सग या उपदेशाला कसयो्द्याय 
असे ठसटशीत, अन्वथक, समप नांव देण्याला सख्खदक्रा करावी ? स्वप्मा^म। 
आचरणाने चित्त शद्ध होऊन, त्रत्ति पएननलय आणि निरदकषर धिडन एद 
भक्ति साधते व ईश्वराच्या प्रस्रादान मोक्षति होत. ' स्वकमणा तमन न्प भिति 
विन्दति मानवः ` असा दहा क्मयोग"मा्गं आहे. मोधप्राप्ति दा ननन दाच. 
याची हा सिद्धान्त अब्राधितच आह; पण कम॑रास्यान कस्त नानाति म्म 
ध्यावयाची क्रा क्रमफलत्याग कन्न ज्ञानपाति साघधद्वमानी अमा प्रत निनार. यूष 
गीतेचे उत्तर हेच की, "कमं स्वरूपतः न टाकता ती दवयनष्र दाय कस्म 
ल्या कमौच्या फलाचा द्याग^करावयाचा, वासनाक्य करावयाया आणि नानार 
मोक्षप्रासि करून ध्यावयाची. ` यांत मोक्षग्रासीचे असर साधने रामे दव अनय 
तरी, (कर्मयोग ष ज्ञानः कां "कर्मफलठत्याम व ज्ञान" या रोदनेन एत माम 
सांगर्ताना दोद्ोत सामान्य असणारे ज्ञान गृहीत धरन क्र्मत्याम' नन, नम 
कमयोगः दाच मागे प्रशस्त विशिष्यते ) असे गातिने स्पष्ट समिन आद. 


ओमद्धमवद्रीतेची बके ९ 


गीरततखी शब्दरचना 

द्धा रीतीने, कर्मयोग अगदी गव्यात पडतो, लातून सुटतांच येत नादी, 
असे क्ाठे म्हणजे लयावर संन्यासमार्गीयाकडइन चक्रिली शक्र अशी रढविण्यांत येत 
की, अहो हे ञे मोक्षप्रदं कर्मं ते कर्मच नन्दे, दाला आचायनी <न तत्‌ कम ` 
अने म्हरञे आहे आणि "गुणा गुणेषु वर्तन्ते ` या वृत्तीने कतेन्यकमं करण्याखा 
सन्याससांप्रदायाची हरकत नाही. 'पण ताकाखा जान तपेी करूपविण्या- 
सारखा › हा लपवाक्पवीन्ा ग्रकार कां! गीतेचा अथं करताना गीतेने जे शब्दं 
ज्या अथनि वापरठे आहेत व्याच अर्थाने ते शब्द वापर पादिजेत. गीतेने जेथे 
जेथ कर्म करण्याचा उपदेग केला आहे तथे तेथे कस 2ष्द्नच वापरून लाला 
निरहकारता, अनासक्ति, वर्मफल्लयागवुद्धि, ईश्वरार्पणवुद्धि इलादि अटी जोडल्या 
आहेत ना मग व्याच अटीसह कर्म करण्याला गीतेची परवानगी आहे व अशा 
कर्माच] नाना चवा मोक्नासी विरोव नादी; उल्ट ती क्रमे न्ञानाची व मोक्षाची 
साधने आहत, असे प्राजकमण मानण्याला आदिवेडे का! 

अज्जुन अज्ञान व अनधिकाय दाता ! 

अर्जुन अन्ञानी. व॒ अनधिक्रारी दोतता, म्हणून द्याच्यासाठी कर्मयोग 
सागतला; परतु ्ञानी अधिकाच्यांकरितां सन्यासमार्गन सांगितखा, दी कोटे 
दोनतीन तन्हांनी संन्यासपक्षीयांच्या अंगलट येते. एक तर, अञ्जन अज्ञानी 
म्हश्रून लाखा कर्मयोग स्षागितखा या म्दणण्यांत * गीतेन कर्मयोग सांगितखा 
दी कवुली आपोआपरच बाहेर आरी, ह एक आमच काम ्चाटेच; पण 
अश्नतर दुसरी शका अश्ली विचारावीरी वास्ते की, अज्ुनाकारतां कमयोग 
सागिनखा, पग दुसरा 'मन्यास्योगः कोणाकृरितां सागितला १ तेथे श्रोत्ता एकटा 
अत्रं दोतावतो तर अनयिकरारी म्हणून व्याला कमयोग सांमितला, मग 
शरा असता क्रौण अधिकारी ध्रोता तेधू द्या वेी हाता की, ज्याच्याकारिता केम- 
व्यागाचा व सम्यासमागांचा उपदेशा श्रीकृष्णान करावा १ युद्धाची तर घाद सुर 
नादी होती आणे अजुनाशिवाय दुसरा कोणी श्रोता तेथे नन्डता| अदा 
पारास्थतीत, श्रीकरप्णाने अज्जुनाच्या इकेला प्रत्यत्तर देण्याला आवद्यक नस- 
खेला अभा गीतामाग कोणाज्ञाटी सागितला! तिसरी सुर्य रक्रा अशी की, 
अनानी व अनधिकारी अशा अर्जुनाला जो 'कर्मयोगा"चा उपदेश केला तो 
मीक्षप्रात्नीषादी का स्वर्गग्राप्तीसादी का नरकप्राक्तीसादी } अथांतच तो मोक्षप्राक्ती- 
साठी असला पाटिजि, मग अज्ञानी व अनपिकार भसा श्रोता ज्या कर्मयोगाने 
मोक्ष मार्तो, याच कर्मयोगाने इतरांना मोक्ष कां प्राठत्तां येऊ नये ! 

* ही कट्पनाच अाख्रीय 
पण सुग्यत असली कल्पनाच अशास्नीय होय. सामन म्दरटरे की तेथं अज्ञा- 


१० गीतातच्र्मजरी 


सारद एक रिक्वण व सुज्ञासादी एक रिकचण, असा प्रकार संभमवनच नार्हा. 
श्रेयस्कर असा मां कोणता तो मला सांग, अरी प्रच्छा अनने केलः असनः 
त्याला श्रेयस्कर नस्केला मामं सांगणे, हे राल्ल न दोतां ती फसवणूक दोर 
आणि त्याला सांगितलेला मागं जर श्रेयस्कर असेक तर, दुसरा मारी सगणे दं 
त्याला रमत पाडण्याला कारणीभ्रूत होईल. अ॑नाखा आरंभी तसा संरय आच 
म्हणून त्याने श्रीकृष्णाला खडसावून बजावले की, ‹ तदेकं वद निधि यनं 
भरेयोऽदमाप्नुयाम्‌ । ` असे स्पष्ट बजावल्यावर सुद्धां श्रीकृष्णान इुटप्पी उपदेङ के 
असें मानल्यास, श्रीकृष्ण अर्जनाखा फसवीत होता आणि आपण फसता आदा द 
न॒ कटण्याइतका अर्जुन मोन होता, असे मानाव लगे. टे दोन्ही पर्याय 
असंमवनीय व अस्मजसपणाचे असल्याने गीतेत श्रीङ्क"णानें एकच भाग उपदेगिख 
व तो माम म्हणजे कर्मयोगमागच होय. 
कर्मयोगः शाव्दाचें स्पष्टीकरण 

वाचकौचा गैरसमज होऊ नये म्हणून पुनः एकदां असें स्पष्टीकरण करण्यां 
येत अहि की, कर्मयोग म्हणजे नुसता कर्मठपणा नन्हे, सकाम कस नन्हे, चिक 
नब्दे वे कर्मत्यागहि नन्दे; तर ज्या निष्काम कमोच्या योगान ईश्वर्भाप्ति होते 
असें कर्माचरण म्हणजेच कमयोग होय. योग म्हणजे इश्वरप्राप्ि आणि लया धर. 
म्राप्तीचा मा जुद्ध, सात्विक, स्ववर्णोचित क; अथीतच शद्ध साल्वक, निभ्वगम 
कर्मद्रारा ईश्वराशषी योग घडवून आणणारा मागं, हाच कमयोग याचा नरा अथ 
होय. दे स्वधर्मोक्त कर्म द्ध सासिक दोण्याला त्यांत भक्ति वे तान यांच सोदर 
चारावेयाचं असते, म्हणून गीतेत भक्ति व ज्ञान सच वणन अवदग्रसय्‌ ज 
अथातच गीतेत भक्तीचे वे ज्ञानाचं वणन, नियतक्म टाक्रण्या्तादी खल नमृन 
नियतकर्माचरणाचं एक अवदय अंग म्हणूनच केलेठे आहे; करमाला विसैघ्र॥ म्ड गन 
नब्े, क्माच्याएेवजी दुसरा पयाय म्हण्रनह्धि नन्दे; तर कर्मयोगान्मा पतत्र" 
म्हणूनच भक्ति व ज्ञान यांचा समावह गातेत केला अहि. 


९ 


तात्पर्यनिर्णयाची कसोदी 


करो रत्यादि गरथांतला ग्रतिपाद्य विषय काय आहे व लया मथाचें तात्पर्यं कोणते 
ठरवावयाच अस्यास मीमांसाच्ास्राने त्याच्या कांहीं कसोय्या ठररविल्या आहेत. 


उपक्रमोपसंहारो अभ्यासो ऽपूर्वता फम्‌ । 
अर्थवादोपपत्ती च छिमं तात्पर्यनिर्णये ॥ 

(१) उपक्रम म्हणजे प्रस्तावना, (२ ) उपसंहार म्हणजे रोवटनचें समा- 
रोचने, ( ३ ) अभ्यास म्हणज एखाद्या विधानाचा पुनःपुनरुचार, ८४ ) अपूर्वेतः 
म्हणजे प्रथांतील नवेपणा व विषयवेशिष्टय, ( ५ ) फक म्हणजे अ्रथाच्या अभ्या- 
साचा वाचक्रावेर घडणारा परिणाम, (£) अर्थवाद म्हणजे पोकठ स्तुति आणि 
(७ ) उपपत्ति म्हणजे तकशदध विचारसरणी अशी ही सात लक्षणे तात्प्यनिणय 
करण्याच्या कामी साधनीभ्रूत होतात. तात्पर्यनिणेयाची द्वी कसोरी लावून पादिल्यास 
गीतेचे तात्पयं कराय निधत ते खो. रिलकर्कोनी सांगितल्च आहे व आपणहि त्याचा 
विचार कर्मच; पण तघूर्वी गीता-ग्रथाचा ग्रतिपाद्य विपय ठरविण्यास्र मीमांसकांची 
ही कसोटी लामू पडते का नाही याचा विचार न्राला पादिन. बडोदयाचे एक सुप्रसिद्ध 
वकीर श्व. दाजी नागेश्च आपटे पुरुषराथौ"त प्रसिद्ध स्ललेल्या आपल्या एका लेखांत 
मीमांसकांची दी तात्पयनिर्णयाची कसोटी गीता-ग्रथाला कागू कू नये, कारण ने 
ग्रथ काट शाल्नोक्त पद्धतीने, निशित प्रमेय डोच्यासमोर ठेवून लिदिठेला नादी, 
त्यांन अरसंगानुरूप जो जो विपय निषेक त्यावर श्रीकृष्णाने आपर मत सांगावयाचेः 
अद्या प्रकार हा मथ संवादाल्मक असत्प्रन शाद्लीय भ्रथाच्या तात्पयनिणया्थं 
छरविलेटे नियम या गीता-ग्रथाखा स्चेपत नाहीत, याकरितां आपण ही कसोटीं 
सोहन उतर रीतीने गीतेचं तात्पर्य शोधले पाहिजे, अक्ष लिदितात् | श्री. दा. ना. 
आपटे यानी जो गीतेच्या रचनवर हौ सरस्कट शेरा मारा ते अनुचित व 
अन्यायाचा अ।हे. जगप्रसिद्ध “ विशाल बुद्धी “च्या व्यास-महर्पीना गीता-तसन्नान 
सुरागत सगण्याच साधल नादी, दही कत्पनाच हाम्यास्पद्‌ आहे. स्वतः ध्री. दा. ना, 
आपटेच आपल्या त्या खात एके टिकाणीं लिहितात की; श्रीष्कप्णान एखाद्या 
प्रटार्ेत वकिलाग्रमाण आपले म्हणणे अर्जुनाच्या गछ उतरविले. हे जर खर तर 
वेक्रिखाचे भाषण उपक्रमोपसंहारा'दि कसोटीरखा उतरणार्‌ नसत आभि तें सुसगत 
नमून देर्खाख वेकणाराला परत, अस समजावयायं कय ! 

यरांतटे इगित अस आहे की, 'उपक्रमोपसंहास"दि कसोरी मान्य करेटी की 
गीता-ग्रथ हा कममयोगपर आहे हा निर्णय बोकाडी बसल्यारिवाय राहत नाही. ता 
ञयाना टाकावयाचा असे त्यांना अशी कटपट केल्याशिवाय सुटकेचा इसरा मागं 
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नाही. स्वतः श्री, दा. ना. आप्टेच कवुली देतात की. उपक्रम, उपहार व फल 
दी तीन लक्षणे लो. टिव्कना अनुकर आणि सेन्यासतवा्घाना प्रतिर अ हेत. 
इतर च।र लक्षणे दोन्ही परक्षाना निधितपरणे अनुद्ूल या प्रतिक्रूठ हे संगतां अत 
नारदी. वास्तविक स्थिति अरी आहे की, इतर लक्षणाया अभ्यास व सपपरत्ति हो 
दोन लक्षणेहि कर्मयोगवाद्यांनाच अनुकर आदत आण 'अपवंता' ब 'अथवाद्‌" हीं 
दोन लक्ष्भेच अनिधित स्वरूपाचा असनव्याने स्याविपयीं म्रलेक पर्त आपल्या 
बाजूलाच तो लागू पडतात असा आग्रह धू शकती; कारण त्या लश्षणार्तचं 
अन्योन्याश्रयाचा दोष आदे, यास्तव दी दोन लक्षणे तूतं विचाराति मे घतं प्रथम 
इतर परंचांचा विचार कक, । 

उपक्रम, उपतदार व फठ दी तीन लक्षणं निरधिवादपण कर्मयोगाच्यातपच 
सक्ष देतात. अक्न युद्ध करीत नादी म्हणाला व त्याने हातचैँ धनुष्य राक्रून द 
म्दणून तर गीता सागण्याचा प्रसंग आखा. तेब्हां न योत्स्य इति गोविन्दमुक्त्वा तरणी 
बभूव ह ' हा गातिचा उपक्रम असून ‹ करिष्ये वचने तव ' हा तिचा उपसंहार होय. 
त्याचप्रमाणे गीतासंवाद संपतांच ° ततो घनेजयं दृष्टवा बाणगाण्डीवघारिणम ¦ पुन- 
रेव महानादं व्यखृजन्त महारथाः ॥ ' या श्छोकात वभिल्याप्रमाणे अङमाने माण्ौ 
घुष्य उचद्धून बाणासह्‌ परत हाती घेतठे व ते पाद्रून महायोद्धांयी पचथ मोर 
गजर फला, हें गीतोपदेशाचें फर होय. अर्थातच हे स्वे युहे क्मयोगमताख पुष्ट 
देणारे असून, संन्थासवायांना नडणारे असेच आत. 

या पेचातून सुटण्याकरितां संन्यासवादी टीकाकार भरीच टपर करना. 
द्यांच्या मते 'अशोच्यानन्वशोचस्स्वंः हया उपक्रम असून, "अहं ल्या सव्रपापरेभ्यो 
मोक्षयिष्यामि मा शचः * हा उपसंहार होय. उपक्रमोपघंहाराची दी जोडा विध्रा- 
रति घेतली तरी, लाने कर्मयोगास बाध येतो असें थोडेच आहे. मापी सात 
वधाच्या कल्पनेन अजुन शोक करीत होता, पण श्रीकृष्णानं त्याची ती कलपनाच 
निराधार ठरवून ‹ रषं नकोस › म्हणून सांगितठे हं खरे; पण “रहं नको ` ६ स्राग- 
ण्यातच ° रडणे टकरून युद्ध कर ` हा अभिप्राय गर्भित आष्टेच. अनादि "करिष्ये 
वचनं तव ` अक्ता कवबुली-जबाब दिला त्यांत नुसतं ' रोक रद्रून देता” एवष 
अथं नसून, “ शोक सोहन युद्ध करण्यास सज दतो › इतका अर्थं आद ष त्मा. 
प्रमाणे लाने लगेच धसुष्यबाण उचद्टून घेतले हं “लग हि दृष्टोलत्तीन त्त. तन्हा 
“न येष्छे ` हा उपक्रम व “करिष्ये वचनं तव हा उपरहर मानसा काय, 
अथवा त्याच्याएेवजीं अदोच्यानन्वशोचम्त्वेः व ‹ मा शुचः ' हे उपकमापरट्रार 
मानले काय, दोोतूनहि प्रारभीची अ्जुनाची ुद्धविभुस्बताः आण गीता- 
्रवणोत्तरची 'युद्धसम्मुखता?- स्पष्टपणे प्रतीतीस येते व तो श्न्यास्रापदेश्चान्या 
पारेणाम नसून कर्मयोमोपदेराध्वाच परिणाम होय, याविष्री संका प्रण्यास्‌ 
अवसर राहत नादी. 
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उपरक्रमोपसंहाराच्या प्रचित दोन वाक्यांचा वर विचार न्चाखा; प्रण 
याशिवाय,» आणखीहि कां अनुयोगी-प्रतियोगी वाक््यांच्या जोड्या दाखवेतां 
येतीठ व तीं वाक्येहि क्मयोगाखा अनुकूर अरीन आहेत, 
उपक्रम उपसंहार 
अहो बत महत्पापं कतुं व्यवसिता वयम्‌ । | अहं त्वा सर्वपपेभ्यो मोक्षयिष्यामि ¦ 
न च प्रयोऽनुपदयामि इत्वा स्वजनमादृवे। | यस्य नादेकृतो भावो बुद्धिरस्य न किप्यते ¦ 
हत्वाऽपि स इर्मोष्टोकान्न दति न निबध्यते। 


यच्रेयः स्या्निधितं ब्रूहि तन्मे । भ्रयान्स्वधर्मो विगुणः परधर्मात्‌ 
स्वनुष्ठितात्‌ 
न च श्रयोऽलुपदयामि । धर्म्याद्धि युद्धच्छेयोऽन्यरक्षत्रियस्य न 
विद्यते । 


तदेकं वद्‌ निश्रिल येन ्रयोऽदहमाप्नुयाम्‌। | स्वधर्म निधनं श्रेयः । 
एतान्न इन्तुमिच्छामि । यदहंकारमाध्रिदय न योत्स्य इति मन्यसे । 
मिध्येष न्यवस्रायस्ते प्रकृतिस्त्वां 


नियोक्ष्यति १ 
पापमेवाश्रयेदस्मान्दत्वैतानाततायिनः। | स्वभावनियतं कम॑ कुर्वन्नाप्नोति कित्विधम्‌ 


कथं नज्ञेयमस्माभिः पापादस्माननिवरतितुम्‌ | सहज कम कौन्तेय सदोषमपि न द्यजेत्‌ ¦ 
कुद्कक्षयद्रते दोपं प्रपदयद्धिजनार्दन ॥ | सवोरम्भा हि दोषेण धूमेनाभिरिवाघ्रताः ॥ 


या प्रकारं उपक्रमोपसंदारान्चीं वाक्ये अनेक दतां येतीखः; पण उपसदहारांत 
कोटि कर्मसंन्यासाचं ( समूढ कर्मलागाचें ) समन आढक्णार नादी. अजुन 
पुनः पुनः कम॑ल्यागाचा सुदा पु मांडीत असतां श्रीहृष्णाने ल्याचें मत खोदनच 
काढले अददि. अशा रीतीने उप्रक्रमोपसंह्र आणि फल दीं तीन रक्षणे कमंव्यागाख 
विशद व॒ क्मयोगाखा पुष्टिकारक अषद्देत. याकरितांच उपक्रमाच्या पिस्या 
अभ्यायाखा जसे 'अजैनविषाद्योगः दे सार्थ नांव दिले आदे, तक्चेच तत्तियोगी 
'अज्नोस्थानयोगः हं नांव १६ व्या अभ्यायाला दिके म्हणजे उपक्रमोपसंहाराचा 
बरोबर भेट बसतो. याकरितांच प्रस्तुत मरातत १८ न्या अध्यायाला 
अञजनोव्थानयोभः असंच नांव दिके अददि. | 

आतां अभ्यास" या चौभ्या लक्षणाचा विचारं क. ह लक्षण तर सरवंथेव 
कर्मयोगालाच अनुदर अषि; कारण श्रीकृप्णानें गीत केटेहि अज्ञैनाला ' त युद्ध 
करू नक्रौस ` असतं चुकरून प्रत्यक्ष अगर पयायानहि सांगितले वा सुचविरे नादरः 
भग लाची पुनखक्ति ( भभ्याच्च ) कोदून भआदणेर ! उल्टपक्षौ ‹ तस्मादुत्तिष्ठ 
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कौन्तेय ›, (्तस्माुभ्यस्व' अरी वचने अनेकदं आली आहेत. तेव्डां अभ्यासः 
हे लक्षण संन्यासवादययांना सवैथेव विरोधी आहे. . 

उपपत्ति म्हणजे तरककंश्युद्ध विचारांची मांडणी. दी विचारांची माडणी गीतत 
कर्मयोगच सिद्ध करणारी अदि. गीतेतरी विचारसरणी करी तकधयुद्ध आहे, ह 
दर्विण्याकरितांच 'तस्माद्रीताः हे स्वतंच प्रकरण या भ्र्थात लिदिठे आदे, लावून 
गीतेतली विचारांची मांडणी साधारव तक्ष्ुद्ध अदे सुण होत. दी तकशुद्ध 
विचारपद्धति खोहून काढतां येना म्हणूनच अजुन युद्ध करण्याखा तयार ताला. 
उलटपक्षी श्रीक्रष्णाने संन्यासपक्षाचे समर्थन करण्याचा कोठेच प्रयत्न करेखा 
नसल्याने, उपपत्ति हे लक्षण संन्यासपक्षाखा प्रतिकूलच टरत. 


एवच, सात लक्षणापैकी पांच लक्षणे कर्मयोगपक्षास स्व॑तोप्री अनुदरूख 
अदित. आतां अपूर्वता व अर्थवाद दही दोन लक्षणे राहिटी. द्वी लक्षणे संदिग्ध 
असून, एकप्रकार निर्णीन-निर्णयाच्या स्वरूपाची आहेत. कारण इतर प्रमाणांनी 
कमयोग सिद्ध क्ञाला तर, कर्मसेन्यासपर वाक्ये अथ॑वादात्मक (गौण) म्हणता 
येतात. उलटपक्षौ कर्मत्याग सिद्ध क्चाल्यास कर्मयोगनिददाक वाक्य अध्रवादात्मक 
( गौण ) म्हणतां येतात. एतावता अथंवाद्‌' हे लक्षण पराव्बी अगन, त्याल। 
स्वतःप्रामाण्य नादी. 'अपूवैताः था लक्षणाचीदहि तीच स्थिति. आधी तात्पर्य 
निणेय ठरल्यावर तें (तात्पर्य अपूव" आहे असेच कोणीहि मानू कागणार. यांतन्या 
स्यात कमेयोर्गां'त नवीनपणा (अपूवेता ) अधिक अष. कारण गीतेपूर्व वेदान्ताचा 
ओष संन्यासमागाकड छकख होता व त्याचा एवढा पगडा बसत चालला दता की, 
अञ्जैनासारष्या अतिरभ्यालाहि आयदा वेक भेक्ष्यचर्य आबचवरण्याचा मोह पर्छ, 
अ्थातच कमे ददी बंधनकारक अतएव लयाज्य आहेत, असेच मत घा वेढी रचित 
होते. अश्या वेकी कमलागाच्या उपदे लात “अपूर्वताः कसली { कर्मयोगा चा मागं सुप्त 
काला द्योता. यास्तव कर्मेयीगाचं पुनरुजीवृन करण्यांतव खरी अपूर्वता" होती. 

दुसन्याहि एका दृष्टीने कमयोगांत अपूर्वता दर्रावितां येते. कर्मदन्यास केला 
म्हणजे मोक्षाचा मागं सुलभ दोतो हे सामान्य वुद्धीष्च्या माणसालाहि कस्ते. तष्ां 
मोक्षप्राप्तीसादीं कर्मसंन्यास् करा असे प्रतिपादिण्यांत स्वार काय! परतु ज्या 
वेवम ^ कर्मणा बध्यते जन्तुः *, ‹ लाज्यं दोषवदिखेके कर्मप्राहु्मनीपिणः * इलि 
वचने रिरोधा्यं मानी जाऊन कर्ममार्गाची दैटाठुणी केटी जात होती, अशा 
कार्त नियतकमोचरणाने प्रोक्ष प्रास्त करून घेतां येतो, दे सिद्ध करून दाख- 
विण्यांतच नावीन्यं होत्ते यात हका नारदी. बुद्धियोगांत अश्ची अपूर्वता अहि ट 
श्रीरंकराचाथांनीच एके ठिकागीं पयोयाने मान्य केठे अहि. “योगः कर्मसु कौशलम 
(गी. २-५०) यावर भाष्य करलांना आचा्य॑छिदहितात ~ ' बन्धस्वभावास्युपि 
कमाणि समत्वञुद्धधा 'स्वस्वभावाभेव्तन्ते' दाति यत्तद्वि कौरलम्‌ र स्वाभाविकषभेच 


तात्पयनिणयाची कसोरी १५ 


बरधनकारक असणारी कर्म समत्वबुद्धीच्या योगाने स्वस्वभावापासून निषत्त होतात, 
हेच त्या समत्वयोगाचे कौश होय. यावरून स्वभावतः बंघनकारक अदी जीं कर्मे 
तीच उलट मोक्ष दायक करण्याची जी युक्ति, ल्या युक्तीत ( क्मयोगांत ) अपूता 
नादी अपे कोण दाखनवू शकेल ! ज्ञानेश्वरमहाराजांनी यासबंधांत असाच स्पष्ट 
अभिप्राय दिखा आदे. ते छिदहितात ~ 


तेस कर्म कमंवद्धता । खसुश्चु सोडविर पंड्श्ता । 
जसा रसरीति मरतां । राखला विषं ॥ १८-१६३ ॥ 


तेसीं एके हातवरिया । कर्मं कीजती धनंजया । 
कक क, कक 


चध्काच सोडवावया । मुख्य हाता ॥ १८-२६९ ॥ 


आतां तेचि हातवटी । तुज संगो गोमटी । 

जया कमात किरीदी । कमचि रुसे ॥ १८-२६५ ॥ 
सारश्, कर्मे स्तामान्यतः बंधक असतां तीच कर्मं बंधरनातून सुन्त करण्याला 
साधनीभूत ब्हावीत असे करण्याची दातवटी तोच कर्मयोग होय; अची या कम- 
योगांत अपू्ैता अदि, है निराठें सांगण्याची जरूर तरी काय! 


सारांश, मरथतात्पयैनिणयाची जीं सात लक्षणे अद्दित दयांतीरु सदा छक्षणे 
कमयोगारा अनुङ्कक आहेत आणि अकी उरकेले “अर्थवाद” हे एक लक्षण 
कन्दा दि संदिग्धच असते. तें एक लक्षण वगद्न बाकीच्या कसोटीनें गीतेचा 
तात्प्या्थं ठरविल्यास कर्मयोगः हाच गीतेचा भरतिपाय विषय ठरतो. 


अर््ुनाच्या शं काच निरसन 


रा्छांचं स्वरूप 

गीति भ॒मिका समज्रन ेष्यांतच अरजुनाच्या ५५ सौ शधाष्णन्या १. न [नर कद्म, 

करणाच्या श्रीकरष्णाच्या उक्तीचा संन्भारासोपदाय ना वि [न चरनन, 
आणि सुखंतच असा मेद साय्यामुढे गीतर्ताल चतनात्त वष हरन ग मयय 
बेददनं जातो. गीतेतीक विवेत्तनाच मम समजण्याला ज [लिव पतय तवस्य 
आधी मीर समजून पेतं पादिजे. व्या द्रत मीदारदस्ना वच्‌ चना [रपन्मी ४ 
ग्रकरण अदत महत्वाचें अदि. त ज्याया नाट रमजप त्याप्त्‌ नारदम १ ण्‌ 
विवेचनाचें ममं लक्षात येईल. असो. 

' धम्यं संवादमावयोः 

अजन तापाच्या ठट्रीत ऋंरी तरी बरश्छने नसून नोत तपम) र सोकर्‌ 
होता. आपटी संका कायः, युद्ध करण्यांत आपल्याला लतम कपया नानत, 
याचा स्पष्ट खुलासा करून, प्रस्तुत प्रसंमी मानना चस कमना, क वायतत स्न्‌ 
मान्न एेदिक च पारमार्थिक असे दुदेरी कल्याण दत ६ मत सासा, सन्‌ नून 
धिचारीत आहे, धर्मं कोणता, अर्म कोणा मापन मत ममननम कषान भाद, 
मी ध्वर्म॑समूडचताः" असा साला आ, याक्ररितां मला मया कव्याणातया सम 
दाखवा, अस्रं अर्जुन विनवीत आददे. अथनिन अ्ुनाना प्रय प्रमोजिनाम"य। 
आहे आणि ध्रीकृप्णानेहि या संवादाला “धम्पमघाद्‌' स्न जयदो (१.१८ 3) 
महर आहे, 

देरी मार्माचं किग्द्रान 

अञ्जनाखा एकेरी मागं दिसत होत. यद्ध करान्‌, सव सप्ता कनरण 
करावा, निष्कंटक राज्य भोगावे, सम निक परलोकम्‌ कय व्हावयोष अन्न नं 
होवो, हा एक मायं. याच्या उलट भीप्मद्रोभादि मृस्मेनाता भणि दृयिनामि 
स्वंजर्नाचा वध करण्याचे रादधन, रास्रमन्यास करन, रभासणगने सपृ भजनं 
मे्ष्यचर्यं आचरवे, अथवा रत्रनी जा दिद नादा नर व्यस्य द. -माना सपर 
न करतां त्याच्या शास्नाला बकी पडाव, पण परमार्थं सधात, घ पसंद सोच 
वागला माग. दे दोन म्भ एस्परविरद्ध दिशेखा जापार्‌ अरल्यान, भाटाला पक 
समयावच्छेदेकरून अवख करतां यण सकय नाट, तन्हा पदिन स्वा 416, क 
दुसरा स्वीकारू, असा अजुनाच श्रीद्रप्णाल रोखटक सचान लाद, नान नर 
स्वतःला टरवितां येत नाद, इच ज॑सनाच्या मोहाग्चं स्वरप आणि शाकरणाम 
गीता समजून सांगितल्यावर अजुन जें ' नशो माहः स्मृनि्ढन्धा ' सदन) नोना 


अैनाच्या शंकांचं निरसन १७ 


अर्थं हाच की, या चन्द्री मार्गाचा एकच मेढ घारुण्याची श्रीकृष्णानें समिती 
युक्ति त्याला परली, म्हणून तो “ करिष्ये वचनं तव ' असें म्हणून श्रीकरृष्णानें 
सांगितेखा प्ये साभाद्धुन युद्ध करण्यास सिद्ध ज्ञाखा. गीता सांगितली नसती तरीं 
^ म्रकृतिस्त्वां नियोक्ष्यति ` या न्यायाने प्रकृतिवश्च होऊन भुनाने युद्ध केठे असते, 
पण तें कमं तामस [कंवा राजस स्वरूपाचे लार असते. याला छुद्ध सात्विक स्वरूप 
करसं देतां येईर आणे लासे पारमार्थिक कल्याणहि कसे साधेल, हे अजना ` 
परावेण्याकरितां गाता सांगितली. कमयोग आणि कर्मल्याग यांसारखे परस्परविशद्ध 
दिसणार दोन मागं वस्तुतः भिन्न नसून, त्याची फलटष्टया एकन सांगड धारतां 
येते, एका मागन गे असतां जेथे पोचणार तेथेच दुसन्या मागौनेहि जाऊन 
पोचणार, ‹ यत्सांख्यैः प्राप्यते स्थानं तद्योगैरपि गम्यते ” एकं सांख्यं च योगं च 
दं समजून देणे हा गीतेचा प्रतिपा विषय होय, नुसते एकरट जरम अध्यात्म- 
राच््र किंवा मोक्षराख्र समजून देणे इा गीतेचा हेतु नन्हे. 
कर्मयोगाचं पुनरुज्जीवन 

प्रपच सोदरन आचरावयाचा मोक्षमागं अनेक उपनिषदांतून सरंगितलेखा दोता, 
पण कर्म आणि ज्ञान यांची मक्तेद्रारा सांगड घाकुणारा कर्मयोगः मागं छतत ल्लाला 
होता. तो लुप्त ्ञलिला मागं मगवद्रीतेन पुनर्जीवित केखा. “स्र कालेनेह महत 
योगो नष्टः परंतप । >, ८ स एवायं मया तेऽ योगः प्रोक्तः पुरातनः । भक्तोऽसि 
मे सखा चति रदस्य द्येतदुत्तमम ॥ ' (गी. ४-२व ३) ह श्रीङृष्णाचं वचन 
नीर समजृन घेतलं तर, राज्पीना पूर्वी ज्ञात असलेला कर्मयोगः मागं ठ्न ज्ञाय 
होता, म्हणूनच अर्जुनाला तो दिक्चषत नन्दता. तो त्याख व त्याच्या निमिना 
षवे मानवी प्राण्याना दिसण्यासारखा स्पष्ट करावा, म्हणून ह शरहस्यः सांगितलं 
गेलै, द लक्षांत चतव्यास गीतेचें वदिष्य मनांत भरे. नुसतें “भरूगः ( प्रपेच- 
विरहित ) मोक्षशासत्र सांगणे हं गतेच वेरिष्टय नन्दे. मोक्षशास्रानर तद्पू्थौ सने 
ग्रथ राले होते, तेष्दां त्यांचेच चर्वितचवेष् करण्याकेरितां गीता सांगितकेखी नमृन 
° प्रपच इ परमार्थ ', "कमं आणि ज्ञान, ‹युद्धासार्खें बाह्यतः घोर दिस्षणारे 
कर्म आणि मोक्षप्रात्तीरा आवदयक अर स्थितप्रज्ञता", ' सिद्धावस्था आणि 
ठथय्रहमर › याचा सन क्रसा घारावयाच), विप परिऊनहि अमर कदं ब्हावयाचे, दं 
कोड उक्टरून दाखविणे हेच मीवेचे दशिय दोय वे तीच गीतेची सपर्वता होय. 

ˆ नामूलं छिख्यते किंचित्‌ `, 

^ फरासक्ति मुन दश्ररी सेवा समजून कमं केलं म्हणजे सोक्ष मिच्ो ` 
हे गीततच ' स्वच्छ्मणा तमभ्यर्च सिद्धि विन्दत्ति मानवः या श्येकोत स्पष्ट सांभि- 
तरे भदे, या बचनांन "गिद्ध शब्द्‌ आह्‌ व त्याचा अर्थं मोक्ष नन्दे असा आक्षेप 
धण्यांतत यनो; पण त्याच्याच वरच्या शोकरत ^स्वे स्मे कर्मण्यभिरतः संनिद्ध 

मी. म, > ' 


१८ गीतातच्वमजरी 


कमते नरः ` यांत तर संसिद्धि असा शब्द स्पष्ट आहे व अभमिनवयुादि दा काकार्सनीं 
त्याचा अथं “ प्रोक्तप्रकारेण भक्ति मते ' असा केला आहे. ˆ कमणेव हि ससेद्ध 
आस्थिता जनकादयः ` या छोकाधौतदि वकर्माने"च असें व्व"कारपूरवक निधान आहे. 
* हा मागै अनधिकान्यासाठी अदेः, "हा मागे अन्ञानासाटी अहे, ^ क्षन्ियाखा 


संन्यास विहित नादी म्दणून दयाला कर्ममा सांगितला ` असे म्हणून या शछोका- 
च्या अथात गडवबडगुडा करणारे टीकाकार गीतेच्या हेतूचा विपर्यास करतात. 
'अनुवाङ्‌ मानखा तरी संन्यासरयोग न्दे ना ? 

गीतैत श्रीकृष्णाने अञ्जुनाला वारवार ‹ युध्यस्व विगतज्वरः * ‹ मामनुस्मर 
युध्य च ›, ° तस्माद्युध्यस्व मारत ` असें सांगितले आहे. यावर्ून श्वीकृप्णाने अजु- 
नाला युद्ध करण्याविषयी अददे दिला हे स्पष्ट सिद्ध होते. सन्यक्षपथीयांना दहा 
ध्युष्यस्वः शब्द खपत नसून खुपतो. याकरितां त्यांनीं त्यावर असी शक्कर रोधून 
काटी आदि की, चुध्यस्वः हा अपूवेविधि नसून तो अर्थवाद कवा “अनुवाद 
आहे ! साभ्या वाचकांना विधिः आणि अनुवादः यांतला दास्नीय भेद अवगत 
नसन्याने, ते दया सास्रीय शब्दाच्या गडबडगुं्याने फमसून जाऊन गीतेत 
अर्जुनाला युद्धाचा अदेश दिला नादी, तसा उपदेश केला नादी असे मान्‌ 
लागतात. संन्यासपंथीयांना आमचा अक्ता स्पष्ट सवार आहे की, श्युध्यस्व' या 
दाब्दाचा अथं काय तो अपूर्वविधिः असो अगर अनुवादः असो अथवा 
अर्थवाद" असो, श्युध्यस्वः म्हणजे “युद्ध कर ` असा अथं होतो का “युद्ध करः 
नको ` असा अर्थं होतो १ ‹ युद्ध करू नको ` असाच जर त्याचा अथं होत असख 
तर, आम्ही आमचें म्ह णर्णे परत घेऊ; परतु युध्यस्व म्हणजे ‹ युद्ध कर ` हाच 
जर अथं आहे तर अजनाला युद्ध करण्याविषयी प्रोत्साहन दिले नारदी, चुंद्दाल 
ग्रघृत्त केरे नादी, या स्हणण्यांत अथं काय रादिख १ अजनाचं मत प्रारंभी कायं 
होते! मी युद्ध करीत मादी, असे तो म्दणत होता. श्रीकृष्णं लाखा काय 
सांगितटे १ युद्ध कर म्हणून सांगितले; आणि शेवर्दी अर्जुन काय म्हणाला! मी 
ठ्या उपदेराप्रमाणे करतो म्हणाला (करिष्ये वचनं तव ), आणि खरोखर 
त्याने युद्ध के, तर मग है युद्ध यने कोणाच्या सांगण्यावरून केठे { श्रीकृष्णाच्या 
सांगण्यावरूनच केले. गीता सांगण्यापूवी अज्जुनाचें मत युद्ध करू नये असं होते. 
गीता एेकल्यानतर अजैनाचं मत काय ज्चारटे¶ं युद्ध करव असे मत श्चा 
अज्जुनाच्या म्नात दा फरक कशानें पडला ! गीतेच्या उपदेशे; आणे ती 
गीता कोणीं सागितली ! धीकृष्णाने. तेन्हां प्रीकृष्णाच्या सांगण्यावशून अजुन युद्ध 
करण्याला तयार ज्ञाखा, द करतलामरूकवत्‌ स्पष्ट नादी काय ! 


तर ममं काय युद्धापास॒न निवृत्त केटं ? 
श्रीकृष्णने अर्खनाला युद्धाखा अत्त केखे नादी दे संन्याक्षपथीयाचें मतं 
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रिकणार कसे ! जेथें अजुनाचें स्वतःच च तसे वचन आहि, तेथें आक्षेपकांच्या मताय 
किंमत काय { दुसन्या अध्या्यांतला उपदेश एेकल्यानंतर अन स्वतः श्रीकृष्णाला 
विचारतो कै, ˆ तत्कि कमणि घोरे मां नियोजयसि केशव ! * चाचा अथं ‹ मला तु 
या घोर कर्मत (युद्धांत ) कां शंतवितो आहेस, फिंबहुना ढकरतो आहेस » 
असाच नहीं काय "नियोजयसि" या क्रियापदाचा अर्थं इसरा काय द्योतो! या 
शछोकावर ज्ञनेश्वरांचे विवरण असें अहि - ^“ तरी माते केवीं श्रीहरी ! म्दणसी पार्था 
संमा करी । इये खाजसीना महाघोरी । कर्मी छतां ( गुंतवितां ) १ दह्ागा कमं 
तुचि अशेख । निराकरिसी निःरोख । तरी मजकरवी हे हिंसक । कां करविसी तूं ॥ 
यात साद््याकटन हे हिंसक क्म कां करवितोस, असा अ्चैनाचा स्पष्ट सवार आदह. 
यावरून श्रीकृष्ण अजुनाला युद्धाखा ग्रदृत्त करीत होता याविषययीं रोका राहते कां ! 
आगे दी दका येथे जरी कदाचित्‌ रादिी तरी ११ व्या अध्या्यांतील विश्वरूप 
दरोनांत ‹ मयैवैते निहताः पूर्वमेव निमित्तमात्रं मव सव्यसाचिन्‌ ` या वाक्यात 
अ्ुनाला तूं युद्ध करून यांना मारण्याला निभित्तमाच्र हो असें सांगितले आणि तें 
एेकल्यावर अजुन युद्धाला तयार ्ञारा दहे स्पष्ट दौत नादी काय! 
अञैनाच्या रोका व श्रीक्कुष्णाचीं उत्तरं 
अजंनाच्या शंकाचिं निरसन करण्याकरितां गीता सांगितली ही भरूमिकाच 
खोइन काटण्यासादीं कित्येक आक्षेपक म्हणत्तात की, अञ्जुनाच्या शंकांचीं उत्तरं 
गीतेंत नाहीत | पूरवेम्रहदूषित होऊन गीतेकडे पाहूं खागल्यास गीतेंत अज्जुनाच्या 
शेकांचं निरसन कसे आढकेक ! पण सरक टष्टीनें पाहूं गेल्या अजनाच्या रेका व 
सयां कर श्रीकृष्णाचीं उत्तरे यांचा मेक बसलेखा पुढील प्रक्चोत्तरांवरून दिसून येदंल. 
(१) ₹का 

पापमेवाश्रयेदस्मान्दववैतानाततायिनः ॥ १-३६ ॥ 

अदो बत महत्पापं कतुं ग्यत्िसिता वयम्‌ । 

यद्राज्यदखलोभेन इन्तु खजनसुद्यताः ५ १-४५॥ 

उत्तर 

सुखदुःखे समे कृत्वा खाभालाभौ जयाजयौ । 

ततो युद्धाय युज्यस्व नैवं पापमवाप्स्याध ॥ २-३८ ॥ 

ब्रह्मण्याधाय कमांणि संगे यक्त्वा करोति न्नः 

किप्यते न स पापेन पद्यपत्रभिवाम्भसा ॥ ५--१० ॥ 


स्वभावनियतं कम कुर्वन्नाप्नोति किल्विषम्‌ ॥ १८-४५ ॥ 
अदं त्वा सर्वपापेभ्यो मोक्षथेष्यामि मा शुचः ॥ १८-६६ ॥ 
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गीतातच्चर्भजरी 
(२) रीका 
यदि मामप्रतीकारमराख्रं शस्रपाणयः। 
धातराष्रा रणे हन्युस्तन्मे क्षेमतरं भवेत्‌ ॥ १-४६ ॥ 
उत्तर 
कुतस्त्वा कदमलमेदं विषमे ससुपस्थितस । 


क (र 


अनार्यजष्टमस्वग्य॑मकी्तिकरमजंन ।॥ २-२ ॥ 
ङ्क्य मा स्म गमः पार्थं नैतत्वय्यु पपद्यते । 
रुद्र हृदयदौर्बल्यं त्यक्त्वोत्तिष्ठ परंतप ।\ २-३॥ 
अथ चेत्वमिमं धम्य सेम्रामं न करिष्यसि ! 
ततः स्वधर्मं कीर्तिं च दत्वा पापमवाप्स्यसि ॥ २-३३ \ ' 
भयाद्रणादुपरतं मस्यन्ते त्वां महारथाः । 
येषां च त्वं बहुमतो भृत्वा यास्यसि छाघवम्‌ \ २-३५. \ 
अवाच्यवादांश्च बहून्वदिष्यन्ति तवाहिताः, 
निन्दन्तस्तव सामभ्य ततो दुःखतरं नु किम्‌ ॥ २-३६ 
नियतस तु संन्यासः कमणो नोपपद्यते । 
मोदात्तस्य परित्यागस्ताममः परिकीर्तितः ॥ १८-७ ५ 
युद्धे चाप्यपदायनं .... क्षत्रं कमं स्वभावजम ॥ १८-४३ 
(३) दाका 
कथं भीष्ममहं सख्ये द्रोणं च मधुसूदन ¦ 
इषुभिः प्रतियोत्स्यामि पूजाहावरिमूदन ॥ २-४ १ 
| 
उत्तर 

न्तवन्त इमे देद्दा निद्यस्योक्ताः दारीरिणः। 
अनाशिनोऽप्रमेयस्य तस्माद्युध्यस्व भारत ॥ २-१८ ॥ 
स्वधमेमपि चवेक्ष्य न विकम्पितुमर्हसि 
ध््याद्धि युद्धरच्दरेयोऽन्यलकषत्नियस्य न विदयते ॥ २-३१ 
यदच्छया चोपरपत्रं स्वर्गद्वारमपाग्रतम । 
खखिनः क्षनिद्चाः पाथं रभन्ते युद्धमीट सम्‌ ॥ २-३२ । 
मयैवेते निहताः पू्॑मेव । ॥ 
निमित्तमा्ं भव सन्यसाचिन्‌ ॥ ११-३३ 
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दरोणं च भीप्मं च जयद्रथं च कणं तथाऽन्यानि योधवीरान्‌ । 
मया हतास्त्वं जहि मा व्यथिष्ा युध्यस्व जताऽसि रणे सपत्नान्‌ ॥११-३४ 
तस्माच्छाखं प्रमाणं ते कार्याकार्यव्यवस्थितौ ।। १६-२४ ॥ 
यस्य नाहंकृतो भावो बुद्धिर्यस्य न लिप्यते । 
हत्वाऽपि सख इमंषछटिकान्न हन्ति न निबध्यते | १८-१४७॥ 
सहजं कम कौन्तेय सदोपमपि न यजेत्‌ । 
सवारम्भा हि दोपेण धुमेनािरिवादरताः ॥ १८-४< ॥ 
(४) दाका 

स्वजन हि कथं हृत्वा सुखिनः स्याम माधव ।। १-३५७॥ 
न दहि प्रपदयामि ममपलुयात्‌ । 
यच्छरोकमसुच्छोषणमिन्द्रियाणाम्‌ ।। २-८ ॥ 

उत्तर 
अशोच्यानन्वरोचस्त्वं प्रज्ञावादांश्च भाषसे । 
गतासूनग तासूश्च नानुशोचन्ति पण्डिताः ॥ २-११ ॥ 
य॒ एनं वत्ते हन्तारं यथ्थैनं मन्यते इतम्‌ । 
उभौ तौ न विजानीतो नायं हन्ति न हन्यते ॥ २-१९ ॥ 
वेद्ाचिनारिनं नित्यं य एनमजमव्ययम्‌ । 
कथं स पुरुषः पाथं कं घातयति हन्ति कम्‌ ॥ २->१ ॥ 
जातय हि ध्रुवो खद्युघुवे जन्म खतस्य च । 
तस्मादपरिषदार्येऽर्थे न त्वं दोचितमर्हसि ॥ २-२७ \॥ 
देदी नित्यमवध्योऽयं देहे ्वंस्य भारत । 
तस्मात्सर्वाण यतानि न त्वं रोचितुमहीसि ॥ २-३० ॥ 

(९) दाका 

गुरूनहत्वा हि मद]ुभावान्‌ । 
श्रेयो भोक्क भक्ष्य पी रोके ॥ २ -५ ॥ 

उत्तर * 
श्रेयान्स्वधर्मो विगुणः परधर्मात्स्वनुष्टितात्‌ । 
स्वधर्म निधनं श्रेयः परधर्मो भयावहः † २-३५ \ 
- अधर्मे धर्ममिति या मन्यते तमस्ता । 
सवौधौन्विपरीतांश्च बुद्धिः सा पाथं तामसी ॥ १८-२३२९ ॥ 


२ 


गीताततत्वमेजरी 


"सहजं कम कौन्तेय सदोषमपि न त्यजेत्‌ । 
सवांरम्भा हि दोषेण धुमेनाभिरिवाव्रताः ॥ १८-४८ ॥ 


(६) राका 
यच्छ्रेयः स्यान्निशितं ब्रूहि तन्मे ॥ २-७ ॥ 
उन्तर 


धर्म्याद्धि युद्ध च््टरैयोऽन्यत्श्न्नियस्य न विद्यते ॥ १-३१ 
हतो वा प्राप्स्यति स्वग जित्वा वा भोक्ष्यसे महीम्‌ । 
तस्मादुत्तिष्ठ कौन्तेय युद्धाय कृतानिश्चयः ॥ २-३५ ॥ 
एषा तेऽभिहिता सांख्ये बुद्धिर्योगे विमां शृण । 

बुद्धया युक्तो यया पार्थं कमंबन्धं प्रहास्यसि ॥ २-३९ \ 


बुद्धियुक्तो जहातीह उभे सुकृतदुष्कृते । 
तस्मायोगाय युज्यस्व योगः कर्मद कौशलम्‌ ॥ २-५० । 


तस्मादसक्तः सततं कार्य कमं समाचर । 

असक्तो ह्याचरन्कमं परमाप्रोति पूरुषः \ ३-१९ ॥ 
मयि सर्वांणि कमणि संन्यस्याध्यात्मचेतस। । 
निरासीर्मिमंमो सूत्वा युध्यस्व विगतज्वरः ॥ ३-३० ॥ 
तस्मात्सर्वेषु केषु मामनुस्मर युध्य च ।॥ ८-५ 


तस्मात्वछ्छत्तिष्ट यरो रमस्व । 
जित्वा राच्रून्थ्ष्व राज्यं सद्धम्‌ ॥ १३१-३३॥ 
युध्यस्व जेताऽसि रणे सपत्नुन ॥ ११-६३४ 
स्वे स्वे कर्मण्यभिरतः समिद्धं छभते नरः ५१८ -८“ ॥ 
यतः श्रवृत्तिभ्ंतानां येन स्वमिद ततम्‌ । 
स्वकमणा तमभ्यच्यं सिद्धि विन्दति मानवः ॥ १८ ८६, 
#५। € ९ [क म 
चेतसा सवंकमाणि मयि संन्यस्य मत्परः । 
बुद्धि योगसु पाश्चित्य मश्वित्तः सततं भव्‌ ।! ३८-*७॥। 
(4 के ५९ [ ॐ>-५ ५५ [भ 
मच्चित्तः स्वदुगाणि मल्पसादात्‌ तरिभ्यि । 
अथ चेत्वमहकारान्न ्रोष्यासे विन द्श््यानि ।। १८ -५८ 
(७) अर्नाचा प्रारंभीचा निश्चय 
न योत्स्य इति गोविन्दमुक्ल्ना तूष्णीं वभव द । २-९ ॥ 


श 
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अजजनाच्या दुराग्रहाला उत्तर 

मा ते संगोऽस्त्वकर्मणि ।। २-४५७ ॥ 

न कर्मणामनारम्भानेष्कर्म्यं पुरुषोऽदनुते ॥ ३-४ \। 

कार्यते ह्यवद्ाः कर्म सर्वः प्रकृतिज्गुणेः ।। २३-५ ॥ 

नियतं कुर कम त्वं क्म ज्यायो ह्यकर्मणः ।। ३-८ ॥ 

सदशं चेष्टते स्वस्याः प्रकृतेनज्ञानवानपि। 

मकृतिं यान्ति भूतानि निग्रहः कि करिष्यति ।। ३-३३ ॥ 

न हि देदश्रता राक्यं त्यक्तु कर्माण्यरोषतः। 

यस्तु कर्मफरुल्यागी स दयागीदयभिघीयते । १८-११ ॥ 

यदहं कारमाध्चित्य न योत्स्य इति मन्यसे । 

मिथ्यष व्यवसायस्ते प्रकृतिस्त्वां नियोक्ष्यति ॥ १८-५९ ॥ 

स्वभावजेन कौन्तेय निवद्धः स्वेन कर्म॑णा | 

कुं नेच्छसि यन्मोहात्करिष्यस्यवरो ऽपि तत्‌ ॥ १८-६० ॥ 

भीता पेक्रून अैनाची कबुी 

नष्टो मोहः स्छृतिलन्धा त्वस्प्रसादान्मयाच्युत । 

स्थितोऽस्मि गतसन्देदः करिष्ये वचनं तव ॥ १८-५३ ॥ 
याप्रमाणे अ॑नाच्या सव शंकाचीं उत्तरे श्रीकरृष्णानें दिरीं आद्ेत. याशिवाय 
मध्यंतरी जे जे प्रश्न अज्ञुनाने विचाररे द्यांचीं उत्तरे तेथल्या तेर्थेच दिठेखीं 
असल्याने त्याची गोद करण्याची जरूरी नारदी. एवंच, अज्ञुनाच्या मनां तीर क्षवे 
संशाय न्नाह्न कादून खकण्यासारी गीता, सांगितली असल्यासुटे आणि (मी युद्ध 
करू का नक्रः या प्रश्ाला ^ त्रं युद्ध कर" असच उत्तर गीतंत असल्यामुटे, 
गीता प्र्रत्तिपर ~ कसमयोगपर - आहे याविपयीं शका वेण्याला गीतेने जागा 
टेवलेखी नाही. 
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रिव्टकाच्या का्योची महती 
गीता कर्मयोगपर अहे दा शोध काही खो. टिव्टकरनीं नवीनच लावला अने 
नादी, पाचीन दीकाकारात वृत्तिकार, आनदवाधनी * टीकाकार यांनीं ज्ञानकमं- 
समुचय पश्च जोरान प्रतिप्रादिखा आहे व कर्मयोगाच्रे समर्थन केठे आदे. ज्ञाने- 
श्रांनीहि आपच्या न्ञानेश्वरीत जथे जेथे अवसर सांपडखा तर्थे तेथें कर्मयोगाचे 
समर्थन कें आहे; तथापि श्रीरकराचायौच्या माष्याच्या प्रभावांत कर्मयोगपर 
टीका निप्यरभावी टरल्या. आधुनिक काल्यतल्या विद्रानांत भरि. वामन आाजीं 
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मोडक यनी १८५७५ साली शगीताक्षारः म्हणून एक निबरध ललिद्रन तो स्वतत्रषण 
ममिद्रहिकेलदोताव स्यात कर्मयोग दाच गीतेचा प्रतिपाद्य विप्रय आह्‌ अस 
विवेचन केले होते; तथापि संन्यासपर गीतच्या कल्पनेखा जबरदस्त धद्षा देऊन 
ती कल्पना निम ठरवन तिच्या जामी ° गीता कमयोगपर आद" हा सिद्रान्तं 
तक॑शयुद्र पद्ध तीने सविस्तर मांडन बद्धमूरु करण्याच अभिनव काय न्प्र. टिखकानीच 
केले. ते एवडे प्रभावी चाले की, आता गीतानकर्मयोगपर अ! अस म्टणणारल) 
आत्मसमर्थन करावे छागत नसून, सन्याससाप्रदायिक्राना आता यपरखो वृता 
चाज कशी सावरावी याचीच चिता लागून राहिखी आह. 
मतसेदाखा जागा कोटं आह? 

खो. टिक्काचा शब्द म्हणजे कादी श्ुतिप्रामाण्यः नन्हे आणि मनुग्यमान्र 
स्खठनरीक असल्याने काडी ठिकाणी त्याचा अन्वयार्थ एसाद्‌-दम-गा नन्दान 
चुकीचा पडला असेरु अथव काद ठिकाणी त्याच्या अथापेक्षा मरस्त अथं यसुच- 
विता येक. भारताचार्य के. चितामणराव वेय यानी गीतार्थाच एक शरम पुम्त 
प्रसिद्ध केङ आहे व स्यात काटी हिकाणी रिक्काचा अर्थं सोहन वेगचव्छ अथं [दन्न 
आदे; पण गीत्ता-ग्रथच असा गूढ आहे की, अनेक ग्णन्म अमस मतभेद लो द 
तात. भारताचार्यं वैय यानी आपल्या पुस्तचऋत अकी वाद्भ्रस्त र1० नमेद्‌ कस्न 
शांकरभाष्य, आनदतीथं ( माध्व )-माष्य, रामादुज-भाष्य, वल्मलुयाग्री सक, 
नीलकठ चलुधेर यांची टीका आणि गीतारहस्य याती वेगवेगठे अथं नमूद कन्न 
ठेवले आहेत. चितामणराव वैयानी कांदी रब्दाच्या अ्थाविपयो मतभिनना 
दशेविटी असली तरी, गीतेचे तात्पयं कमयोगपर अदे दे त्याना मान्य अदन, 
त्यार्न। आपल्या पुस्तकाला “ कञमंयोगी मराठी रूपान्तर › असेच नाव्‌ {दिन आदे. 
यावरून लो. टिककांचा कर्मयोगपर सिद्रान्त आघयुनिक्र भारनाचार्यहि मान्यच 
करतात. गीता कर्मयोगपर आदे हा खो. टिठरकछावा सिद्रान्तं कोणी सोतन काट 
सकत नादी. 

आचायौनीहि वैदिकधरम भवृक्तिपर व निवृत्तिपर अभा दृदेरा असल्याचे 
आप्या सीतामाष्याच्या उपोढघातात स्ागितखनव आहे अभ नन्याससाश्रदायी 
सांगत अस्त्तात. लयावर प्रच असा की, वैदिकध््न द्िविव अहि ह मान्यः प 
त्या दोहोतून गीतेत कोणता सागितला त्याचे उत्तर या. प्रत्रत्तिपर म्हणून स्ट्णा 
तर वादच मिटा. निव्ृत्तिप्रर म्हणार तर कर्मयोग दादि निव्त्तीत यना दं मान्य 
करावे गेल; आणि दोन्दी सांगितके म्दणाल तर अङ्गैनाने जी शा निवारन। 
ती तशीच कायम राहिरी असते म्हणावे खगे. ° रामाय स्वस्ति रावणाय स्वक्ि 
अ्षला दुरप्पीपणा नको म्हणून नतर अर्जन विचारतो की, ° तदेषः वद्‌ निश्रिन्य्‌ 
येन ध्रेयोऽहमाप्तुयाम्‌ । `. अशा परिस्थितीत ' कर्म॑संन्यासष्ि बरा `, ' कमयोग तरं 


अजंनाच्या रोच निरसन २२५ 


न्याट्न चागला ` असले अनिखित उत्तर काय कामाच बरे, अञ्न अनधिकारी, 
अन्न मटन त्याला तेवटा कर्मयोग सागितला आणि इतराकारिता "कर्म॑सन्यास 
सागिदसखा अस म्हणावे तर, अज्ञ व अनधिकारी अजन दहा एकटाच श्रोता असर्ताना 
न्या सन्चात्रा व अनाधिक्रान्याखा न समजण्यासारखा व न ज्ञेपण्यासारखा वेदान्त 
र्गभमीवर युद्धाया खोला करून गीतेत सागितला तरी कशाा ? तेब्हां गीतेचे 
प्क प्रस्तुन च्‌ णक अप्ररलुतं अस दोन माग कन्पिणे अयाचत होय. दोन्ही प्रस्तुत्त 
म्ट्णाव्‌ तर अर्जुनान स्यांतला कोणत। म्राच्य मानून ' करिष्ये वचन तव ` अमे वचन 
द्> ` व्ववनः हा शब्द तर एक्वचनीच आदे, तन्हा जो एकच अदेश अञ्जनाने 
"गारा छवरत् तो कोणता! श्युध्यस्व' हाच तो एकवचनी आदेर नव्हे कराय} 


मीतवावीनाचाच विस्तार 


यावर कद प्रत्र अमा येईल की, ध्युभ्यस्वः एवटच जर अज्ुनाला सागावयाचे 
तर. १८ अ यायी गीता कररास हवी होती} थाखा कर्मयोगवाद्यांच 
सरव सत्तर द आहे की, चुसत श्युभ्यस्वः एवह मागणे हा कर्मयोगाचा उपदेश 
मव्य ध्यु तरस्तरः दा करसयोगातसखा एकनृतीयाश्च अश्च - विहितधमौीचरणाचा अश्च- 
सासा, पण 'कमयाग' म्हणजे केवव कम नन्दे, कर्मयोग म्हणजे ।कर्म"च असला 
मि-गा आरोप मन्वासमार्गीय खावर लादीत असतात. कमेयोम म्हणजे ‹ ज्ञान- 
घूल्ट फ़, भक्तिप्रधान, पिहितकम. ` अ्थात्तच श्रीक्रप्णाने अजना जो कम॑योगाचा 
छपे फला, (वाचे वीजमत सूत्र ˆ मयि स्वीणि कर्माणि मन्यस्याध्यात्सचेतसा । 
निगश्ीनिममा भ्या युध्यस्व पिगनज्चरः ॥ ` ( ३-३० ) ह दोय. येथेच गीतातीज 
स्नानम्‌ नासत; पर्तु अ यात्मचेतस, निरासः, निर्मम कसे ब्हावयाच, सर्वं कमं 
< शरापण क्या करावग्राची आणि विगतज्वर होऊन कस ठक्डावयाचे' या सवं 
अवण, स्पत कर्मयोयाच समग्र स्प्रक्ररण करण्याक्ररिता, यापुष्टीरु गीतेच 
य+ याय अनुना पटवाम्रे सगल, 


कि 
1; 
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गीर्तेतीख तकंशुद्ध विचारसलरणी 


श्रीमदगद्रीतो हा ग्रथ काव्य नसून तत्वानि ~य तन भप्रनार१ . 

काद गीतेचे मधान अंग नन्दे. तन्डा मीनेन्या मपित [तार मा म तण 
गीतेतील तत्वज्ञानाकडे वद, वेढान्तामारल्या गहय किपयात 1 | दरनर१् सप्त्यं 
जी पद्टतदीरपणाने व तर्केगुद्ध प्द्रतीने माला जा नना ।. ११ एष वं 
आदष्ेल. अस्यत गहन विपय मिदया््याना जसा वरमाप्यान नित ताता न, 
गीतेतखा क्मयोगपर सिद्रान्त कमच्छ्सान अलुनात्या चद = ग्रो ताता मष) 
अहि. गीताकाय्ची परिस्थिति की होती आणि तमं तनाय सद क| अत 
स्तोम माजख होते याचा उषे भान्ताविक भगात्‌ नाद्य 3 न 
परिस्थितीत ° न योत्स्ये › म्हणून निश्वय टरवन कमलया नास पेन मनत, 
उपदेश पटवून लाला प्ले क्षत्रियोचित अस युदा १५ + करा वृपरार्‌ स्वप 
हे कर्म महाकटठिण होते; प्रतु श्रीरणान भत्वेन नतर. न, रिवन नर. 
थारान, आपली तक्र विचारसरणी मादन अजुन गता प्-।4न चनन 1 
कहून ' करिष्ये वचन तव ` अज्ञी कदयुख षेव. भति {ल वि वालाना 1 नरौ. 
खरच तक्नी ेरिष्टरी थाटाची आदह मान्नरये+ निधय ता द्‌ नत +न 
अथाने वाप्ररखा नसून व्चातु्यदर्शकः अथानव वापरलस का, एषं क + मन 
तला मार चांगला असला तरी, तो भिच्ारक्ान्या त ति मर्तान. विन 
पद्धतीने माहन देवावा रागतो. व्याचप्रमाण आथा वानो परा 14 
असलातरी, तो योग्य रीतीने यथाक्रम माठ तरच सदातो 4 ती. 
परते, हा कम ठरवितांना मानवी स्वभाव लृनात दावा लवतत परोत [1 1 व्यता 
लागते, जनतेची आवठनिवड माहीत असावी पयः धा नद रसानम (ना 
करून आपले म्हणण योग्य स्वस्पान, नम्या सदान मष , । #१५ 
कोराल्य होय; आणि “योगः कर्मसु कौशल ' अना तनाय उदय वर्था 
योगेश्वराच्या अगी ह कोराल्य भरपूर असल्यास वं समाता स्वन धम | प्म + 
असल्यास स्यात नवर ते काय॒! 


कक्सन्यासाची ममरमिही 


भारतीय दुद्धकान्यी सात्यमागं दनक र्ट वे नवमान्य्‌ लः पोता ५1, 
अङ्धुनासारखा रणपडित यु द्राचे आपके कतव्य साकून सैदनतय स्वातररष्याम तयार 
साखा होता | उलयपक्षी कर्मयोगाची परपरा स्डत नात्मन ता पकम सका 
दरास्र प्रात्र दोणे सभवनीय नव्हते. स्यातन कर्मरन्यासाता माय सङूटृशनात 


। > 
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अदिसात्मक असस्यान तो ब्राह्म वाटावा आणि कर्मयोगां'त युद्धासारखे घोर 
करम करण्थाची पाठी येण्याचा सभव असल्यामुके तो मागं सढ्ृदृनीच लयाञ्य 
वाटावा, ह स्वभाविकच होते. शिवाय "कर्मः राब्द उच्ारतांच काम्य-यज्ञयागादि- 
काचे 'कमकाडः डोल्यापुढे उभे राहत असल्याने व काम्य कर्मे दी मोक्लाच्या 
मागौतली विच्चे असल्याने कर्म" म्हटटे की ते मोक्चाला प्रतिबधकच असे पादिजे 
असां समज रूढ काला होता. अशा परिम्थितीत कर्मयोगाचा उपदेदरा करणे 
मोटेच अवघट दोते. मोक्षाच ध्येय दृष्टीसमोरून उद्‌ यावयाचे नाही, आपण 
उप्रदेरीत असलेखा "कर्मयोगः हा तत्काङीन रूढ अदा 'कर्मक्राडाटन अगदी 
वेगवा आहे हे निस्सादेग्यपणे दाखवावयाचे व लयाकरितां कर्मकाडा'ची जरूर 
तर निदाहि करावयाची, सर्वकर्मसंन्यास करणे किती अराक्य आहे व॒ तसा 
कमसन्ग्राम त्यास शरीरग्राच्रा चारण कमे दुर्घट दोईक हे ठककपणे नजंरेत 
भरवावयाच, कमयोग मोतद्‌ नादी ही प्रचित समजूत घालवून त्याचे मोक्ष- 
प्रद्त्व सिद्र करावयाचे, कमत्यागाने अघायुत्व येत हे द्दवन कर्मयोगाची भावईय- 
कता धटवावयावी, लोकसवा व लोकसग्रह याचे महत्व मनावर बिबव्‌न कर्मयोगा- 
{रावाय ती सावणे चस अशक्य माहेव ती बिघडटल्यास वर्णसकर होऊन जगाचा 
कसा उन्ख्द होतो स्यात पोर चिच्र रगवावयाचे आणि समत्वयोग साधून 
ठरापणवद्रीनं स्वं कम्‌ केत्यास कर्मयोगाने देहिक आणि पारलौकिक प्रिय कसे 
भाव्य होने ते दचत्रून सास्यमागपिक्षा कमेयोगाच श्रेषटत्व प्रस्थापित करावयाचः, 
अनी अनेक नन गीपेचा उमदेग करताना श्रीकरप्णाला स्राभाकावयाची होती, दी 
सद्धं नम अदत रान्तेन स्ाभादुन शीकर णाने गीतेच्या द्वारा कमयोगाचीं 
ग्राणग्रानिप् करली जाद. 
क्मयोगाच चीजारोपण 

सरा जावयाच पूजन करण्यापूवी पात्या जावयाम आष्टेर करावा असा रिष्टा 
तार्‌ माद्‌. ताय अनुरख्ने कमगोगाच^+आवाहन करण्यापूर्वी श्रीकरृप्णाने अजुनास 
सस्प्र रोयाचा तीठाना उमदेगा केका. भीप्मह्नोणादिक्ाच्या म्त्यसुकु आपणांस 
५.० टोट णि सम जीव देखत नकोसा वाटेल, अशी अजुनाची प्रहिली 
र दोनी. तच निद्सन करण्यरासादी आस्म्याच अमरत्व व दहाच नणभमुरत्व 
सणि अत्ताचा पुनन्न्‌ दत्यीदि वदान्नाच। नस्वे सागाची कायर. दी तच्च 
साम्यमायात क्य करवा दतर कोणत्याद मागात्‌ काय मार्गी असल्माने रूढ 
भदा सार सनिद्र वात आवार धरन तावद शोक-करणे आणि आत्मा मारतो 
किलां मरता मय मानम क्ता च्रममूत4 आह ते. श्रीक्ष्णानि अजुनास समजून 
मायिन. सरि प्रनत्वनान्तन अनाचा मनोभामका साफ केल्यावर मग तीत 
कममर वीजागापण करण्यमि गुरुत्रात करावयाची; परतु एकदम कर्मयोगा) 
उयष्श कष जागन्यास सनुन विचक्ल महषून मरार्नी - 


२८ गीतातच्वमंजरी 


एषा तेऽभिष्िता सांख्ये बुद्धिरयगि स्विमां शण । 

बुद्धया युक्तो यया पाथं कर्मबन्धं प्रहास्यासि ॥ २-३९ ॥ * 
अर्श प्रस्तावना करून बुद्धियोग संगतो अक्ष श्रीकृष्णानें स्हटल. सगावयाच 
अहि कर्मयोग; अर्थात्‌ त्याची प्रस्तावना कर्तना ज्या ुद्धियोगाच्या योगाने 
"कर्मवंधः दूर होई असा बुद्धियोग सांगतों, अकी भाषा हेतुपुरस्सर योजकेकी 
दिसते. कर्मयोगाच्या आचरणांत बुद्धीला प्राधान्य आहे आणि त्यांतले कर्म हे 
बंधघनकारक नसते, असे पारभीच बजावस्याने कर्मयोगासंबंधाचा अङनाचा गेर- 
समज दूर होईर अस! हेतु यांत उघड दिसतो. कमं म्हटरे कीत बेधनकारक 
असेच पाहिजे अही भ्रामक समजूत स्ाल्यानेच क्मत्यागाचेत्यावेरी तकं भट 
माञजले होते. यज्ञ, दान, तप इलयादि पुण्यकारक कर्मे देखीर या भीतीसुक मोट. 
मोव्या शदण्यानी त्याज्य मानठी होती } असली समजूत समाजाच्या मुध्पितीच्या 
दृष्टीने अनिष्ट असल्यामुढ श्रीकरष्णान गीतेतच हइ मत खोहून कान य॒क्च, दानः 
तप इत्यादि कर्मं सोन देऊ नयेत, अश्च स्पष्ट मत प्रतिपादिले जहे. 

व्याज्यं दोषवदित्येके कम प्राहुमनीषिणः ॥ १८-२३ ॥ 

यज्ञदानतपःकमम न त्याज्यं कार्यमेव तत्‌ । 

यज्ञो दानं तपश्चैव पावनानि मनीषिणाम्‌ ॥ १८-५ \ 

एतान्यपि तु कमणि संगे त्यक्त्वा धनंजय । 

कतैव्यानीति मे पार्थं निशितं मतमुत्तमम्‌ ॥ १८-६ ॥ 
असा हा निश्चिता्थंक उपदेशा अदे; पण हा भाग अटठराव्या अघ्यायांन अहे. त्भा 
वेठीं अैनाच्या मनावर कमंयोगाच्या उपदेाचा बराच परिणाम साल होता, 
म्हणून तेथे अजुनाच्याच प्रश्चावरून श्रीकृष्णा अमे निधित मत दिले; परु 
कमंयोगाच्या उपदेशाच्या सुरुवातीस कर्मबधाची भीति या मार्गत नादी 
सांभणे आधी आवदयक होते, म्दणून त्यार्चाचि उद्ेख प्रथम प्रामुर्यान करण्यांत 
आला. व्यानतर हा कर्मयोग भमोगै-धरयम्रसक्तः अदा कासात्म्यांक्टन करण्यात 
येणाय्या यज्ञयागाहून अगदी वेगढठा आहे, अस स्पष्ट करण्यासाटी काम्य यृ्चयाया- 
दिकांची लयाज्यता दशोविली आणि दयाबरोबर वेदांतीर काम्य कर्मकाण्डात्मफ 
भाग लाज्य ठरवून - ॥ 

तरेषण्यविषया वेदा निस््रैशण्यो भवाञ्जैन । 

निर्न््रो नित्यसं्वस्थो निर्योगक्षेम आत्मवान्‌ ॥ २-४५ ॥ 
या शछोकांत कर्मयोगाचे खरे छद व स्पृह णीय स्वरूप व्यक्त केठे आण - 

कमज बुद्धियुक्ता हिफरं स्यक्त्वा मनीषिणः । 

जन्मवन्धापिनिमक्ताः पदं गच्छन्त्यनामयम्‌ ॥ २-५१॥ 
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या छोकानें कर्मयोगाचे मोक्षप्रदत्वहि दशैवून क्मैयोगाचे बीजारोपण पठे केले; 
पण कमृयोग ` हा रान्द अदयापि एकदां देखील प्रव्यक्च उचारलां गेला नादी. 


सांख्ययोग व कमयोग यांची तुना 


श्रीकृष्णाची ही धरसोडीची किंवा दुटप्पी भाषा एकन अर्जुन बुचक्््यातं 
पडला. श्रीकृष्ण हा एकदां कमाची निदा करतो आहे आणि क्गेच कर्माची ओत- 
म्रोत स्तुतीदि करतो आहे; तन्हा यांतटे खरे मत कोणतेतेन समजव्याने स्याने 
थोडेस रागावून श्रीकृष्णाला निर्भीडपणाने म्हटले की, असला दुटप्पी सष्टा देऊन 
मक गोधव्यंत पाहू नको. माञ्े खर कल्याण ज्यांत असें अस्ता एकच माम मला 
असंदिग्धपणे सांग; पण श्रीकृष्ण पडला पक्का दूरद्ी व मनकवडा| स्यान 
पादिक की, अदयापि याची मनोभूमिका नीटशी तयार अकेली नारी. तेव्हां यार! 
एकदम कमयोग हाच तु्ा माग असे स्रागणे बरे नब्ह. म्हणून तो म्हणारा, 
« अजना, तू मखा एकच मागे सांगण्याविषयी आग्रह करतोस, पण पुरातनं 
कालापासृन दोन माग चाकुत अकेले अदित. एक सांल्याचा ( क्त्यागाचा ) मागं 
व दुसरा करमयोग्यांचा माग; तेन्हां मी तरी श्रयोमागं एकच आहे असे क साग ! 
प्रण आातांमी या मागाची तुलना करून दाखविता. दयात माद्या दृष्टीने कमयोग 
हा आधिक चांगला ( गी. ५-२); तथापि द्यांतील तारतम्य पादन कोणता मां 
बराह तुक्च तंच ठरीव. ” 


निःश्ेयसप्रा्तीचा कमसन्यास हा एकच उपाय नादी ( गी. ३-४ ). सांस्यांना 
जै पद्‌ ग्रान दत तच कर्मयोग्यांनाद्ि मिलते (५-५ ). एवव्या बाबतीत दोन्दीद्ि 
तुल्यबेट आद्टेत. कमर्सन्यास्न वं कर्मयोग दोन्दीहि सारश्वेच मोक्षप्रद आहेत 
( '^„-> ). लांतला कर्मसन्यास हा दिसतांना सोपा दिसतो; कारण सगरी कर्म 
टाकून स्वस्थ वस्ने की क्ञाला कम॑संन्यास अस्तं वाटते; पण कवक कोणतीदहि कमे 
करावयानचीं नादीत एवे टरविल्याने नस्कम्यं साधके अकी समज़त करून चेरे 
चृक्रीचे जाद ( २८-४ ). बा्यंद्रियांचा निरोध करून कमं वेद्‌ केली तरी, मन जर 
जगभर मवार करीत रादील, तर तो मयुप्य मिभ्याचारी टरेरू ( ३-६ ). असा 
मिथ्यानार करण्यापेक्ां कर्मेद्रियांना आपापरीं कर्मं कक देऊन मन तेवं ताम्यत 
डेवाये आभि सर्वं प्रकारची आसक्ति समूठ टाकावी देच अधिक श्रेयस्कर आहे 
( >-५७ ). ऋणी मनुप्यप्राणी अगदीच कांदीएक न करतां क्षणभर देखी रा 
दाकन नादी ( ३-५). मी कांडीच कमं करणार* नादय म्दणशीरु तर, चुञ्ली 
शारीरयाच्ा देसीर नीटशी चालणार नादी (३८). एवच, कर्मसंन्यासाचा 
मामं साधरण कटिण अष्टि ( ६ ). त्यापेक्षुं कर्मयोग्याला वह्मभ्रात्ति ठक्वकर 
डोते ( “६ ). 


३० गीतातखमंजरी 


कर्मयोगाचची परपरा व आवक्यकता 


असा रीतीने कर्मयोगाची व कर्मसंन्यासाची तुलना पेकूुन देखील अज्ञुन्या 
मनाचे समाधान ज्ञा नाही. आपल्याला कोणीकद्ून तरी युद्ध करण्याला कावण्या- 
साठी श्रीकृष्ण हा कमेयोगाचे नेच काही तरी थोतांड माजवीत आहे असे 
अनाच्या मनांत आल. दी गैरसमसञूत दूर करणे जरूर होते. कारण 'जुनेनें 
सोने ` या समजुतीला आपण कितीहि नाके मुरडली व जुन्या चाीरीतीत दोप 
दिसत अस्षठे तरी, आपण द्यांचें समर्थनच करीत असतो आणि नवा मागं किती 
ऋल्याणकारक दिसला तरी, आपण प्रार्भीं तरी साश्कच असतो. अजना 
मनाचीदहि दीव स्थिति ज्ञाटी असल्याचे ओटखून श्रीकृप्णाने सांगिनेर क, हा 
कर्मयोग आजच कादी मी नन्या प्रथमच तुखा सांगत आह अस नार्हा. 
विवस्वान, मनु, दृक्ष्वाक इदयादि राजर्षरीना पूर्वी मजपासूनच प्रण परपरेने हा 
उपदेश प्रास क्लाखा होता. मध्यंतरी लाला खंड पडला होता म्हणून आजमी 
तुख तोच जुना कर्मयोग सांगून द्यावे पुनरुजीवन करीत आदे. 


एवव्यावरून अजुनाखा या कर्मथोगा्वं पुरातनत्व पटले असले तरी, कर्म- 
ध्याग न करतां कमीचरण केेच पाहिजे अशी जबाबदारी माणस्नावर्‌ कश्यनेव 
कां येते आणि कमे म्हटके की तें कंघनकारक अस्ावयाचैच असा सिद्धान्त अभतां 
कर्मयोग्याचं कम्‌ व्याला बंधनकारक कसं होत नाही, या रेका अर्जुनाच्या मनांत 
कार माजवून सोडीत होत्या. तें जाणून श्रीकृष्णानें छ्टातीर यन्न चक्राच तत्व 
अजनान्ष समजून सांभितदे, मत्येक कमं बंघनकारक असङेच पाहिजे भसा नरप- 
नाद्‌ नियम नसून, यज्ञां केलेलें कमं बंधनकारक दो ककत नाही; मत्रन्ते 
अनासक्तीने कें असे पादिजे, हे सांगतांना श्रीकरष्णाने माषा किती जध्रून वे 
वकिटी थाराची वापरटी आहे पादा - 


यज्ञाथोत्कमंणोऽन्यन्न छोकोऽयं क्म॑बन्धनः । 
तदर्थं कर्मं कौन्तेय मुक्तसंगः समाचर ।॥ २-९ ॥ 


या श्छोकांत यज्ञां केले कर्मे बंधनकारक नसतात असं म्दटसे नाह; कारण 
त्यांत अतिन्याक्तीचा दोप आला अक्षता. जीं कर्मे यज्ञार्थं नन्त ती बेधन- 
कारक अद्धेत असे म्दटस्यानें यज्ञाप्ताी केल्या कमौचा वेगव्म वर्म श्ल. 
त्यांत तरी सगर्कीच कम बेधनकारक नसतात असे नारदी. कारण कां यन्न 
काम्य असतात व कादौ निष्काम असतात, म्हणून फलापेक्षेनें केडेखीं कर्मे व्रधन- 
कारक असतात असे दशेदरून “ यज्ञां आणि मुक्तसगत्वा ने केलेली तेवदीं कर्मे 
जधनकरारक्‌ होत नाहीत असें गंत सांगितले आणि पुटे ~ 


असक्तो ह्याचरन्कर्म परमाप्नोति पूरुषः \ ३-१९ ॥ 
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य्‌। ~ग्रोकात आसक्ति सोहन कमौचरण करणारा पुरुष निर्वाणपद प्राप्त करून घेतो 
असे म्हणून पुनः एकदां कर्मयोगाचें मोक्ष प्रदत्व अर्जुनाच्या मनावर ठसविले, 
५ छोकसेवा च छोकसंग्रह 

यापूर्वी "कर्म' राब्द्‌ एेकला की, अर्जनाच्या मनांत जी धडकी भरत असे 
र्ता या विवेचनावरून नारदी दाली; तथापि कर्मं न केल्यास काय बिघडते दी 
रका शिक दोतीच. ती घाल्वून टाकण्याकरितां श्रीक्रष्णानें लोकसेवा व रोक- 
सग्रह यांची आवरयकता प्रतिपादन केटी. तत्पूर्वीच्या व॒ तद्नंतरच्या तत्त्वज्ञान- 
विषयक ग्रथांहून गीतेचें वैदिय जर कांत असेल, तर ते ‹ लोकसवा व टोक- 
सग्रह ' याच्या शिकवणीतच आहे. उपनिपदातूनदहि भ्रवृत्तिपर अरा कमयोगाचा 
उपददच दिसू कागखा होता, तरी पण यन्न, परोपक्रार, लोकसंग्रह इत्यादि तरत्वाची 
मांडणी गीतेनेच प्रथम इतक्या सुव्यवस्थित रीतीन केली. जगतील प्रत्येक सानव- 
प्राणी जन्मावरोवरच तीन ऋण घेऊनयेतो व तीण फेडल्याखेरीज सुटका 
नाही, ही कत्पना वेदकालापासून रूढ अदे. त्यांत देवक्ण व ऋषिच्छण फेडण्याचें 
मागं म्हणन यज्ञ व अध्ययन-अध्यापन यांचा निर्दशं अस्का तरी, दयांतली यज्ञाची 
कल्पना गीततन्या यज्ञाच्या कल्पनेइतकी व्यापक नाही. गीततल्या यज्ञकल्पनत 
वैयक्तिक कर्तव्याबरोबरच सामाजिक कर्तन्याचा आभे परोपकाराचाष्ि समवि 
होता. मुष्य जो जन्मास येतो तो कां " आकार्ांतून पडला आणि धरणीवर 
सावरसखाः या म्हणीत म्हटल्याप्रमाणे कारीएक आगापिकछा नसतां जन्मास येत 
नाह. कोणल्या तरी देशाचा रददिवासी व वमौचा अनुयायी, कोणाचा तरी पुत्र, 
काभाचा तरी बधिव, कोणल्या तरी कुलखाचा घटक अर्ची नाती घेऊनच जन्मास 
अतो. वेन्हां या नालयासुके याला बाव्पर्णी जो फायदा मिक्तो तो मोटेप्णीं स्यानं 
कोणत्या तरी रूपानें परत फेडणे हं लाच कर्तव्यच ठरते. या कर्तव्याल्छच गीतेनें 
(सहयज्ञाः प्रजाः सृष्ट्वा ` या वचनान यज्ञाचे स्वरूप दिले आहे आणि - 

परस्परं भावयन्तःशश्रेयः परमवाप्स्यथ । 

असे म्हणून परस्पर सहकारितेचै तत्व सवौस लावून दिले अदे. हे कर्तव्य जो न 
चजावीर तो अघायु" होतो असा गीतेचा सिद्धान्त असल्याने, अघायुत्वाचा आरोप 
टखाक्ण्यासार्दी लोकांना गीतेन यज्ञाचा मागे लावून दिला आहे. अर्थांतच आरण्य 
संपादण्याकरितां व अघायुत्व दाठ्ण्याकरितां जं जे कतंग्य करावयाचे तें यज्चरूपच 
असल्याने केवर यन्चासाठी म्हणून आसक्तिरदहित जे कम करावयाचे ते बधनकारक 
नसर्लेच पादिजे. सरकारी नोकराने सरकारच्या हुकमैची बजावणी करण्याकारितां 
जें कदी केले असेल लाबदर तो व्यक्तिः कोणखाहि जबाबदार नसतो, असा 
जो राज्यकारभाररातला नियम, तसाच हादि सष्टीच्या कायद्यांतलं नियम आहे. 
मात्र खा दोहोंतदि स्वाथंनिरयेक्षतेनें प्य सांमाठ्ले पादिजे. 


द गीतातच्वभंजरा 
कुर्याद्रा स्तथासक्तश्िकीषुर्टोकसंभ्रहम्‌ । 


आनृण्य संपाद्णें वे अघाययुत्व टा्णे दी जब्रावदारी जहान-मोटे, विद्रान्‌-अविद्वान 
ज्ञानी-अनज्ञानी, अधिकारी-अनाधिकारी या सवावर सारखीाच आदः परंतु ज्ञानीं माण- 
साचे आचरण प्रष्न वत्या घाटन दिख्लेकिवा मान्य केलेले नियम पाहून अज्ञानी 
माणक्षं आप आचरण नसे ठेवीत असतात. यास्तव ज्ञानी माणसावरे ही णक 
जताबदारी अधिक येऊन पडते. जनतन सन्मार्गानें वागावें अक्षी ज्याची इच्छा 
असेख दयान स्वतःच जाचरण तसे जुद्ध टेवार्वे, स्वतःच कर्तव्य निरलसपण कराव; 
कोणते राच मान्य करून ताखवं ते टरववे, शास्र मुग्ध असर तेथ स्वतः विवि- 
मियेध घाट्टन यावा. या सव कतन्यांचा समावेद्य “लोकसंग्रह या शब्दात दोनो; आण 
ज्या अर्थ आपा समाज मृस्थितीत वे युखानं रादावा अरसी ज्ान्याचीटि अपेक्ष 
असणारच वा अर्था लोकसग्र काय ज्ञान्यानेच करण प्रान अष्ट. न्नानी जर 
या कामाची रागराव् करती, तर अनधिकारी माणसच्या हाती दी नत्त 
जाऊन वणसंक्रर दोदठ व समाजाचा उच्छेद होईल. ईश्वराः स्वतः अव्रतार २५. 
जगाचे योग्य प्रारणपोपण न केटे तर, जगाचादहि उच्छेद दाता आणि म्दणूनच ^ 
टाट्ण्यासादी मी दक्षतेनं कतव्य करीत असतो अस स्वतः श्रीकृष्णानं सांगत, जाद. 

उत्सीदेयुरिमे छोका न कर्यो कमं चेदहम्‌ । 

संकरस्य च कतां स्यामुपहन्यामिमाः प्रजाः ॥ 


ह भगवन्ताचे वचन ज्याला प्रमाणत वाटत असेल लाने - 
दरु कर्मच तस्माच पूर्वैः पूर्वतरं कुतम्‌ । ति 


है कचनदहि म्रमाण मानले पादिजे. अख प्रकारं आचरण करणारे जनशादि 
कर्मयोगी कमेयोगानेच संसिद्धि प्राप्त करून घेते ्लाले, असा जुना दतिद्रामतम्प्र 
दाखखा देखन शरीक्रष्णनें आपला हया कमयोगाचा-ः उपदश् पक्का सेनीर केत्टः आ 

वकिलानं आपल्या मताच्यां पुष्ठीसाटी ग्रिन्दी कौर्सिलच्या निवाख्याचा दाक 
ष्दिखा म्हणजे तेथं जक्षी खालच्या कोराची काटी ल्टपट चालत नादी, नसा 
रकार येथद्दि ्ाखा आददे. क्मयोगालडा नाके मुरडणाराना हुं स्थक म्हणजे कम. 
योगाचा दुभ॑द्य किच आह्‌. जनक ज्ञानी ननब्हता असि म्हणतां रेत नाह 
कारण लाखा उम्रनिपदाचाच भाधार आह्‌. जनक राज्य करीत नब्डछनां अरं 

म्हणतां यत नादी, कारण लयाकाहि तोच पुरावा आह. अर्थानच ज्ञानी मुम 
ज्ञानाततर कम करू इकतं नारी, अम बोलण्याका येथं ताडच राहत नाटी. इ 
चे कम याचा ` तमःग्रकादावक्त विरोध ` जनकराच्या उदाहरणा भार 2 भाः 
इतो. अथातच अजुनाखाईहि या श्री्ष्णाच्या वचनावर कैच तोचता ५०, ४ 
पाटन श्रीकप्मान आतांपर्यत पयायाने केरटेका उपदन भानां ~ 


५ 


कार्मयोगमंदिराची उभारणी ३३ 


मयि सर्वाणि कमाण संन्यस्याध्यात्मचेतसा । 

निरादीनिं्ममो भूत्वा युध्यस्व विगतज्वरः ॥ ३-२०॥ 
या श्छोकानें स्पष्टच केला. यांतलीं निम॑मत्व इत्यादि पथ्यं पू्वीच सांगितलीष्आहेत; 
पण “ मयि सर्वाणि कमणि संन्यस्य ` या पदान इश्वरपणवुद्धीचे नवेव पथ्य 


[क ५ 


ग्रथमच सांगितले, हे नवे पथ्य कर्मयोगांत काआ याचा खुलासा आतां कर 
भक्तिमार्गाची संस्थापना 


कर्मयोगानें लोकसेवा घडते, रोकसंग्रह दोतो म्हणून तो कमलयागपेक्षां 
श्रेष्ठ खरा, परंतु खोकसंग्रह किंवा लोकसेवा करावयाची केशासाटी १ फलार 
जर ठेवावयाची नाही, तर कायौकडे प्रद्त्ति करी ब्हावयाची ! ' यद्यद्धि कुरुते 
जन्तुस्तत्तत्कामस्य चेष्टितम्‌ ` अस रास्रन्न सांगतात. तेव्हां दा प्रेरक दाक्तीच्या 
अभावीं कमद्वियें दाख्चार तरी करीं करतील! तेन्हां निष्काम कर्मयोग साधे 
अशक्य, अशीच किलयेकांची समजूत अक्षते. पण कतैग्यबुद्धि, आत्मोपम्यबुद्धीनें 
इतरांचं दुःख निवारण करण्याची इच्छा, इश्वरी आदद इद्यादि सक्ति भ्ररकत्वाचें 
कार्यं कर शकतात. अर्थातच आपणांस जं काटी करावयाचे आहे तै करण्याविपयी 
इश्वराची प्रणा आहे असे ज्यांस खरोखरीच वाटेल, तो द्याचें कर्तृत्व व फलक 
दैश्वराकडेनच सोपवून स्वतः अघित्त राही. म्हणजे ईधरापेणवुद्धीनें दातून कार्ये 
घहून पुनः अचिप्तत्वदहि साधतां येते; पण दयाला तश्ञी ईश्वरानिठा पाहिजे. म्दणूनच 
कर्मनिष्टेला भक्तिभावाची जोड मिले जरूर आहे. भक्तीने अंतःत्रेरणेचै कार्यं 
होते आणि जनसेवा दीच ईश्वरसेवा दै तत्व बुद्धीखा पटे म्हणजे कर्म- 
योग्याच्या हातून निष्काम कर्म घटं शकते. हे भक्तिमाहात्म्य जाणूनच श्रीकरृष्णानें 
कमैयोगाच्या पूतैत्तकरितां त्याला भक्तेयोगाची पुस्ती जोडली. 


कर्मयोगाच्या मरिराखाहि ज्ञानाचाच कट्टस 


अद्रा रीतीने कर्मयोगाचे मंदिर उभारठै तरी, ज्ञानरूपी कठसावांचन 
त्याची पूतैता होऊ रकत नाही; कारण ‹ ज्ञानादेव तु कैवल्यम्‌ ` हा सिद्धान्त सर्व 
पक्षाना सारखाच मान्य आदे. तेव्हां सन्यासयोग असो, कर्मयोग असो किंवा भक्ति. 
योग असो, याचे पर्यवसान ज्ञानांत चाले पादिजे, तरच कैवल्यप्रासि दोणार, यावरं 
संख्यमार्मी किंवा संन्यासमा्मी म्दणणार की, कर्मयोग साक्षात्‌ मोक्षदायक नारीं 
कमत्याग करून ध्यानधारणादि नियमांचे अवलेबन केरे तरच ज्ञानप्राति होते; पणं 
या म्हणण्याखा गततिंत कोच आधार नादी. उख्ट गीपा कंटरवनें सांगते की ~ 

संन्यासः कमयोगश्च निश्रेयसकरादुभो ॥ ५-२॥ 
क्मयोगाचा उपयोग चित्त्ुद्धीपुरताच असता, श्युदें त्यास मजाव असता, तरं 
सेन्यास्चाच्या जोडीनें क्मयोगदि निःश्रयस्कर आदे असँ गीतेन सांगितले नसते. 
गी. सं. २ 


३४ मीतातच्छमंजरी 


ते ज्या अर्थी निस्संदिग्धपणे सांगितले आहे, त्या अथौ कमेयोग्याला आत्मज्ञानप्राधि 
स्वतंत्रपणे होते असेच गीतेचे मत असले पादिजे आणि तें तस गीतेत नुमूद्‌ अददि, 
न द्टयङ्शरं कमं ङशर नानुषष्नते । 
त्यामी सत्वसमािष्टो मेधावी छिन्सटरायः ॥ १८-१० ॥ 
यांत ॒रागद्वेषादिकापासून मुक्त असलेला त्यागी पुरुष सत्वसमाविष्ट, मेधावी 
वे छिन्नसंशय दतो असँ म्हटल आहे; पण दयहून - 
ध्यानेनात्मनि पश्यन्ति केचिद्‌त्सानमाव्मना। 
अ्ये सांख्येन योभेन कर्मयोगेण चापरे ॥ १३-२४ ॥ 
या शछोकांत वेगवेगल्था मागन आत्मज्ञानाची पाक्त करी दते ते वर्णिक आहे. 
त्यांत कोठेहि क्मयोगमागै इुसन्यावर अवल्बून असतो असें म्दयलेले नारदी. 
अथांतच प्रत्येक मागं पथक्पणे आत्मज्ञान करून देण्याला समथं आहे असेच 
गीतेचे मत आदे. 
अशा रीतीने गीतैत क्मयोगाची उभारणी मकम पायाबर आदी आहे, 


गीतैतीर अध्यायांचीं नवं 


पर्मदाचा भाग म्हणून नव्हे, पण पाठमेदास।रखाच एक प्रकार (1 
गीतेच्या प्रयेकं अध्यायाच्या नामकरणसंबंधात काद स्पष्टीकरण करणे जरूर 
अहे. प्रयेक अध्यायाच्या रेवर्टी लया दया अध्यायाला अनुलक्षूुन काद सूचक 
असे नांव दिले आढक्ते. है नामकरण व्यासच्या वेच असतें तर, दयात 
खांप्रत्‌ आढक्तो तितका मतभेद आढकला नसता; परंतु हे नामकरण मागाहून 
केव्हां तरी क्चाठे असल्याने टीक्ाकारांनीं आपापल्या अमिग्रायादुरूप दं नामकरण 
केठे आदे, द्यांतून संद मौला जुटे असें नांव निवडून तें आपल्या म्र्थात देणे देच 
स्वाभाविक दोय. अशा रीतीने नांवांची निवड करीत अश्चतांना कां नावं समपेक 
वारी नाहोत म्दणुन ती बदन विषयानुरूप नवैच नावि देण्याचादहि प्रसंग दोन- 
तीन हिकाणीं आला आदे. यास्तव या फेरफाराचा खुलासा करण्यांत येत आदे. 


पहिल्या अध्यायाचं (ञ्युनविषादयोगः दं नांव सवौनीच स्वीकारल असून, 
ते समपंक असल्याने त्यांत फरक करण्यांत आखा नादी. 


दुसन्या अध्यायाला (सांख्ययोग हं नांव रूढ आदे; परंतु तें या अभ्यायांतील 
विषया जुन दिसते असे वाटत नादी. यांत अनेक विषर्याची प्रस्तावना 
अश्नल्याने, या अध्यायाखा गीतानीज' अस म्हटत्यास्ष चाके. मधुसूदनसरस्वती 
याच्या ठीकेत या अभ्यायाला सर्वमीताधस्ूणः असें नांव दिले आहे. याकरितां 
तेच नांव मान्य करून तें या अध्यायाच्या समाप्षीच्या जागी दिके आदे. तिसव्या 
व्‌ चौभ्या अध्यायांची प्रचलित नवे ठीक अद्ेत. 


पांचन्या अध्यायाचीं प्रचलित सवै ने बाजुस सारून 'कर्मयोगवेरिष्टयः 
असे नांव लया अध्यायाला दिरे आहे छाणि गीताध्यायसगतीत याच्या जोडीला 
'स॒मत्वबुद्धियोग' दं दुसरे नावददि निर्दिष्ट केठे आहे. 

सहाग्या अध्यायाच्या नांवाविषयी फारसा मतभेद नारी. सातव्या अध्या- 
याच्या नवात भानगड नादहीच, 


भाठग्या अध्यायाच्या नोवविषथी बराच मतभेद अद्टे. पण गीतेत स्वतः 
श्रीकृष्णाने ‹ शङ्ककृष्णे गती ह्येते ` असे म्हटले अंसल्याकारणाने या अध्यायाला 
“लुद्धकृष्णगतिव्णेनः देच नांव पसंत केले अषि. “ 

नवनव्या अध्यायाला अनन्यभक्तियोगः असें संहज समजण्याजोगे नांब दिले 
अहे. ˆ अनन्याशिन्तयन्तो माम्‌ ' द्‌ या अध्यौयांतीरू भीजक्रूत छक आहे व 
स्या शछोकाचें निदरेके म्हणूनच (अनन्यभक्तियोगः द नांव योजिले आदे. 


„१७ 
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मीतातत्चमजरी 


ददात् अ" यानाच "विभृतिपाशः द चाव निरपनाद्‌ आदे, अकराव्य्‌; 
अयायाव नावाद ` विश्वरूपदद्टन' ठ सर्वमान्यच असन्धाने द्यांतद्दि कदी बदल 
पना नान, 


नाराचा + प्‌ दान सुलनेत रनकियोगः अम्‌ न म्हणतां मण्रणभाक्छियोमः 
पम नाव < चः. 


(र~ 4 वयाप (जतलेचजमरोगः कवा प््रक्रतिपुदपविवेकयोगः अदी 
१ लव ~ ।. २11 नर्‌ नानच अविक अन्वर्थक आद. 

खदा {अ वयात सिगमातीन पुरुपराच वणन अनन्यान या अम्गयाट 
"मृणानीतन्फ्यामः अग चाव 14 आह. 

पनरा आ भ मायाय पुद्धषात्तसयागः हे नांव सर्वमान्य आहे. न्न्य 
स शा 'दवामुरसपद्विभामयोम' सागितला आद, याअव्यायात हा एकव विधय 
श्विना सनदनि प्वोन्मा भावात मननदाला अतयर मन्यात्ना नादी, 


१ पकात्भु] भ परागात (दय तीन पक्र वम्िर आहन, याव्परनाः न, 
4 +[प्रा. ल "जद्धात्रयारभामसाग' अन ८८ जाह, तच नाव याता ममन दोव 


राना 4 याय उपमदारत्मक अमस्मान उपक्रमान्या तष्रीनं या जध्या- 
पृ { नाकम दय नपान ल पाद पाट ज. उष जमाच्या अ यायालम 'अजुन- 
(12 दव भर ताव [दिनिल आद, व्वाने पदयवेनान कय नारे } सजुनाता वधाद्‌ 
पर) ष पुन मुद्रा सि नाला. अवतान पदिल्ता अ यायात "कसक 
५१ 1 तल वनुननाप चन्न चु द्रानाद मरन कषान. ‹ तस्मान्‌. उत्ति धश्नेय 
गि ८ (नने. ` ता -पंदनावा दा परिणाम होय. अजनाने "न योत्स्य" जस 
ऽषप्रन चनप मार त दोतास्यादा रमि नप व्युतसायस्ते प्रक्रान्ता नियोतयाने' 
[ता च, [1 करपरानं दात्र आण, स््रानत "प्रिषाद याच्या उरट 
"उत्थान „1 णद समून महामार पन उत्थानाय प्रमना भाख्सा आष्ट 
म, 1 `जनूनविपादतरागा चा प्र योमा अन्द्‌ म्हभून 'जजुनान्थानयायः 
५० ८14 4 त्न ज? नाव या अनमान दत आद. क्मयोमी गीनेख। 
"आनश्रानमामी' र्मा भाच य अ लानाया मन्याम र ननि र्द दजन ननस 
५ , "मसग श्या, दिदक्छया पयः सस्ति प्ता परतु रवर अनः 
व + =) मुना सम्‌ कनापह्यानकाता ण्ह विराव दत्र, तयान प्पे भी 
५५।५ १९ । }) „म भना, अमन. ज तमाति पमनभो प्रवात सोदना 
#। म) + + \ जपतत 'जजनान्यानयोम' अन गमर१, नाद्‌ परन्‌ 


२ ॥ । 


५५ ¶ 1 + ५ ४१४. # 


अर्थान्तराची सयुक्तिकता 


ञ्य प्रमाणे कांद्ी ठिकाणी रूढ पाठ टाक्रून चेगछे पाठ स्वीकारे, त्याप्रमाणें 

कांही ठिकाणी रूढ अर्थं सोहन देऊन वेगल्ा अर्थं दिला आहे. वेगवा पाठ 
दृष्टीपुडे आव्यावर प्रचलित पाढपेक्षां तो सरस दिसल्यास तो स्वीकारण्याल 
म्रजर बुद्धीचा चिकित्सक सहज तयार होईल. त्यायुके मी वर दिखी पाठमेदचचीं 
मौठेसें वादक निर्माण करीर असे वाटत नादी. तशाच प्राजक बुद्धीने चिकित्सक 
वाचकानी जना रूढ अर्थं आणि मी दिकेखा नवा अर्थं यांचे सवै बाजूनी परीक्षण 
करून त्यांना नवा अर्थं पररा तर तो ग्रहण करावा, नाही तर त्याचा मार्गं त्यांना 
मोकना अहिच; कोणी कोणाच्या बुद्धीवर अम्मरु चाठ्वु शकत नाही; परु 
कवठ अथं नवा आहे, एवद्याच कारणास्तव तो निडकारं नये. रूढ अर्थाची 
छाननी करता करतां, अकस्मात्‌ प्रेरणा ब्हावी द्याप्रमाणे, किलयेक श्टोकाच्या नव्या 
अथाची स्पत ज्ञाटी आणि पराह लागलो ता नवा अर्थं एकंदर प्रकरणाला जुठतो, 
सदभातली विस्षगति द्र होते आणि राच््ार्थहि अधिक खुद्ून दिसतो, असे आढ- 
छन्यानतरच नवा अर्थं स्वीकारण्याचे धाडस केके आहे आणि द्याची खासगी रीतीने 
व प्रकट रूपानाह चचा कल्यावर अनेकाना तो अथं परजा असे दिसून आल्यावरून 
या प्रथांत याचा समावेद्य केला आदे. तेन्हां चिकित्सक वाचर्कानीदि केव पू्वग्रह- 
प्रेरित न होन, जणुं काय पूर्वीचा अर्थं आपणांस मादीत नादी, असेच घटकाभर 
समजून, हा नवा अथं पाहावा आणि तो सरस वारला तर त्याचा स्वीकार करावा. 


( १) ‹ सुहदश्वैव सेनयोरुभयोरपि ` ( अध्याय १ शलौक २७ ) याचा अर्थं 
° दोन्दी सेन्यातीर स्ेदी व आतसंबंधी ` असा करण्यांत येतो व स्या टष्टीने आजे, 
काके, मामे, पुत्र, पौत्र इत्यादि राब्दाचा अर्थं लावतांना कौरव व पांडव या दोन्ही 
सेन्यांतन्या आपांची नवे ठीकाकारांनी द्विडी आहेत; पण हदा अथं संदर्भाला ज्ञुक्त 
नादी. अर्जुनाला कोणते योद्धे पादहावयाचे होते, तर ' कैर्मया सह योद्धव्यं ` आणि 
^ य एतेऽत्र समागताः धातंरा्रस्य दुबुदधेयुद्धे भरियचिकीर्षवः ” असेच योद्धे पाहा- 
वयाचे होते, आणि श्रीङृष्णदहि दोन्दी सेन्यांच्या मध्यभागी, पण श्भीष्मद्रोण- 
मुखतः" असा रथ उभा करून (पद्ये तान्समवेतान्कुरून्‌' म्दणजे हे जमङेठे कौरव - 
पन्षीय योद्धे पाहा असच म्हणतो, पांडव-स्यांतले योद्धे पादा, अस म्हणत नादी. 
अज्चुनहि ते निरीक्षण केल्यावर ` एतान्न हन्तुमिच्छाक्नि ` असे म्दणतो. यावरून 
ते परपक्षातरेच असले पाहिजेत वे त्यापुढेहि त्यांना अनुलक्षूल तो ° निहत्य धार्त- 
राष्ट्रान्‌ *, श्स्वैतानाततायिनः*, “नाहा वये हन्तुं घार्तराष्रान्‌ *, "यद्यप्येते न पदयन्ति ” 
“ कथं न ज्ञेयमस्माभेः * इत्यादि विधानात केवक कौरवपक्षीय योद्धथांना उदेशूनच 
बलत आदे; याकरितां दे सगे आजे, काके, मामे, पुत्र, पौत्र कौरव-सेन्यांतङेच घेतले 


३८ गीतातक्वभेजरी 


पाष्टिजेत. तर मग “सुददश्वैव सेनयोरुभयोरपि ` याचा अथं काय॒ करावयाचा ! याचे 
उत्तर असें कौ, अजँनानें जे कौरवपक्षीय योद्धे पादिक त्यांत कांदीं गुरु म्हणून अवध्य, 
कोणी आचार्यं म्हणून, तसेच कोणी काके, मामे, सासरे, पुत्र, पौत्र म्हणून अवध्य, 
तर इतर दुसरे कित्येक योद्धे आससंबधी नघठे तरी * उभय दव्चे म्हणजे कौरव- 
पांडव दोन्द्री पक्षांवे ` द्‌” म्दणजे दितचितकच म्हणून अवध्य; त्यांना दोन्ही 
सैन्यांबदल सारखाच स्नेहभाव वाटत होता, ते पांडवांचे शाञ्च न्दते, तर मग ते तेथे 
कौरवांच्या बाजूला कां भिज दते, तर क्षात्रधमांखा अनुसरून, कोणींहि भापलीं 
मदत मागितली तर, नकार दयावयाचा नारी, असा त्या वेंठचा शिष्टाचार हदोता, 
म्हणून दुर्योधनाच्या बोखावण्यावरून ते तेथे आले होते; आणि याचे प्रत्यक्ष 
उदाहरण कृतवम्याच्या दाताखाल्चँ यादव सैन्य | श्रीकृष्ण हा तर पांडवांचा 
कवारी ना ! पण दुर्योधन त्याच्याकडे सुद्धां मदत मागायखा गेलो व श्रीकृष्णाला 
नकार देतां येईना, म्दणुन त्याने आपले कादं सैन्य तिकडे पाठविले. तेन्दां 
छतवर्मादि यादव योद्धधाप्रमाणे जे अन्य योद्धे असतील ते ‹ खहदध्वेव 
सेनयोरुभयोरपि ` म्हणून अवध्य. एवंच, अजनाखा शच्ु-सैन्यांतल्या वीराना न 
वधे असे वारण्याला गुरू, आचार्य, वाडवडीर इत्यादि नातीं जशी कारणीभ्रूत 
साखी लयाचप्रमणें दोन्ही सैन्यांसंबेधी सारखाच सुद्ृद्धाव असलेले, रान्रुभावे 
नसखेठे, कांदीं योद्धे कौरवांकडे होते, देहि एक कारण ‹ एतान हन्तुमिच्छामि ` 
असे म्हणण्याला ्ञाटै. हा अथं संदभोला बरोबर ज॒ठ्तो अक्षे मला वाटते. 


(२ ) कर्मण्येवाधिकारस्ते मा फटेषु कदाचन । 
मा क्मफल्हेतुभूमां ते संगोऽस्त्वकमेणि ॥ २-४७ ॥ ( 


या चछोकाचा रूढ अथं केखा जातो तौ असा :- तुञ्ञा अधिकार फक्त कमं करण्या- 
पुरताच अद; क्मफलाचा अधिकार तुखा मुकीच नादी; त्‌ कर्मफलाचा अभिलाष 
धरणारा असा होऊ नकोखः पण कम न करण्याचादहि आग्रह्‌ तू घरू नकोस. 


यारिवाय पदिल्या चरणाच्या अथौत, केक कर्म करण्यायुरताच, याच 
स्पष्टीकरण करण्यासाठी म्हणून (न ठु ज्ञाने ) ज्ञानमागोचा अधिकार तुला नादी, 
अरी पुस्ती सांप्रदायिक अथं करणारांनीं जोडला आदे. दी पुस्तीची जोड अगदी 
विसंगत आहे; कारण या शछोकाच्या पुढचच्याच .छोकांत  समत्वदुद्धिरूपी योगः 
सखाभ्य करून षेऊन, फलाभिलाष टाकून, योगयुक्त बुद्धीने तूं कर्मे करणारा हो », 
ससे म्हटलं आहे. ज्ञानाशिवाय दी समत्वबुद्धि कशी साधणार १ आणि योगस्थ 
बुद्धीने कमे करणारा ज्ञानप्राप्तीशिवाय मोक्षाल तरी कसा जाणार इत्यादि इका 
यावर उद्धवत्तात. यास्तव दी" जोडलेली पुस्ती आपण सोद्भन देऊ. तरी पण मूढ 
"छोकाच्या रूढ अथाची संगतीहि मनाखा परत नादी. यो शछछोकांत भ्रद्येक चरणांत 
एकेक विधान आदह; पण लया विधानाचं खयुक्तिक कारण दिकेले नादौ, व्या 


अथौन्तराची सयुक्तिकता , ३९ 
तें मनाखा परत नारदी, गीतेची सर्वत्र पद्धति अरसी अदि की, कोणते विधान 
करावयाच तर, सराधार व सकारण करावयाचे, “ मी सांगतो म्हण॒न तूं भसं कर" 
अस्खी फर्मानशादी मीतेत कोठेच नारदी. अस भसतां या शछोकांतीर प्रत्येक विधान 
तसे मासते. ° तुञ्ञा अधिकार केवकं कर्म करण्यापुरताच आहे ! ` कां, अं विचार- 
ल्याश्च सयुक्तिकं उत्तर देतां येत नादी. “वुञ्ञा कर्मफलाच्या ठिकाणी अधिकार 
नाही >, हे विधान तर मुरली पटत नाही, यथासरंग कमं केल्यावर दाच फल 
मिन्ण्याचा जर दक्ष नसेख, तर कर्म करण्याला तरी कां खांगितकले आणि “ स्वगे. 
कामो यजेत ` असे वेदान ्ांगितल्यावरून यज्ञ करून देखी जर स्वग॑प्रापि होणार 
नारदी, तर मग वेद्वचनावर श्रद्धा करी रादील!{ क्मं॒तेवटे तू कर, मान्न याचे 
फठ मिक्ण्याची खान्नी बाख्गू नको, असें म्हटल्याने त्यांत वेदाच्या आज्ञेखा 
कमीपणा येतो. महिम्नस्तोन्नांत तर ˆ कतौ सुते जाग्रच्वमभि फलयोगे कतुमताम्‌ । 
अतस्त्वां सम्प्रेक्ष्य क्रतुषु फकदानप्रातिभुवम्‌ । श्रुतौ श्रद्धां बद्ध्वा दृढपरिकरः कर्मसु 
जनः । ` म्हणजे करतु केला की ईश्वर त्याच फर देण्यासरार्दी जामीन राहतो, असा 
्रुतीवर टढ विश्वास असल्यायुटेच क्रतु करण्याला यज्ञकर्ते बद्धपरिकर दोतात, 
असं सरांगितठे आहे; आणि गीततैेतच यापूर्वी ‹ कामात्मानः स्वगेपराः ` इत्यादि 
छोकांत आभे पुटे नवग्या अध्यायांत - 


त्रैविद्या मां सोमपाः पूतपापा यज्ञैरिष्ट्वा स्वभेतिं प्रार्थयन्ते । 
ते पुण्यमासाय रेन्दलोकमश्नन्ति दिव्यान्दिवि देवभोगान्‌ ॥ ९-२० ॥ 


अघे वर्णनं असून, त्यांत यज्ञकत स्वगत जातात बव दिव्य मोग भोगतातं 
असेः वणेन केटे आदे. " ब्रह्महत्यां तरति योऽश्वमेधेन यजते ` असं वेदार्च 
अभिवचन आहे. असं असतां या शछोकांत फलाचर तुञ्चा अधिकार नादी, असें 
टासन सगणे सयुक्तिक वाटत नादी. बरे, पुढच्या तिस्च्या चरर्णात काय म्हण- 
तात, तर ‹ कमौच्या फलाचा अभिद्टयष धरणारा तू होऊ नको! कर्माच्या 
फलावर जर अधिकारच नाहीं म्हणून मामल्या चरणांत सांगितटे, तर आतां 
फराची आसा धरू नको, असें खंगण्याची गरज तरी काय {ज फर निश्चित नार्ही, 
त्याची आश्ञा धर्‌ नको म्दणण्यांत स्वारस्य काय { तेंहि असो; आतां आपण 
दौभ्या चरणाकडे जाऊ. त्यात.काय सरंगतात, तर ' कर्मे करण्यात सोन देऊं 
नकोच; क्म न करण्याचा इ धरू नकोस ! ` याल तरी काटी सयुक्तिक कारण 
आहे काय ! कर्मे करून देखील जर फठ मिलाटेच पाद्धिजे असा मान्ना इक्त नसे 
तर कम॑ करण्याचें टद्‌ नकोस्, असें म्हणण्याखा वुम्दांला तरी अधिकार काय! 
अदा अनेक हका येथें उपस्थित दोतात. व्यायुरे याग चछोकाचा रूढ अथं मनाला 
पटत नादी. गीतेतली विचारसरणी सवत्र सुसंबद्ध व तकंशुद्ध अद्दे, अस असून 
येथेच ती तकार सोहन की असेल ! भापणन्र अथे करताना चुकत नाही ना, 
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अघ्रा विचार मनांत घोकत असतां, या श्छोकाचा मागीक व पुढील संदर्भ पाहून 
स्यावरून निराल्या अथौची स्फ यारी. 


° यामिमां पुष्पितां वाचं * ( शोक ४२) पासून शश्ुतिविप्रतिपनत्ना ते * ( छो. 
५३ ) येथपयैतवचें हे बारा श्टौकाचे एक अधिकरण आदे व यांतच गीतेच्या 
विशिष्ट शिकवणीचै बीज आहे. यांत सकाम कर्मे टाकावी आणि निष्कामश्त्तीनें 
कर्मे करावी हा प्रतिपाद्य विषय अदे. वेदांत सकाम कमे सांगितली आहेत, ही 
मोरी अडचण गीतेच्या मार्गत अष्दे. गीतेला वेदाविषयी अनादर दाखवावयाचां 
नाही, वेदाचा अधिकार छगारून द्यावयाचा नादी. गीतेने या प्रकरणात वेदानी 
निदा केटी आदे, अश्ची जी कित्येकांची समजूत अहे ती स्षाधार नाटी. गीतेन 
वेदाविषयी आदर अनेक ठिकाणी प्रकट केला आहे. याकरितांच या वारा शोकांतं 
गीतेनें वेदाचा अनाद्र न करतां युक्तीनें वेदांना काटी बाबतीत बाजूला सान्न, 
मोज्या खुबीनें आपली वाट मोकठी केली आहि. गीतेचा हा हेतु लक्षात उेच॒न 
सेदभानुरोधाने अर्थं करीत गेल्यास प्रस्तुतच््या शछोकाचा अर्थं ठकटीक बसतो. 
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गीतेचें एकंदर धोरण काय, तर सकाम कर्मे वज्यं करावी आणि निष्कवाम- 
वृत्तीने सर्वं प्रा्त-कर्मे करावी. याला वेदाची अडचण येदर काय, अरी क्का आध्याय 
ती अडचण येणार नाही, असे या श्लोकात गीतेखा सांगावयाचे आदे. गीत सकाम 
कमे याज्य आणि निष्काम कमे अवदयकरणीय, असें जे कमीच वर्गीकरण करून 
हिकठिकाणीं ‹ संगं यक्त्वा फलानि च ` अशा अथाचा उपदेश फेला आहट, या 
वर्मकरणाचा उपन्यास या शछोकांत अहे. हा उपन्यास परण्याकरितां प्रथम ` ग्रेक 
४२ते४४या तीन छोकांत सकाम कर्म करणाराची निदा करून, त्यांना शात 
ख प्राप्त होत नादी असे सांगितले. हे चाश्वत पुख प्राप्त दोण्याक्ररितां वैर्दातील 
तनिगुणात्मक कर्माची बाट सोहन देऊन निद्र, नित्यसत्वस्थ, नियोगक्षम, आत्म- 
ज्ञानवान्‌ जाणे त्रियुणातीत होण्याविषयीचे ध्येय दष्टीपुढ टेवण्याचा उपदेश कोक 
४५ यातत केका. या श्छोकांतील उपदेशानें वेदांतीर कमाचा सवैस्वी अष्टेर फराव। 
भसा अथं कोणी घेल, म्हणून ४६ व्या शछोकांत सांगितञं की, वेदांत विविध कमे 
सकाम, निष्काम सांगितलीं असरी तरी, आपल्याला प्रेयस्करे अदी जवी कमं 
असतीरु तेवव्यां चाच ज्ञानी माणसाने स्वीकार करवा. अशी विनेचक बुद्धि च।ल- 
विण्याचा आपणांस अधिकार आहे काय आभे असा प्राह्याप्राद्यविचार कोणत्या 
तत्वाला घरून करावयाचा, याचे स्पष्टीकरण प्रस्तुतच्या ०५ व्या श्लोकतति केलेस 
आदे. या शछछोकाचा अन्वयार्थ असा लावावा ~ ° ते कर्मणि एव (वेदानां ) अधिकारः 
(अलि) फलेषु कदाचन मर (न ) अस्ति, ( तस्मात्‌ ) कर्मफलहेतुः मा भः 
अंकमोणे ते संगः मा ( न ) अस्तु \› तुया कर्माचरणावरच वेदांचा मधिकार आद 
फजावर मात्र तो अधिकार कधीहि नसतो; ( म्हणून ) कमांचे फल प्रात वदाव असा 
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डे ब्राक्गणारा त. होऊ नकोस; ( पण ) कर्मं करावयाचे नादी असा आग्रहहि तू 
धरः नकोस. 
वेदाज्ञेचा अब्र तर करावयाचा नादी, पण त्याबरोबरच फलग्राप्तीच्या 
मोहात सापडावयाचे नादी, हे कसे साधतां येईल याचा खुलासा करण्याकारितां 
श्रीकृष्ण सांगतात की, विधिनिषेध सगणे हा वेदांचा अधिकार आदे; म्हणुन वेदांत 
जी कर्मे करण्याविषयी आज्ञा असेल तीं कमे करावी; परण त्या कमोच्या फलप्राप्तीची 
इच्छा धरलखीच पाहिजे असे नाही; कारण फलोपभोग हा विधि होऊ शकत नारदी 
अर्थातच फठाचा स्वीकार न करण्यांत वेदाच्या आज्ञेचा भग होत नाद्दी. कर्मं 
करणार नादी असे म्हणण्यांत वेदाच्या आज्ञेचा भग होत असल्याकारणाने कर्मं 
खाकण्याचा दृट्क चाङ्वितां येणार नादी. सारांश, शास्राने क्षत्ियाखा युद्ध विहित 
आहे, म्हणून ते युद्ध टाठतां येत नादी; पण युद्धान प्राप्त होणान्या स्वगफलाचा 
अन्दर करतां येक, निष्कामबुद्धीने क्म केले म्हणजे फर काटी आपल्या 
इच्छेविरद्ध आपणांवर कोणी काद चकत नादी; कतव्य मात्र आपल्या जन्मा- 
ररोबर आपल्यावर साखा कादश्लेच अस्ते, त्यांतून सुटका दों सकत नारदी. 
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अशा रीतीने नियतकमं आणि कर्मक या दोददोत च्ाख्रदृष्टीनें फरक कसा 
आहे, त्याचे स्पष्टीकरण करून या छछोकांत श्रीकरृष्णाने कमं व त्याचे फल यांची 
जोडी फोडली. अङी जोडी फोडल्याशिवाय “निष्काम कर्म कर ` असे सांग्ताच येत 
नसल्याने, यापुढे निष्कामवुद्धानि कर्मे करण्याचा जो उपदेश गीतेत यावयाचा आहे 
त्या उपदेशाची भूमिका या शछोकांत तयार करून निष्काम कर्मयोगाचा पाया घार्ण्यांत 
आरा; आणि अज्ञा रीतीने निष्काम कमं करण्याची संवय लागली म्हणजे श्रुतीनें 
सांगितेल्या फएराच्या मोहने द्विधा ञ्चच्ेटी वुश्ची वुद्धि निष्काम कर्मावर स्थिर 
होईल, त्या चेली तुला कमयोग साध्य ज्ाखा असे म्हणतां येईल. असे सांगून या 
अधिकरणाची समाति ५३ च्या श्गेकोंत्‌ करण्यांत आखी आहे. 


(३ ) ° योगः कर्मर कोदराकम्‌ › (अ. २ छो. ५० ) याचा अथं ‹ कर्मचि 
धकत्व नाहीसे करणें हाच योग होय `, ‹ बुद्धियोग हेच कमोतील कौशल्य दोय », 
° कर्मे करण्याचें जँ चतु व्यास्चच योग म्हणतात ` इत्यादि प्रकारानें केला जातो, 
त्यापिक्षां ‹ कमं योगः कौशलम्‌ असा अन्वय करून ^ कर्मे करीत असून त्या कर्मा 
चर्णांतच समत्वरूप बुद्धियोग साधे इ खरे कुशर्त्व दोय ` असा अर्थं अधिक 
सरस आणि प्रकरणाला जास्त अनुरूप असा वाटतो. *कर्म॑सु योगः ' असा अन्वय 
कल्याने ‹ कमयोगाचें वेरिष्टव › मनावर चटकन निवते. 


(४) (न कमेणायनारंमान्नेष्कर््य पुरुषो ऽर्सुते । 
न च संन्यसनादेव सिद्धं समधिगच्छति ॥ ३-४ ॥ 
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यांतील पूवांरधाचा अर्थं ˆ कमांखा भरारंमच केला नादौ म्हणजे तेवव्यानेच मनुष्यं 
क्ममुक्त होतो असँ नादी * अस्ना देण्यात येत्तो तो ठीक अष; पण. ^ चुसत्या 
कमैर्धन्यासानें तो सिद्धि परावतो असषँहि नादी ` अक्षा जो उत्तराधाचा अथं देण्यात 
येतौ तो यथार्थं ना. कारण एकतर पृवौर्धात व उत्तराधौत फरक नारदी, अस! 
साक्षेप त्यावर येऊ दकतो; आणि दुसरें असँ की, या अथान कर्मयोगाचा पाया 
भक्तम न दत्तां उलट तो कच्च दोत्तो. कारण या अर्थान कर्मत्यागाच्या 
जोडीला मोक्षप्राक्तीसाटीं आणखी कराची तरी जकूरी आहे असी कद्ुली 
दिल्याघ्रारखी होते. येथे तर श्रीकृष्णाला संन्यासमायापेक्षां कर्मयोगाची महती 
अधिक असल्याचे पटवून दावस्राचे आहे. त्याकरितां आधी ' मोश्वसिद्धीला 
संन्यास हाच एक मागं आदेः दी समजूत खोदून काटावयाला पाद्िजे 
होती. अञनाची असीच स्रमयूत क्चाटी होती की, मोक्ष साधावयाचा म्दणजे 
कमैलयाग केला पाज, त्यािषाय दुसरा मागं नाही. < यगेनैकेन अग्र तत्वमानद्यः 
आणि ‹ नान्यः पन्था अयनाय विद्यते ' या वचनांवषून असी समजूत ज्नाटी 
दिसते. दी खोहन काढण्यासाीं श्रीकृष्ण सांगतात कीं, “संन्यास हा एक 
कादं सिद्धिप्रा्षीचा मागं नादी" हा अर्थं येथे समपंक दिसतो. जोपर्यत 
संन्याघ्चारिवाय अन्य मागौनीं मोक्षसिद्धि होत नारदी ही समजूत खोडन काटली 
नादी, तोपर्यत कर्मयोगाचा उपदेश बिनबुडाचा ठरेल. याकरितां ° संन्यासारिवाय 
मोक्षप्राप्तीचा दुसरा मागं असू शकतो ` हं तत्व आधी सांगून नतर कर्मयोगाचा 
उपदेश सांगितलखा तरच तो पटेल. याकरितां या श्छोकांत (न च संन्यसनदिवं 
यावर जोर देऊन श्रीकृष्ण सांगतात की, संन्यास हा एकच उपाय मोक्षसाधनासा 
आदे, अघे नाही; मग दुसरा उपाय कोणता म्हणङील तर, ‹ हा कर्मयोग ` पादा, 
या शोकांतला श्न्यसन' इदा शब्द चतुर्थाश्रम या अर्थौ योजकेखा आहे, 

(५) ‹ तस्मादसक्तः सततं कायं कमं समाचार † (अध्याय ३ शोक १९.) 
याँ तीर्‌ "तस्मात्‌" पद्‌ कोणीकडे जोडावय्ले हा वादग्रस्त मुदा आदे. त्याचवरोधरं 
त्याच्या वरच्या शछोकांतील ˆ तस्य कार्य न वियते या चरणाचा अर्थं कायं इहि 
अक्ष आपणांपुढे आदेच, लया चरणाचा अथं “ लाला कांही कर्तव्य रादतं नादी, 
त्याचे कमं स्पते, ल्याचे कर्तव्य कांही शिष्टक राहत नादी ` असा एका पंथाकदन 
केला जातो; परंतु खो. टिककांनीं व तदनुया्यांनी, त्याचा अर्थं ' त्या स्वतः 
असें कदी कायं ( साध्य ) र्िलेरे नसते ' अका केखा अदि. लो. टिढकांनी केलेस 
हाच अथं सदभांला पठतो वन््याचें गमक याच्यापुढच्या म्हणजे १८ ग्या श्छोकातने 
आदे. हा अटरावा शछोके १७ व्या शछोकाच्या स्पष्टीकर्णाकरितांच भाद 
काय न विद्यते › म्हणजे काथः तर ˆन चास्य स्शरतेषु किदर्थन्यपाश्रयः 
( याचे स्वतःच कोणतेहि भ्रस्तव्यन्याख दुसन्या कोणाकट्न मिव्वावयाचं असत 
नाही ). या शछोकोतीरू ° अस्य अर्थन्यपरश्रयः ` हे शब्द्‌ मह्वाचे आदत. व्यावर्न 
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° व्याला स्वतःस्राटी इतरांकडन कांदीं मिव्वावयाचें नसते ” हा गीतेचौ भभिगप्राय 
स्पष्ट होतोच, पण दसया्रोबरम्व इतरांना दयाच्याकहून कांहीं भिकवावयाचें नस्ते 
असे मान्न नादी; अर्थातच इतरांना सन्मार्गांस कवण्यास्नाटीं अथवा त्याचें कल्याण 
साधण्यासरा्ठी त्याच कतेग्य राहतेच. हा अभिप्राय क्षणेन निघतो व तोच भथ, 
“लोकसंम्रहः करण्यासारी ज्ञानी माणसानें आपे कतव्य टाकूं नये, असें म्दणून 
छोक २५ ते २९ या शछोकांत सांगितला आहे. श्रीकरृष्णाच्या उपदेश्ाचा इदा घः 
लक्षांत घेतला म्हणजे ‹ तस्मादसक्तः सततं कायं कमं समाचर ` इा अदेश अन्ञा- 
करितां नसून ज्ञान्याकरितां अददे दं लक्षांत येते. शोक १० मधील ‹ सहयज्ञाः प्रजाः 
सृष्ट्वा ` येथपासून जें प्रकरण सुरू क्षारे आटे, दया प्रकरणाचा साकल्यँकरून 
विवार करून त्याचा निष्कं म्हणून ‹ तस्मादसक्तः सततं काये कमं समाचर ` 
असा आदेश देण्यांत आला आहे. मनुष्यप्राणी जन्मास येतांच खाच्या पारी 
धयज्ञः ( म्हणजे भचरण्यसपाद्नाथ करावयाचे कमं ) हा लागतोच, तो कोणासहि 
टच्छत नादी. सामान्य माणसं ‹ देवान्भावयतानेन ते देवा भावयन्तु वः! या 
बुद्धीनें स्वाथं साधण्यासाटी यज्ञ" करतात. इसरा वग अघायु" लोकांचा; तेदह 
यज्ञचक्र चाक्विण्यास हातभार वीत नाहीत; मत्र इतरांच्या कायाच फल तें 
स्वतः भोगं इच््छितात, म्हणून ते प्राप होत. या दोहहून तिसरा एक्‌ श्रेष्ठ बे 
असा आहे की, दयाला स्वतःचा कसलाहि स्वाथ रादिरेखा नस्तो; तरी पण ज्यां 
अथीं तो सष्टिचक्राच्या बाहेर नादी, दया अर्थी दाला स्वा्थसाटी नसे तरी, 
पराथौसाटी, लोकसं्राहक कर्तव्य करणे प्रास्त आहे. असा श्रेष्ठ कोटींतल्ा मनुष्यच 
निःस्वाथेवुद्धीने, अनासक्तीनें, निष्काम कमे करू रकतो. तस्मात्‌ (म्हणून ) दे 
अथना, तहि ( सामान्य जन अथवा अघायु जन यांच्या वगत समाविष्ट न होतां 
१७ व १८ या छोकांत वर्णिेल्या श्रेष्ठ कोटींत समाविष्ट होण्यासार्दी ) आसक्ति 
राकून आपे प्राप्त कतैव्य यावल्ीव करीत राहा. अला प्रकारें निष्काम कर्म. 
केल्याने मोक्ष इुरावत नसून, उकूट निष्काम कमं करणारा पुरुष परमश्रेष्ठ पदाचीं 
प्राति करून घेतो 


असा हा कमवार सदभं जोडल्याने सगठ्या छोकांची संगति बरोबर 


रागते आणि ज्ञान्याकरितां एक वचन व अ्चाकरितां इुसरेच वचन असली 
उषदेराभिन्नता मानण्याचा प्रसंम येत नादी. 


(६ ) फं कमं किमकर्मेति कवयो ऽप्यत्र मोहिताः । 
तत्ते कमं प्रवक्ष्याभे यज्ज्ञात्वा मोक्ष्यसेश्डयुभात्‌ ॥ ४-१४ ॥ 
कर्म कोणते व अकम कोणतें दं शदा्ण्यानादि केत नादी, म्हणून मी तुला तै 
कम सांगतो, असा या श्लोकाचा अभिप्राय मान्नण्यांत येतो. परंतु कर्म कोणतें व 
अकम कोणतें याचा उत्तानाथंच बेतल्यास् द्यांत रदाण्यांना न कर्ण्यासारखें गूढः 
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काय अदे व कारी गूढ असे तरी, शालनी विधिनिषेध सांगितरेच अष्टतः 
तेब्हां गीतेखा वेगटठे काय सांगावर्याचं आहे ! गीतेला कांहीं वेग संगावेया्च 
अदे, म्हणूनच तें सांगण्यासालो गीता प्रद्रत्त ज्चाली आहे, तेव्हां या श्योकांचा गूह 
अभिषाय अधिक स्पष्ट करणें आवदयक आहे. गीतेखा ह सांगावयाच आहे कौ, 
बाह्यतः एखाद्या माणसानें एखादं कृत्य केले तरी, तं लाला बंधनकारक होईल, का 
ते अकर्मोत्त ( म्दणजे बंधन करू न दाकणाच्या प्रकारात्‌ ) समाविष्ट होईल, हं 
सांगतां यणे कदिण आहे. कमाचा बरेवाद्र॑टपणा बल्यतः दिक्षणान्या तीत नसून, 
तो लया कृतीच्या मागें असणाच्या बुद्धीति असतो आणि ती बुद्ध दिसत नारीव 
तिची परीक्षाहि करतां येत नारदी. यास्तव एखाद्या माणसानं कांडी करृयकेलकी 
तेवब्यावेरून चटकन त्या कृदयाचा त्याच्यावर बंध वा मोक्ष या टर्न काय 
परिणाम दोर द संगतां येत नाही. दे कसं ओय्खावं, म्हणजे घटचेटे क्रत्य 
खधनकारक दोक का नाही हं कसे ओढखवे, व्याची खण मी सगतो, आणि ती 
शृण पटली व तदनुरूप वर्तन करतां आले म्हणजे तू या कर्मनरधातून मुक्त 
होरील, इतका खोर अर्थं या श्छोकांत आहे. याच कारणानें कर्मास्वी मापि जाणमं 
ग्रहन आहे असं यापुढच्या शछोकांत म्हटले असून, तदनतर बा्यतः दिक्षणरिं 
कर्मं तत्वतः अकम कसे असू रकतं आगि बाह्यतः अक्रमं दिस तरी, स्वतः त 
कमं कसं असू शकते, याचा विचार करावा असे १८न्या श्रोकांत सौगतठे आह्‌. 
परस्तुतचा १६ वां ्छोक दी १८ व्या छोकाची भ्रस्तावना आदह. 
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(७ ) एकमप्यास्थितः सम्यणभयोर्बिन्दते फठम्‌ ॥ ५-४ ॥ 
यांत एकाच्या आचरणाने उभयतांचं फल मिकूतें अक्षा या श्छोकाधीच। अथं मोन्म 
आहे; परंतु यांत “एकं म्हणजे कोणतें एक, याचा खुलासा नादी. त्यययुरे कमयोग 
करवा सेन्यास्योग या दोद्ोतून कोणत्याहि एकाच आचरण केठे असत दोदोचे फल 
मिक्ते, असा मोघम अथं करण्यांत येतो. खरं पाह गेल्यास कर्मयोमात कमाय 
रोकसंमहादि फल सिष्ट्‌न शिवाय ज्धानाचें कक जं मोक्ष तेंहि मिक्त; परनु संन्यास- 
मार्गीयाना केवक ज्ञाना्चे फक जं मोक्ष तेवठेच मिटे, कर्मयोगा णादिक फट 
त्यास कसे मिठेल ! याकरितां "एकः या क्ब्दानें कर्मयोमच एकटा घ्यावा, क्ञामगोग 
घेऊ नये. कमयोर्गात जसा ‹ एका क्रिया व्र्थकरी बभ्रवे ` असा दुद्ेरी गृण आहे 
तसा ज्ञानयोगांत नादी. कमेयोग्याला ‹ स सन्यासीश्व योगी चे ` अस म्हटले अषि, 
परेतु ज्ञानयोग्याखा तसे कोटे म्यक नारदी. यास्तव (एकं याचा अर्थं एकटा 
कर्भयोग' असाच येथे घेणे हं युक्त दोय. 

(८ ) मत्स्थानि सर्वभूत्रामि न चाहं तेष्ववस्थितः ॥ ९- ॥ 

न च म्स्थानि भूतानि पर्य मे योगमेश्वरम्‌ ॥ ९-५ ॥ 

नव्या अध्यार्यातीर ४्थ्या शोकात "सवं भूते माह््या पोत आहेत, 
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मी याच्या पोरांत ( समावष्ट क्लेलों) नादी असं सांगितले, लयानंतर 
लगेच पुहरच्या ५ व्या छोकात “ माह््या पोटंत भ्त नाहीत असं विरुद्ध 
वचन कसं अके, अर्ली शंका सकरदृर्शनीं येते. मायावाद्यांना कोणतीच अडचण 
भासत नादी; कारण दही ईश्वराची माया आहे, असे म्हट्टे की ज्ञाः मा्येच्या 
पोटां्त कांदींहि खपत ! परंतु मायेच्या नांवाखारीं असली विसंगति स्ंकन न 
टाकतां विचार केल्यास, या श्छोकार्धाचा सुसंगत अथं कमतो. तो अथं लखावतांना 
श्छोकार्घात्तीर दोन्ही चरण एकव वाचावे आणि ° न च मत्स्थानि भूतानि ` येथें 
न धांबतां ‹ न च मत्स्थानि भूतानि पदय, मे रेश्वरं योगं ( पद्य ) ` असा अन्वय 
लावावा. पद्यः दँ क्रियापद देहलीदीपन्याया'न पहिल्या चरणाकडे व दुसस्या 
चरणाकडे असें दुहेरी घेतां येतं. तसा अन्वय करून अर्थं पाहिल्यास क्षरठ अथं 
असा निघतो - ' माद्या पोर्ात भते आहेत तीं ( तेवढीच ) पाद्रं नकोस तर, 
माज्ञे ईश्वरी स्वरूप ( विश्वरूप ) पाहा. ` अकरान्या अध्यायांत “परय मे योगमैश्वरम्‌ " 
अशीं पदं श्छोक ८ यांत आली आहेत व तें त्यावा अथं विराट स्वरूप ( विश्वरूप ) 
पाहा, असा आहे व तोच अथयास्व्या अध्यायांतीक ५व्या शछोकांतदि आहे. 


सातव्या अध्यायांत ज्ञानविज्ञान सांगण्यास् सुरुवात स्षाखी तेथे प्रारभीच 
° समग्र मां यथा ज्ञास्यसे तच्छृणु ` असें म्हटले आददे. परमेश्वराचं समभरः ज्ञान 
दोण्याला त्याची स्व सूपे कठी पाहिजेत, ईश्वर सर्व्यापी असल्याने प्रथमतः 
° मया ततमिदं स्वं * असें येथे सांगण्यांत आले. लयानंतर सव भृते व्याप्य अद्ेत, 
मी व्यापक आहं, असें म्हरठे. लयावरून अज्ञुनारा असे वाटले की, इश्वर जर सवै 
भू्ट॑ना ग्यापून राहिला आहे, तर सव प्रागिमाच् पादिक की, ईश्वर पादिल्यासारखे 
होऊन लाच समभर ज्ञान दोइल. दी धमक कव्पना घाल्विण्याकरितां भगवान्‌ 
क्गेच सांगतात्त की, माश्या पोरांतली तें पादं नकोस, तर माञ्च विश्वरूप पाहा; 
कारण माद्या पोटांतटीं भते वेगवेगन्ी पािल्याने परमेश्वराचें स्वरूप कठ्णार 
मार्दी, तं कठण्याखा समय विश्वरूप पिरे पाहिजे, आधव्यानै हत्तीचा भरदेक 
अवयवे वेगवेगव्म चाचपून पाहिला तरी, लाला सबंध इत्तीच्या रूपाची कल्पना 
येत नाही, त्याप्रमाणें जिज्ञासन विश्वांतीर एकैक जीवकोरि वेगवैगकी षादिखीं 
तर, वया योगाने ईश्वराच्या स्वेग्यापित्वाची कल्पना करी येणार १ ती कल्पना 
येण्यास एका टष्टीत सवै साकल्येकरून पाहि पादिजे. याकरिवांच प्रस्तुतच्या 
चछोकांत ‹ मास््यातीर मते पां नकोसः माद ईश्वरी स्वरूप ( विश्वरूप ) पाहा *, 
असे बजाव्रून सांगितले अद, माश््यांत भूतें नाददीत, असं म्हटकटे नादी. 

४ भ्या छछोक्रत माद्यांत सवं भूतें आहेत, अद्ध म्हरल्यावर लगेच माद््यांत 
सवे भूते नादीत, असें विरुद्ध वचन कसं येक { अर्थातच दया चरणाचा तसा अर्थं 
ध्यावयाचा नादी. द स्पष्ट करण्याकरितां पुनः पुढन्व्या द्व्या शोकांत ° तथा, 
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सर्वाणि भूतानि मत्स्थानीत्युपघारय ` असने सांगितङेच आहे. याच्या पूवीं <न्या 
अध्यायांत शलोक २२ मध्ये ' यस्यान्तःस्थानि भूतानि येन स्वमिदं ततम्‌”, या परम- 
पुरुषाच्या पोटांत सवै भूते अत, असें वणेन केठे आदे. ७ व्या अध्यायांत ‹ मयि 
स्वमिदं प्रोतं सूत्रे मणिगणा इव ` असे सांगितले आदे. तेब्हां एकदा, दोनदा, 
तीनदां जं विधान केठे, द्याच्या उलट विधान येथें मध्येच कसं येईल ! 

° पद्य मे योगमैश्वरम्‌ ` याचा अर्थं ११ व्या अध्यायावरून सपषटट दोतो. 
तेथे छोक २ मध्ये अजैनाने ' द्रष्टुमिच्छामि ते रूपमैश्वरम्‌ ' अस्षी इच्छा दर्शविरी . 
त्या इच्छेस अनुसरून अजैनाखा दिव्य चक्षु देऊन ‹ परय मे योगमश्ररम ` असे 
श्रीकृष्णानें म्हटले. पुटे ९ व्या श्टोकांत ‹ दैयामास्च पार्थाय परमं हपभैश्वरम्‌ ` 
असं संजय वर्णन करतो. लयानतर अञजजैनाखा जें विश्वरूप दिसले सयाच वर्णन 
करताना ‹ तत्रैकस्थं जगल्छृत्स्नं › म्हणजे समभर जग एका विश्ररूपांत रिसके, असे 
म्हटले आहे. यावरून देश्वरयोगः, देश्वररूपः, ‹ एकस्थं जगत्कृत्स्नं ", वविश्वष्प, 
° विराट स्वरूप ` हे सवं राब्द एकाच अर्थौ योजलेठे दिसतात. ईश्वराचे खरं 
स्वरूप जाणणे म्हणजे अनेकत्वांत एकत्व पादे आणि याच्या उल ‹ पकर्त्वात 
अनेकत्व पाहणें ' दै अज्ञान दोय, असे १८ व्या अध्यायांत सांगितल आह. अशा 
रीतीने ७ व्या अभ्यायापासून १८ व्या अध्यायापरयंतचे स्वै संदर्भ पाहिल्यास ° 
च मत्स्थानि भूतानि पद्य ` म्हणजे मास्यांतीक भूतजात धथक्त्वानं पादः नकस, 
° मे देश्वरं योगं परय >, माञ्ञं सवैव्यापी ‹ विश्वरूप पाह ° असा सूसंगन अथं गरा 
श्छोकाचा कगतो. 


(९ ) अपरस्परसम्भूतं फिमन्यत्कामहेतकस्‌ ॥ १६-८ ॥ 


यांतीर अपरस्परसंभूतं या पदाचा अर्थं ^कामी स्नीपुरुप्र यांच्या अन्योन्य 
सयोगापासून उत्पन्न श्चाठेले ` असा करण्यात येतो. कोणी प्रक्रि व प्रुष 
यांच्या संयोगापासून न ्ञाखेछे ' असा्करतातः; पररतु दै अर्थं ग॑दभाला वं 
युक्तीला परत नाददीत. आरी लोकांची ही कल्पना चुकोची आद असं द्शमितान 
तद्विरुद्ध कल्पना कोणती व ती युक्तीला की पठते तें दाखविरं याद्रिज, भरस्पर- 
सम्भूतं दी कत्पना प्राह्य मानली पादिन. तेन्हां ^परस्परसेम्भत" याना अर्थं प्रथम 
पाहू. "परस्पर हा शब्द गीतेतच अध्याय ३ शेक ११ ग्रति भका अष्टि, तथे 
द्याचा अथे एकमेक' असा आदे. स्सम्भूत' याचा एक अथं * उत्पन्न साला ` भसा 
असला तरी, महामारतांत नु उपनिषदांत याचा अर्थं, ‹ एकत्र जमले, सहकाय 
केठेठे › अस्ना महे. (सम्भूय समुत्थान ' यांत हा (सहकार्यं करून ' असा अनं भि. 
° सम्भ्य स्वेरस्माभिः कायैः पषवौत्मना वधः * ( आदि, २१०-११ ), “सन सम्मय 
सहिता द्यस्य नागस्य बान्धवाः ९ शांति. २३५८-२ ), ° ताम्यां सम्भय कर्यं ' 
( साति. ७४-१५),  एकगिनाऽपि सम्भूतः दात्रुंयसुपाभ्रतः ' ( शाति, ५८-१८ ), 
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कथयन्ति स्म सम्भूय चत्वरेषु सभाषु च (आदि. १२९९-४); “यथा 
पचस भरतूषु सम्भूतत्वं नियच्छति ` ( अश्व, १७-२१ ) इत्यादिः अनेक ठिकाणी 
ससम्मनयः याचा अथं एकत्र येण, एकविचाराने वागणे असा आहे, तोच अथं या 
ठिकाणींहि जुकतो. दँ जग कसँ आदे तर, “परस्परसमभ्रत' म्ह णजे परस्पराचा सबंघ 
जोडलेला असे आदे. याच स्पष्टीकरण अध्याय ३ मध्यं < परस्परं भावयन्तः ' या 
श्छोकात आरे आदे. देवांकरितां मानवांनीं यज्ञ करवे वे मानवां च्या इच्छा देवांनी 
पूणं कराग्या, अस्ना परस्परांचा स्वध जोडखेखा आहे. खाचप्रमाणे पितापुत्र, 
पतिपत्नी, बंधु-बधु, राजा-पजा, धनी-नोकर यांचे संबंध जोडकेढे आष्ेत, म्हणजे 
म्रदयेकाखा कां कर्तव्ये व कादौ इक आहेत; परंतु याच्या उर्ट आसुरी लोक 
असे मानतात की, माणसामाणसांत किंवा मानवांत व देवांत असला कांौी संध 
उरा नारी, म्हणजे मनुष्य कोणद्यादहि नात्यानें किंवा कतेग्यानें बांधखा गेलेला 
नादी; तर मग त्याच्या आचरणाचे सूत्र कोणते, तर "किमन्यत्कामदहैतुकम्‌ - इच्छेला 
येई तसे स्याने वागा ! स्वतःची मर्जी हाच कायदा | अ्थातच (अपरस्परसम्भूतम्‌" 
म्हणजे ‹ एकमेकांशी कोणत्याहि नात्यानें अतएव कर्तव्या आपण बांधरे गेलो 
नादी ”, असें म्दणून यथेच्छ स्वतःच्या छरीश्रमाणे वामे, हाच आसुरी जनांचा 
कायदा होय. अपरस्परसम्भूतम्‌' म्हणजे ‹ कामी सख्रीपुरुषसंयोगापासून जन्मकेला 
हा अथं आसुरी लोकांच्या वतैनक्रमाचा निददौक दोत नसून, वर दिग्दर्दित 
केठेला अथच समपंक व संदभाला जक्णारा असा आदे. 


(१०) १८ व्या अध्यायांतीक उपसंहाराच्या ठिकाणी शोक ५० मध्ये, ज्या 
ग्रकरराने सिद्धि प्राप्त ज्चाखी असे लया प्रकाराला अनुसरून ब्रह्य्रापि करी होते तें 
आतां संक्षपानें सांगतो, असे म्दटरे आहे व पुटे सिद्धिप्रासीचे तीन प्रकारवदल्यादल्या 
सिद्धीला धून ब्रह्मप्राक्षीचे तीन प्रकार सांगितले आहेत. त्यांत प्रथम श्छोकं ५१ 
ते ५४ च्या पूवार्धापर्यतच्या साडेतीन श्लोकांत ध्यानमागौची सिद्धि व ब्रह्मपराभि, 
श्छोक ५४ च्या उत्तरार्घापासून शोक ५५ असेरपयेतच्या दीड श्टोकांत भक्ति- 
मार्गाने मिल्णारी सिद्धि वे ब्रह्मप्राप्ति आणि शोक ५६ मध्ये क्मयोगानें हदोणारी 
बरह्यप्राधि चर्णिरी आहे, असे हे ब्रह्मप्राप्तीचे तीन भकार सांगितल्यानंतर्‌ अज्जैनाखा 
शछोक ५५ व ५८ या छोकात “तं स्वं कर्मे मला अपण करून समत्वबुद्धियोग 
संपादन करून सततत म्चितन कैर म्हणजे माश््या कृपाप्रसादनें तूं स्वं संकर्टातून 
तरून जासीर ` अस्ना कमंयोगाचा अदेक्ष दिला अदे. 


असा जो श्लोक ५० ते ५७ अखेर ८ शछोकोचा' उपसंहार आष, दांत नवा 
अथं म्टणण्यासार्खा विशेष नार्ही; तथापि तीन श्नागौचै वर्गीकरण, तदचुरूप 
म्रकरण तोडणे, सिद्धीचे तीन वेणङे माम व स्ना धरून ब्रह्मप्राक्षीचे तीन मे 
जुक्वून दाखवनिभे आणि त्या तीन मागोतून अजैनाखा कर्मेयोगाचा आदेश्च देणे 
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इत्यादि अकारातचें स्पष्टीकरण हेच यात नावीन्य आदे. आजपयैतच्या बरहुतेक टीः. 
कारांनीं या तिन्ही प्रकारांची एकत्र खिचडी करून गोक्ाबेरजेनें अर्थं नांगित्तखा आददे 
त्यासुढे आरभीचा जो ५० वा छोक त्यांतील “यथा सिद्धिं प्रातः यथा व्रह्म आप्नोति 
तथा ( कश्यमानं ) मे निबोध › या शछछोकाघौतील व्यथा" व (तथा' यांच्या सनेधाचा 
नीरसा उल्गडा करण्यात ओका नन्ता आणि ह्वा स्बघ नीट खगन नाही म्द्ृषून 
कांद्यीनीं 'तथाप्रोति' या प्रदाच्या जागी (तदाप्नोति असा पाठभेद स्वाकारस्भ, दा 
नवा पाठ स्वीकारून लया नव्या पाठांतदि यथा ब तथा यांचा स्वध, जसा रिद्धोवाप्रकार 
तसा बरह्यप्रप्तीचा अकार, असा वेगकेपणा ददोविण्याकड आह, अमा दुखाया या 
म्रथांत केखा आह. त्यात ध्यानमा्गानिं प्रात दोणाच्या व्रह्मप्रा्षाचं वरन ८ मोना 
न कक्षति ` येथे संपूर्णं साल. ‹ समः सर्वेषु भतेषु ` येथून दुसरा पक्र मुह लाल. 
त्यांतखा जो केवठ भमक्तिमार्गी याच्या ब्रह्मग्राप्तीचे वणन “विशत तदनन्नरम्‌ ` वम 
खमाप्त स्चारे आणि शेवरी ° सर्वकर्माण्यपि सदा ` हा गीततीख क्मयोगाचा जो मुल्यं 
विपय लया कर्सयोगानें होणारी ब्रह्मप्राप्ति ‹ शाश्वतं पदमव्ययम्‌ ` असा साँगिनटी 
आणि अजुनाचा पुनः गोधठ होऊं नये म्हणून, ° तदेक वद्‌ निधित्य? या अर्नुनास्य। 
आमग्रहाख अनुसरून, “ चेतसा सवेकमांणि ` येथपासून दोन टोकांत कर्मयोयान्ध। 
( म्हणजे दश्रार्पणबुद्धीने सवं कमे करून सतत परभेश्वराचेच वतन कस्न 
परमेश्वराची प्रापि करून पेण्याचा, ज्ञानमूलक, माक्तेग्रधान कर्ममागाचा ) विधिनि 
संदेश अ्जीनाला दिला. या स्पष्ठीकरणानं गीतेतखा मुख्य प्रतिपाद्य धपय 
कर्मयोगच कसा आहे, त्यांत ष्यानमा्गाचिं व॒ भाक्तमामाचे वर्णन उपमाम-पमाग 
म्हणून कसे समाविष्ट केठे आदे आणि इतर मागोचें वर्णन आक तरी, स्यपृख 
एकेक अश कर्मयोगाका कसा उपकारक आहे, याचा खुलासा दोतो. द्व्मभोम दा 
इदपर असा दुदेरी कल्याण साधणारा मागं असल्याने, दतर पक्रंगी सारम सेदन 
तू या कमेयोगाचेच अवर्बन कर, लया मागनिच तुक्च कल्याण होई, साय 
उपदेश श्रीकृप्णानें अजञनास केला, याचिधनीं येथें तिक्माचर रेका रात नारी. 
याशिवाय इतर अनेक ठिकाणी अथंभेद्‌ असला तर, ते क्रिरक्तोठ स्वद्पातवाः 

आदे, यास्तव त्याचा वेगव्य निर्दैश्च केला नादी; परंतु वरील ९-१० स्थन विरोध 
महत्वाचीं असल्याने या प्रेधाचें वैरिष्ट्य टठ्कपणं वाचकांच्या मनावर प्रायं 
म्हणून पाठमेदाची व अर्थान्तराची दी चर्चा स्वतंत्र प्रकरणात केली अदि. 

कल्पतरूव्वे जराम । खावितां नाहीं विषम । 

परी गीता्थाचै वम । निवहं च यें ॥ ज्ञाने. १८-१५७५७८ 

काय वहू वोखो"सकच्छा ) मेको जन्सफल्छा । 

ग्रथसिद्धीचा सोहव्छा । दाविलखा जो हा # ज्ञाने. १८-१७८४ 


संक्षिप् 


गीतातच्वः 





१ 


ओर्भ॑गद्छाचरण 


नारायणे नमस्करुत्य नरं चेव नरोत्तमम्‌ । 
दैवीं सरस्वतीं व्यासं ततो जयखदीरयेत्‌ ॥ १२ ॥ 


भगवान्‌ नारायण आणे नरधरेष्टठ असा जो नर ( म्हणजे अर्जुन ) अदा 
या नरनारायर्णाच्या जोडीका आणि चिद्याधिष्टात्री देवता सरस्वती व (भारतकार ) 
व्यास-महषिं या सवौना वंदन करून तदनंतर जय भ्रथाचं ( भारताचे ) पटन 
करण्यास प्रारंभ करावा. 


भारतमथप्ररास्तिः 

पारारायवचवःसरोजममटं मीतार्थगंधोत्कटं । 

नानाख्यानककेसरं हरिकथासंबोधनादोधितम्‌ ॥ 

रोके सन्ननषटृपकेरहरहः पेपीयमानं सुदा । 

भूयाद्धारतपंकजं कङिमलपध्वाकि नः भ्रेयसे ॥ २॥ 

पराशरसू न्यासमुनीच्या वाक्स्वरूपी सरोवरांत उथवकेलै, निम, गीता- 

थनिं सुगेधित, नाना उपाद्यानांनीं परागयुक्तः हारिकथाद्ूपी सदु पदेशानें विकसित 
जञालेले, सजनसमृहरूपी भंगसमूहाकद्ून पतिदिर्नी, सततत सरानंद्‌ सेवर जाणार 
आणि कलिमखाचा निःदोष नाक करणारे असे दै भारतरूपी कमल आगम्दस 
कल्याणदायकं दोवो, 


२ गीतातच्वमंजरी 


गीताध्यान 


पार्थाय प्रतिबोधितां भगवता नारायणेन स्वयं । र 
व्यासेन प्रथितां पुराणघानिना मध्येमहाभारतम्‌ ॥ 
अदैतामृतवर्षिणीं भगवतीमष्टादराध्यापिनीं । 

अब त्वामतुसंदधामे भगवद्रीते भवहेपिणीम्‌ ॥ ३ ॥ 

हे भगवद्रीतारूपी माते, भगवान्‌ नारायणाने स्वतः पा्राा उपदरिगरखी, 
पुरातन काठ्च्या व्यासमुनीनी महाभारत अर्थात गोविकखी, अद्ध काथतावा वेपि 
करणारी आणि ससारसूपी दुःखाचा निरास करणारी, अत्रा अ गराग्राच्या भ्पानी 
विराजणारी अश्षीजीत्‌ दया तुञ्च मी ( निरतर ) पितत करना. 

सर्वोपनिषदो गवो दोग्धा गोपालनंदनः । 
पार्थो वत्सः सुधीर्भोक्ता दुग्धं गीतामृतं महत ॥ ४ ॥ 

स उपनिषदे धेमुरूपीं असून, गोपारु जो नद त्याचा पुत्र शाषएष्ण द 
त्याची धार काढणारा आहे. पाथं हा ला गायी-चे यत्म असून, गी 1स्पी अनृत द 
त्या गायीचे विपुर दूध होय. आणि ( गीतापटनाची न्दा करणारा) गृधु 
वाचक हाला गीतारूपी अश्ताचा भोक्ता हीय. 

त्यासस्तुति 
नमोऽस्तु ते व्याम विद्रालबुद्धे । एष्टारविदायतपत्ननेत्र ॥ 
येन त्वया भारततेरपूर्णः । प्रज्वालितो ज्ञानमयः प्रदीपः ॥ ५ ॥ 


म्फ रक्तकमलासारखे दीधे नेत्र धारण क्रणास्या, विभाल वुदिमाय -यास- 
महर्षे, ज्या तुम्ही भारतकथारू्पी तेरने तेवणारा ्रानस्वल्मी अया मोग दपर 
प्रज्वलित केखा, ला तुम्दांखा नमस्कार असो. 
। ,, 


भ्रीक्रष्णस्तुवि 


वसदेवसतं देवं कंसचाणूरमदनम्‌ । 
देवकीपरमानंदं कृष्णं वदे जगद्खसम्‌ ॥ ६ ॥ 
क ५ क न # ९ ऋ 
केसचापूरादि दु्टीचे मदन करणारा, देवकी मातेष्य मरम आनद देणारा, 
वसुदैवाचा पुत्र, जगाचा रं असा जो परमात्मा श्रीकृष्ण स्थाली वदन करनी, 

प्रपन्नपारिज्ञाताय । तोत्रवेत्रैकपाणये ॥ 

ज्ञानखुद्राय कृष्णाय । गीतासूतदुे नमः ॥ ७ ॥ 
शरणागताना कल्पतक्प्रमाणे इच्छिठ फट देणारा, षम हार्नान वानकानी 


श्रीमगलाचरण ३ 


राठी धरणारा, ज्ञानविन्ह धारण करणारा आणि गीतागरताचे दोहन करणारा असा 
जो श्रीकृ लाला नमस्कार असो. 


भीष्मदोणतटा जयद्रथजला गांधारनीरोपला । 
इाल्यग्राहवती कृपेण वहनी कर्णेन वेखाङ्खा ॥ 
अभ्वस्थामविकर्णधोरमकरा दुर्योधनावर्तिनी । 
सोत्तीणां खलु पांडे रणनदी कैवर्तकः केडावः ॥ ८ ॥ 


भीष्मवद्रोणदहे ज्या रणनदीचे दोन तीर आहेत, जयद्रथ हा जिच्यांतीर 
पाण्याचा ओष आहे, राङुनी हा जिच्यातला काठ खडक आहे, शल्य जिच्यांतीक 
युसर आहे, कृप जिच्यांतीर पाण्याची धार आहे, कणरूपी लाटेनै जिचे तटाक 
सडकले जात आद्ेत, अश्वत्थामा व विकणे ज्या नदीतील घोर नक्र आहेत 
आणे दर्योधन हा जिच्यातील भोवरा आहे अश्री रणनदी पांडव सहज तरून गेले; 
(कारण ल्या कायात ) श्रीकृष्ण हा याचा नावाडी (नौका चार्विणारा ) होता. 
मूक करोति वाचार पगु रुघयते गिरिम्‌ । 
यत्कृपा तमहं चन्दे परमानदमाधवम्र्‌ ॥ ९ ॥ 
ञ्याचा कृपाकटाक्ष मुक्याला बोखका करतो आणि पागल्याकहून डोगर उ्ल- 
धन करव रकतो असा आनदातिदयाचा ठेवा जो रमापति लाखा मी नमन करतो, 
ठीप :- वरील गीताप्रयास्ति भागि श्रीकृष्णस्तुति मूक गीतेतील, किंबहुना 
हाभारर्तातीरष्ि नसून, मागाहून ज्या वेढी गीतेला पूज्यत्व आके, त्या वेष्या 
कोभा तरी भक्ताने ती रचलेली दिसते. अथांतच यातीरु आशय व्यासमहर्षीच््या 
का्यांतला आहे असे मानण्याचे कारण नादी. दी गीताप्र्ास्ति पौराणिक कालं- 
तरी अद, पण तिचा नष्ठी का समजण्याला कांदी साधन नादी; तथापि दी 
प्रास्ताविक स्तुति पठन करण्याची परपर बरीच प्राचीन आहे. 


अवांचीन भीता-परंसा 


गीता सुगीता कर्तव्या किमन्ये: चाखपिस्तरः । 

या स्वयं पद्यनुभस्य उखपद्यादिनिःखता ॥ 

मगवद्रीता शिंचिद्धीता मगाजटटवक णिका पीता । 
सकृदपि येन मुरारिसमचा कियते तरम यमेन न चर्चा ॥ 
गेयं गीतातामसहस्न ध्येर्यं श्रीपतिरूपमजसरम्‌ । 

नेयं सन्ननसंगे चित्तं देयं दीनजनाय च वित्तम्‌ ॥ 
सर्वबेदमयी गीता स्वेध्ममयो मुः । 

स्वतीथंमयी भगा सवेदेवमयो हरिः ॥ 


छ गीतातच्वमंजरी 


पादं वाप्यधंपादं वा श्छोक ्छोकाधंमेव बा , 
मित्य धारयते यस्तु स मोक्षमधिगच्छति ॥ 
जं उपनिषदाच सार । स्वं राखांचं मार ¦ 
परभहंसीं सरोवर । सेविजें ज ॥ 

तिये भीतेचा कल्य । संपूर्णं हा अध्ददयु । 
म्हणे निचरृत्तिद्‌ास् । ज्ञानद्वो ॥ 


म्हणौनि मजकाहीं समर्थनी । आतां विपय नाहीं । 


गीता जाणा हे वाङ्मयी । श्रीमूर्तिं परभ्ची ॥ 


[1 
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. श्रीमद्धगवद्रीतापारंभ 


अध्याय पिट 


चतरा्र उवाच 


धर्मस्ते डुरक्षेतरे समवेता युयुत्सवः । 
मामकाः पांडवश्चेव किमङर्वत संजय ॥ १॥ 


ह भ 


अन्वय :- (हे ) संजय, धमेक्षत्रे करेक्षेत्रे समवेताः युयुत्सवः मामकाः च 
पांडवाः एव किम्‌ अद्वैत । 


घृतराघ्र म्हणाला, 


अथं :- हे संजया, पृण्यभूमि अचा ङरक्षे्नावर जमले युद्धोत्सुक असे 
माञ्च ( दुर्योधनादि ) पुत्र आणि तसेच पांडव है ( व्यापद ) काय करिति ्ञारे ? 


[ स्पष्टीकरण :~ महाभारतांतीरु भीष्मपर्वात अध्याय १३ पासून भगवद्रीता- 
पर्वं सुरू क्चाठे असले तरी १३ ते २४ अध्याय प्रास्ताविकच अहत, व्यांतीख 
२३ व्या अध्यायांत श्रीकृष्णाच्या सांगण्यावरून अजैनाने जय्राक्तीसाठी दुगोदेवीची 
प्रार्थना करून विजयश्राप्तीचा वर संपादन केल्याचे वर्णन आहे. लयानंतर २४ व्या 
अध्यायाच्या शेवटी दृतराषट्रने संजयाला "के पूव प्राहरंस्तत्र युद्धे दृद्यकंपने । 
मामकाः पांडवेया वा तन्ममाचक्ष्व संजय ` असा प्रश्न केला आदे, तेन्हां मम. 
चद्रीतेच्या प्रारभी पुनः तोच प्रश्न येणे "घुस्षगत दिसत नादी. तथापि ज्या वेठे- 
पासून भगवद्रीता हा ग्रथ भारतांतून वेगवा काटून स्वतच्नपणे पठन करण्याची पद्धति 
सुरू क्ली असे, दया वेठी दया म्र॑थाचा प्रारभ स्वाभाविकपणच वृत्राच्या या 
मश्नाने करण्यांत आखा असावा, ] 


|: 





सजय उवाच । 
दष्लवा तु पांडवानीकं व्यु दुर्योधनस्तदा । 
आचार्यमुपसंगम्य राजा वचनमब्वीत्‌ ॥ २॥ 


अन्वय :- तदा पांडवानीकं तु व्यूढं दृष्टवा राजा दुर्योधनः आचार्ये उप- 
संगम्य ( इदं ) वचनं अनवीत्‌ । 


६ गीतातक्चमंजरा 


अर्थं :- स्या वेकीं, पांडवांचे मेन्य तर उश्रूहरचनेन उम गदिगयन्ट पाटन, 
राजा दुर्योधन द्रोणाचार्योच्या समीप जाऊन ( पृद्रीटप्रमाण ) बाटता लाटा, 

[ वृतराषट्राच्या प्रश्वात माञ्यायुलनी कायल अनः पदि प्रन भादि. 
लाच उत्तर श्छोक २ ते १३ अखेर संजय देत आदत्‌ व्यानतर्‌ पा वानी काय 
केर या प्रश्नाच्या उत्तराला युरुवात होप आह. ] 


पश्येतां पाण्ड्पुत्राणामाचायं महतीं चमूम । 
व्यु द्रुपदपुत्रेण तच शिष्यण धीमता ॥ ३ ॥ 


अन्वय : - (मोः) आचाय, दृपदपृत्रण, तवे ध्ीमना सष्यरण स्युद्धा 
पाण्डुपुत्राणां एतां महतीं चमू पश्य । 


अथं :- भो आचाय, इपद्‌ाचा पत्र आणि तमचाच बद्धवान्‌ ष्य ( धष 
यश्च ) याने व्यूह रचन उभी केलेली पांडवांची ही माटी सना अब्र्टाकन कग. 


[ दुर्योधनाच्या या माप्रणांत चांगलीच सोच असून वेराचणा उपरो 
आदे. वास्तविक पाहता कारवां च्या सन्याच आधिपत्य पिनामद नागमातायातर ~ 
असल्याने दुर्योधनान पाडवांच्या सन्याची व्यूहरचना भीप्माना रायल एल स्म यानी 
प्रथम संमाप्ण करणे स्वाभाविक दिसके असत. प्रण भोप्प्‌ छ पर्‌ नोपय 4 
अटत कतव्यदक्ष असून कुरक्षेत्रावर यतांच व्याच्या अगति रणम सवार्‌ 
लागला होता. तेन्हां मीप्माच्या निष्टेविषयी दुयोच्रनास सस्य वाटत नन्दना, प 
द्रोभाचायौचा ओढा पांडवांकडे व विङेषतः अर्जुना अनग्नं स्यान मन 
सर्वस्वी आपल्याकडे आकप्र॑न वेणे दुर्योधनास अवश्यक वाद, पव्‌, 4 र्नाव 
वरेणाचार्या्ी व्याने हे अनयच भापण सुरू केटे व मतवानप्रा भनयाव आत 

पदपुच्र धृष्टदयुन्नाकडे आहे याची सुदास आस्विण फट्न दिष्ठी, तपदात् न्‌ 
द्रोणाचे पवीपासून शत्रत्व असून, शयु तर द्रोणवेना्थव जन्नत दोना, अभा 
तच धरटयुत्नाचें नांव प्रासुख्याने सांग्यांत दुयाधनाचा कावलाजपप्रा गन होन. 





अचर शूरा महेष्वासा भीमाञ्ख॑नसना युधि! 
युयुधानो विराट इुषद्श्च महारथः ॥ &॥ 
धृष्टकेतुग्धेकिंतानः कारिराजश्च वी्यवाम्‌ । 
पुसुजित्कुन्तिमोजय्य हव्यश्च नरपुगवः ॥ ५ ॥ 
युधामन्युश्च विकरन्त उत्तमौजाश्च वीवान्‌ । 
सौभद्रो द्रौपदेयाश्च सवै एव महारथाः ॥ ६॥ 


अध्याय पिला ७ 


अन्वय :- अन्न. युयुधानः, विराटः च, महारथः पदः च, दृष्टकेतुः, 
चकित? , वीर्यवान कारिराजः च, पुरुजित्‌ कुन्तिभोजः च, नरपुंगवः शेव्यः 
च, विकान्तः युधामन्युः च, वीर्थवाच्‌ उत्तमौजाः च, सोभद्रः, दोपदेयाः च, भर्व 
एवं महारथाः महेष्वासाः युधि भीमाञैनसमाः सुराः ( सन्ति )। 

अथं :~ या पांडवपक्षीय सैन्यांत सात्यकी, बिराट ब महारथी दुपद, 
रिद्युपाट्पुज्र धृतकेत्‌, यादव चेकितान, वीर्यद्रारी काड्िराज ( भीमाचा 
श्वर ), कृतिभोज पुरुजित्‌ ( ऊंतीचा वेषु ), नरश्रेष्ट टोव्य ( धर्माचा श्वद्युर ): 
परम पराक्रमी पांचा युधामन्यु, बटशारी उत्तमोजा, खमभदापुत्र अभिमन्यु, 
परतिविध्यादि पाच दोपदीपुत्र असे सगटेच महारथी, महाधलुर्धौरी आणि युद्धांत 
भीमादैनांसारखे शूर आहेत ! 


अस्माकं तु विरिष्ठा ये तान्निबोध द्विजोत्तम । 
नायका मम सैन्यस्य संज्ञार्थं तान्नवीमि ते ॥ ७॥ 


अन्वय :- ( हे ) द्विजोत्तम, अस्माकं तु ये विरष्टाः, मम सेन्यस्य नायकाः, 
तान संज्ञार्थं ते नवीमे, तान्‌ निबोध । 


क मे) 


अथं :- हे दिजश्रेष्ट आचार्य, ( आतां ) आमच्या पक्षांतटे जे प्रञुख 
(महारथी ) ब जे माञ््या सेन्याचे अधिकारी आहेत, त्यांतरीं कादं नवैवं 
दिग्ददना्थं मी सांगतों, तीं आपण पेकावीं- 

[ उद्योगपवोतीरु रथातिरथसंख्यानपर्वोत ८ अध्याय १६५ ते १६८ पर्थैत ) 
कौरवांकडीर रथी, महारथी व अतिरथी यांच परिगणन असून भीष्माने स्यात 
कणोला अ्धरथीः असे म्हटले अददि. पण दुर्योघनाचा कणावर मोठा भरंवसा अस्ष- 
स्याने तो पुढीरु शछोकांत कणौचा उदेख द्रोणाचायं व मीप्माचार्य यांच्या जोडीने 
करीत आहे. ] 


भवार्सीष्मश्च कर्ण्थ क्रुपञ् समितिंजयः । 
अश्वत्थामा विकर्णश्च सौमदत्तिस्तथैव च ॥ ८ ॥ 
अन्ये च बहवः शरा मदथ त्यक्तजीविताः । 
नानाराखप्रहरणाः स्वँ युद्धविशारदः ॥ ९ ॥ 


कन किन 


अन्वय :- भवान्‌, भीष्मः च, कर्णः च, समितिंजयः कृपः च, अश्वत्थामा, 
विकरणः च, तथा एव सोमदत्तिः च, अन्ये च वैहवः शूराः, मदर्थे त्यक्तजीविताः, 
नानाराखपरहरणाः, सर्वे युद्धविद्ारदाः ८ सम्ति ) । 


८ गीतातच्वमंजरी 


अर्थ :- आपण स्वतः, भीष्माचा्यं, कर्ण, जयद्ाी कृपाचार्य, अश्वच्थामा, 
विकर्ण, त्याचप्रमाणे सोमदत्तपुत्र भूरिश्रवा ( हीं परख नं ञालीं ); यादिदाय 
किती तरी ज्र योद्धे माश्च्याकरितां हातावर शिर येतरेके वे विविधं दास्रानीं 
छुढणारे (माया सैन्यांत अस्नन ) ते सर्वंच युद्धकरंत प्रवीण अमे आहन. 





अपर्याप्त तदस्माकं चलं भीमाभिरक्षितम्‌ । 
प्यत्तिं विदसेतेषां बलं भीष्माभिरक्षितम्‌ ॥ १०॥ 
अन्वय :- तत्‌ भीमाभिरक्षितं बं अस्माकं अपय, इदं तु भीष्माभि- 
रधितं बं एतेषां पर्याप्तम्‌ । 
अर्थं :- मीमाकट्न स्वं बासरंनीं रक्षण कैटेटे ते ( पांडवांचे ) सन्य 
आमचा पराभवं करण्यास असमर्थं आहे; पण हं आमचें भीष्माचार्थोनीं रक्षण 
केेटं सैन्य त्याचा ( पांडबांच्या सेन्याचा ) समन्वार येण्यास ममर आहे. 


[ या श्टोक्रांत आनन्दवधंनाच्या प्रतीतला पाठ स्वीक्रारला आहे व्याच कारण 
'पाठभेदवचर्चेत' नमूद केले अष्टे. अपयातं" व व्पर्यापिं' या रब्दांच्या अथोनिप्रयी 
टीकाकारांत मतभेद आहे. परंतु इुर्योधनासारखा मानी नराधिप एन युद्धाच्या प्रसंमीं 
विशेषतः ्रोणाचा्याजवंक आपल्या सैन्याचा कमजोरपणा कन्रूल करीरः दं संभननीय 
नादी. 'पयांप्तम्‌" हया ब्द आप्‌" धातूला "परि" ह्या उपसर्ग खागुन बनजलछा आदे, 
त्याचा अथं जिकण्याला समथं अक्षणे, योग्यता असे, असा अहे. अल" शन्दा- 
सारखाच याचा अथं आहे. फरक एवढाच की, अक्ग्य्या पुटे चतुर्था विभासि येतत, 
पण 'पयाप्ठम्‌"च्या पुटँ षष्ठी येते, ज्याला जिकरण्याखा समथं असे सामावयातं यातौ 
षष्ठी घालावयाची. 'अ्थातच ‹ इदं एतेषां पर्याप्तं ` म्हणजे दे आम्रं भन्य स्थाना 
( पांड्वांना ) जिकण्याला समर्थं आहे आणि ‹ तत्‌ अस्माक अप्या ` म्दणने ते 
( पांडवांचे सैन्य ) आम्हांला जिकण्याला गसमर्थं आददे. कारण काय, तर पडता 
सेनापाति भीम आहे व आमचा सेनापति प्रतापी भीष्म आदे. ] 





अयनेषु तु सर्वेषु यथामागमवस्थित्ताः। 
भीष्ममेवाभिरक्षन्तु भवन्तः सव एव दि ॥ ११॥ 
अन्वय :- तु सर्वेषु शयनेषु यथाभागं अवस्थिताः भवन्तः मघे एद हि 
भीष्मं एव अभिरक्षन्तु । 


अथं :- तथापि आपण सर्वीनीं आतां प्रव्येकास नेमून दिलेल्या व्यूहाच्या 
परवेदाद्वारांत सावधानतेनें उभे राहून भीष्मा्वार्योची बास साभाक्ावी. 


अध्याय पिला ९ 


[ मीष्माचायं हे जरी मोटे रणद्युञ्चार अतिरथी होते तरी, द्यांच्यावरष्ि 
य॒द्रांत कन्दा कोणीकटून घाल येहंर याचा नेम नसल्यानें सदौनीं यांच्या रक्षणाथं 
सावध व दक्ष असले पादिजे या हेतूने हा इरारा देण्यात आला असावा, रिवाय 
शिखंडी हा ख्रीपूर्व" असल्याने लयाच्यावर बाण सोडावयाचा नादी, असे भीष्मा- 
चायोचें बरत होते. यास्तव रशिखंडीकटून भीष्माचा अकलित धात दहदोऊं नये 
याकरितां मीष्माच्या संरक्षणार्थं इतरांनी क्षरणे अवदय होते. 


याप्रमाणे द्रोणाचार्याना मोिपणा देऊन आणे दयां च्या मनाँतीक पांचालं- 
विषयींचें वैर जाग्रत करून दुयोधनाने आचायौना खुभप्रसन व युद्धोत्छुक करण्याचा 
प्रयत्न करून पाहिखा; परंतु द्रोणानें दुर्योधनाला कांदीच उत्तर दिके नादी. यावरून 
द्रोमाचा्यौना युद्धाविषयीं उत्साह वाटत नसून केवक निरूपाय म्हणून ते युद्धार्थं 
सज श्नाञे होते असे दिसते. द्रौणाने कांदीच उत्तर न दिल्यानें दुर्योधन विषण्ण 
ञ्ञाला असला पाहिजे; त पहन द्याची विषण्णता घाल्वून ल्यास आनंदित 
करण्यासाी मीष्माचायनीं युद्धसूचक रेखनाद केका. ] 


तस्य संजनयन्दरषं ऊस्वृद्धः पितामहः ! 
सिंहनादं विनद्योच्चैः रौखं दध्मो प्रतापवान्‌ ॥ १२ ॥ 


न्वय :- ( ततः ) तस्य ( दुयाधनस्य ) हषे संजनयन्‌ प्रतापवाच्‌ इरु- 
वर्धः पितामहः सिंहनादं विनय उचः राख दध्मो) 


अथं :- (व्या वेढीं ) राजा दुयांधनालखा ( जयाच्या आदनं ) हषं वाटावा 
म्हणून महाप्रतापी कुसब्रद्ध भीष्माचायं सिंहनादाचा स्वर काटद्रन खूप जोरानें 
शख कते इले. 
= 
ततः रखाश्च भेर्यश्च पणवानकगोख्खाः । 
सहसेवाम्यहन्यन्त स राब्दस्तुमुखोऽभवत्‌ ॥ १३ ॥ 
अन्वय :- ततः रंखाः *च, भेर्यः च, पणवानकगोखखाः सहसा पव 
अभ्यहन्यन्त सः इाब्द्‌ः तुरः अभवत्‌ । 
अथं :- तदनतर ( भीष्माचार्योनीं रांख बाजबन इकारा दिल्यावर ) रांख, 


भेरी, पणव, ( ढोल ), अनक ( मर्दं ), गोखख्‌ ८ रिंग ) ( इत्यादि अनेक 
रणवां ) प्कदम वाजविटीं गीं. तेव्हां त्यांचा, फारष्व मोटा निनाद ञ्ञारा, 


१० गीतातत्त्वमंजरी 


५ भ, ० (० 


ततः भ्ेतेयरयक्ते महति स्यन्दने स्थिता । 


माधवः पाण्डवश्चैव दिव्यौ रखी प्रदष्मतः ॥ १४ ॥ ˆ 
न्वय :- ततः श्वेतैः येः युक्ते महनि स्यन्दन स्थिना साधवः च पाण्डवः 
एव दिव्यौ शंखो प्रदध्मतुः । 
अर्थं :- नंतर पाटे शुभ्र घोडे जोडटेल्या अशा मोका रथान त्रस 
माधव ( श्रीकृष्ण ) ब पंड्खत (अजन ) यां उभयनानीहि आपापर दिव्य द 
जोरानें बाजविले. 


. पांचजन्यं हषीकेषो दवदत्त धनजयः । 
पौण्डं दध्मौ महारोखं भीमकमा वृकोदरः ॥ ; ५ ॥ 
अनंतविजयं राजा ऊंतीपुत्रो युधिषिरः ! 
नकरः सददेवश्च सुघाषमणिपुष्पको ॥ ‡६ ॥ 
कास्यश्च परमष्वासः शिखंडी च महारथः । 
धृष्टयुख्ना विराटश्च सात्यकिश्चापराजितः ॥ १७ ॥ 
दुपदो दपदयाश्च सर्वेशः पृथिवीपते ! 
सोभद्रश्च महाबाहुः रंखान्दष्छुः पृथक पृथक ॥ ?८ ॥ 
अन्वय :- (हें ध प्रथिवीपते, हषीकरिषः पंचनन्यं, ध्ननयः -दपदन, 
भीमकम ब्रृकोदरः पण्ड महारख इध्मा । कृन्तीपृत्रः राजा युधिष्धिरः अनन्त 
[++ + न्द क. च [५ क # शी" 
विजयं ( दध्मो) नङ्लटः महदेव; च छघाषमणेपुष्पक्ा ( शश्व दमनः) 
परमेभ्वासः कारेयः, महारथः दिष्यडी च, धृष्टदन्नः, प्रिराटः च, अपरानिनः 
सात्यकिः च, षदः, कोपदेयाः च, महाबाहुः साभद्रः च मरवदाः पृथक पृथक 
रखास्‌ दध्मुः । 


अथं :- हे एथिवीपने धृतराष्ट्रा, त्या वेद्धीं श्रीकरष्णानं पोचनन्य, मजूनानं 
देवदत्त, अश्रुत कर्म करणाच्या वृकोद्रानें ( भीममेनने ) पीड नांवाचा महासगय, 
ङतीपुत्र धर्मराजानं अन॑ंतविजय आणि नकट व सहृदये पनी दुपधराप च मणि- 
पुष्पक असे इख ( अचुक्ृमे ) वाजविरे. नमेव मोटं धनुध्य धारण करणारा 
कारीचा राजा, महारथी हिखडी, धृष्टयख्न, विराट, कधीहि परानितन म भाट्टा 
सात्यकी, दुपद्‌, द्ोपदीचे पाँच पुत्र आणि आजादुबाहु अभिमन्यु या मर्वानी 
चोहोकेडून आपापले रख एकै. 


1 


अभ्याय पहिखा ११ 


स घोषो घातेराघ्षाणां हृदयानि न्यदारयत्‌ । 
* नभश्च पुथि्वीं चेव तुञखो व्यदुनादयन्‌ ॥ १९ ॥ 
अन्वय :- नभः च परथिवीं एव च व्यनुनादयन्‌ सः तुरः घोषः घान- 
राष्राणां हृदयानि व्यदारयत्‌ । 
अथं :- जाकाड आणि प्रथ्वी देखीरु दणाणून सोडणारा तो ठबठ दाखधोऽ 
ौरवपक्षीय ५ न्दे, (= क ०9 क 
क सेनिकांच्या काठकलजाचें विदारण करता क्रा. 





9 अथ व्यवस्थितान्टश्नवा धातंराष्चान्कपिष्वजः । 
परवृत्ते शास्रसंपाते धनुरूयम्य पाण्डवः ॥ २० ॥ 
हषीकेरा तदा वाक्यमिदमाह महीपते ॥ २९१ ॥ पूर्वां 
अन्वय :- महीपते, अथ धातराप्नान्‌ व्यवस्थितास्‌ श्रवा शाखसंपाते प्रवृत्ते 
कपिध्वजः पाण्डवः तदा धनुः उद्यम्य हषीकेदा उदं वाक्यं आह्‌ । 
अर्थं :- हे राजा, नतर मग कोरवपश्चीय सेनिक ( पूर्दस्थितीवर येऊन ) 
व्यवस्थेनें उमे राहिरे आहेत असं पाहून व ( योद्धांच्या रथावर ) शाख्ांचा व 
बाणांचा संग्रह करून ठेवण्याव काम सुरू आं असतां, कपिध्वज अद्यैन आपं 
धनुष्य सन्न करून श्रीकरृष्णाला उदेदून असे भाषण करिता ्ञारा. 
[ ‹ शस्रसंपाते प्रदत्ते ` याचा अर्थं ° राखरप्रहार सुरू श्ञारा असतां ` असा 
बहुतेक टीकाकार घेतात; परंतु रास्त्रप्रहार पुरू ह्लाल्यावर गीता सांगितली जाणे 


अदाक्य होते. श्राक्जसपातः याचा अथं दस्नसभार रथावर व॒ रथ्याच्या जवक्छ 
आणून ठेवणे असा आहे. ] 


अजन उवाच 


सेनयोरूभयोर्भ्ये रथ॑ स्थापय मेऽच्युत ॥ २१ ॥ उत्तरां 
यावदेतान्निरीक्षेऽदह योदघुकामानवस्थितान । 
कैर्मया सह योद्धव्यमस्मिन्‌ रणसमुद्यमे ॥ २२॥ 
योत्स्यमानानवेक्षेऽहं य एतेऽत्र समागतः । 
घा्तराघ्रस्य इृद्धेयुद्धे प्रियचिकीर्षवः ॥ २३ ॥ 
अन्वय :- ( हे ) अच्युत, मे रथं उभयोः" सेनयोः मध्ये ( तावत्‌ ) स्थापय, 
यावत्‌ अहं एतान्‌ अवस्थितास्‌ योद्धुकामा निरीक्षे । अस्मिन्‌ रणससमयमे 


१२ गीतातत्यमजरी 


भया ऊः सह योद्धव्यं ( तद्‌ अहं निरीक्षे ) ; दु्ंदधेः धातराष्रस्य पिय चिकीर्षवः 
ये एते अत्र युद्धे समागताः, ताच्‌ योत्स्यमानान्‌ अहं अगक्षे । 

अर्थं ; -हे श्रीकृष्णा, माज्ञा रथ दोन्दी सेन्यांच्या मध्यभागी कांहीं ते 
उभा कर म्हणजे तेवटया वेत येथें उभ्या ठाकरेल्या युद्धेच्छु वीराना मी नी 
पाहून घेतो. त्याचप्रम्णे या रणधुमा्ढदीत मखा कोणाङ्ीं युद्ध करावयाचे आहे 
तेहि नीर निरीक्षण करून वेतो. तसेच दु्टड्द्धि दुर्योधनाचं गृद्धांन पिय 
करण्याच्या इच्छेने ८ युद्धाखा सन्न होऊन ) कोण कोण यें नमे आदिन त्या 
प्रतिपक्षीय योद्ध्याना एकदा मी पाहून चेतो. 


\, 





खजय उवाच 


एवमुक्तो हषीकेरो गुडाक्षेरोन भारत । 
सेनयोरुभयोमध्ये स्थापयेत्वा रथोत्तमम्‌ ॥ २४॥ 
भीष्मद्रोणप्रमुखतः सवेषां च महीक्षिताम्‌ । 
उवाच पार्थ पच्येतान्समवेतान्कुरूनिति ॥ २५॥ 


अन्वय :- (ह ) भारत, यडकेदोन एवं उक्तः हषीकडाः उभयः मनयोः 
मध्ये, भीष्मद्रोणप्रसुखतः, सर्वेषां महीक्षितां च ( प्रमुखतः ) रथानमं स्थापयित्वा, 
(हे ) पाथ, एतास्‌ समवेताच्‌ कुरूत्‌ पश्य, इति उवाच । 


अर्थं :- हे भरतङकरोत्पन्ना धृतराष्टा, एडाका म्हणज निद्रा स्यानं आपल्या 
स्वाधीन ठेविटी आहे ( अर्थात्‌ सदेव सावधान ) अशा अङ्खनानं ज्यादा याप्रमाणे 
सांगितङे आष, स्या ( हषीक म्हणने ईदिये स्यांचा स्वामी अर्थानि जिर्तदरिय 
अश्ना ) भरीकृष्णाने भीष्सदोणांच्या सन्मुख णि इनरषहि मर्य राजाच्या मन्युस्वे 
असा, दोन्ही सेन्यांच्या मध्यभागी, ता रथ उभा केला आणि पार्था, 
युद्धाथं जमरेल्या या कोरवाच निरीक्षण कर, असं त्याम म्ह. 


[ कौरव व पांडव यांच्या सेना एकमेकीसमोर उभ्या दोलया. भामि या 
सेना एक्मेकीत मिसदून गेल्या नब्दत्या; एवढेच ज्नन्दे तर अग्रा दन्द सम्भ 
अलग असून, उभयतांमध्ये काही थोडी जागा मोक्रडी टोती, ला ममायया 
मोठ्या जागेत अयनानें, आपला रथ उमा करण्यास श्रकृष्णाश्न मामितरं 
व स्याप्रमाणें श्रीकृष्णाने तो स्थ उभय दव्छंच्यासधीरः मोकव्या -गानिते उभा 
केला व पाथौला ‹ हे जमच्ेले कौरवे पाहा › असं म्दय्ये, या वेर्खौ पाडवभेन्यं 
अजनाच्या रथाच्या पाठीमागे होते, आणि कौरवरसेन्य दष्टघम।र हान व त्यात. 
च प्रमुख योद्धे सास पादावयावे होते. अर्शात्तच, पुद्मल शोत जे आष्ट 
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अजुनाच्या इष्टीस पडले असे वणन आदे ते सवै कौरवसैन्यां तीर योद्धे चेते 
पादिजेत; पाड़वसैन्यांतले घेतां येत नाद त. कारण ‹ एतान्न हन्तुमिच्छामि घ्नतोऽपि 
मधुस्दन * ( १-३५ ); ˆ न च श्रेयोऽनुपदयामि हत्वा स्वजनमाहवे ' (८ १-३१ ), 
° निह धातैरष्रान्नः क। प्रीतिः स्याजनादेन । पापमेवाश्रयेदस्मान्‌ इत्वैतानात- 
तायिनः ` (१-३६ ), ° तस्मान्नाहं वयं हन्तुं धातैराष्रान्स्वबांध वान्‌ । स्वजनं हि कथ 
हत्वा सुखिनः स्याम माधव ` ( १-३७ ) इद्यादि शोका अर्जुन कौरवपक्षीय 
योद्ध्यांचाच निर्देश करीत आदह. तेन्दां पुढीर च्छोकांत ॐ जे आतसंबंधी वर्णिे 
आहेत ते सर्वै कौरवसैन्यांत असणारे असेच घेतखे पाद्िजेत, पांडव सैन्यांत 
योद्धे घेऊन अर्थं बसविणे संदर्माला सोडइन हों, ` 





तत्नाप्यत्स्थितान्पार्थः पितुनथ पितामहान्‌ । 
आचायान्मातुखान्धरातृ्पुत्रान्पो्ान्सखींस्तथा ॥ २६ ॥ 


भ्वरुरान्सहदश्ेव सेनयोरुभयोरपि । 
तान्समीक्ष्य स कौन्तेयः स्वौन्बन्धूनवस्थितान्‌ ॥ २७ ॥ 


कृपया परयाऽऽविष्टो बिषीदन्निदमन्रवीत्‌ ॥ २८ ॥ पूर्वार्धं 


अन्वय :- अथ पाथः तत्र पितुन्‌, पितामहान्‌, आचायात्‌, मातुरान्‌, 
भरातन्‌, पुत्रान्‌, पौत्रान्‌, तथा सखीन्‌, श्वड्युरात्, अपि च उभयोः सेनयोः 
खहद्‌ः-एव स्थिताच्‌ अपद्यत्‌ । तान्‌ अवस्थितान्‌ सर्वच बन्धून समीश्य सः 
कोन्तेयः परया कृपया आविष्टः विषीदन्‌ इदं अनवीत्‌ । 

अर्थ :- तदनतर पाथनिं त्या कोरवसेन्यांत आपे वाडवडीरख, आजे, 
गुरु, मामे, भाऊ, खरग, नातु, तसेच शेही, सासरे आणि विरोषतः ज्यांना 
उभय पक्षांविषथीं सारखाच आपरेपणा वाटत आहे भसे खदच युद्धाथ उभे 
असर पादिरे. ते जमरेरे सगणे योद्धे आपरे बंधुजनच आहेत असं 
अवलोकन केल्यावर अव्यत करुणेन व्याप्त अेखा अजेन विषाद्युक्तं व सखेद्‌ 
होऊन असं बोरू छागखा : 

[ “ उभयोः सेनयोः ' दी सत्तम्यन्त पदँ मानून दोन्दर सैन्यांत मिद्धून अञ्गुनाला 
वडीर, आजोबा, गुरु, मामे, राते, श्वद्यर, क्लेदी इदयादे दिले असा अथं टीकाकार 
देतात; प्रतु वरील शोक २५ च्या विवरणात ददैविल्यप्र्मणें अञ्ज॑नाची दष्ट कौरव- 
यैन्याकडे वल्ठेली होती. श्रीङृष्णाने ˆ एतान्‌ कुरून्‌ धद्य ` असें म्हणून कौरव- 
सैन्यांतले योद्धेच दयाला दाखनिखे होते व दयांना पाहून एतान्‌ न इन्तुभिच्छाभे ` 
ससे उद्भार लानंतर अञ्जुनाच्या सोहन निघाले अदित. अथौतच हे स्रगठे आसः- 
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संबेथी कौरवसैन्यातलेच चेतरे पादिजेत, म्हणून ‹ उभयोः "सयाः ` यरा पदूची 
ष्ठी विभक्ति समजून तिचा संबंध शुदृदः या णका शरदा जोध पाम अदि. ] 





अजुन उवाच 
इषषवेमं स्वजनं क्ष्ण युयुत्छुं समुपस्थितम ॥ २८ 1! 2 गध 


सीदन्ति मम मात्राणि मुखं च परिशुष्यति । 
वेपथुश्च हारीरे मे रोमहर्षश्च जायते ।॥ २९ ॥ 
गांडीवं स्रंसते हस्तात्वकचैव परिदहयत । 

न च राक्तोम्यवस्थातुं भ्रमतीव च म मनः ॥ २०॥ 


न्वेयं : - कष्ण, इमं युयु्छं सखपस्थितम्‌ स्वजन दृष्ट्या. मम गात्राणि 
सीदन्ति, खखं परिदुष्यति च, मे रारीरे वेपथुः रोमहषः च जायन. हम्नात गाडी 
संसते, त्वक्‌ च परिदह्यते एव; मे मनः भ्रमति इव, अवसातुं च न रक्रा) 


अथं :- हे कृष्णा, या येथं जमछल्या ब॒ आमच्यादरीं ल्ह टच्छिणान्या 
आप्रहृ्ोना पाहून, मादी गात्र गटून जात आहेल, नाड कारं पटं छागलं आहि, 
शरीराखा केप सुटला आहे इ अंगावर रोमांच उभे रार अहिन. टातांतून 
गांडीव धनुष्य ग्न खारीं पडत आहि, मगव््या अंमाची अम रान आह. 
मन जसे कांहीं भ्रमण करीत आहे आणि मला उं { दरग्रीट ) गहयन नाही, 





निमित्तानि च पश्यामि विपरीतानि कराच । 
न च भरयोऽलुपल्यामि इत्वा स्वजनमाहवे ॥ २९ 1 
अन्वय :- (हे ) कैडाव, विपरीतानि निमित्तानि च पञ्यामि. आहते स्वननं 
हत्वा श्रेयः च न असुपर्यामि } 
अथं :- हे श्रीकृष्णा, मखा ( या युद्धाच्या परिणामाचीं } त्रिपरीन च्यक्षणं 
दिसत आष्हेत आणि युद्धात स्वननांचा वध कल्यानं कोणं श्रय लाभा 
आहे तें मान्न ( शोध गेल्यासहि ) उलीच दिमते नाही 
[ कियेक टीकाकारोनीं "निमित्तानिः या शष्दाचा अथ दन्द अना कलन 
ङावा डोका क्वणे, वाम बाहू स्फुरण पावर दादि दुविन्द मत दिशत भदन 
असं अजन म्हणाला, असा पूर्वाप्राचा अथं दिला आह, ‹ उवा अशा जवन ' 
तरी तेवव्याने घात्ररून युद्ध सदन देण्याची भाषा नोलण्याद्तका अरुत निन 
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नव्हता आणि युद्ध न करण्याचे आपले कारण निरा्ठेच असल्याचे अञ्खनाने स्वतः 
सांगितले असल्यानेहि या शछोकांत  डावा डोव्य ख्वणे ` इदयादि दुधिन्दाचा निदेश 
असल्याची ' ठीकाकारांची कल्पना अग्राह्य वाटते. शिवाय अञ्जना जर खरो- 
खरीच अस्री दुचिन्दं दिसली असती तर दयांचा प्रतिकार गीतेतीर तच्वज्ञानाच्यां 
उपदेशानें कसा दोहक ! असल्या दुधिन्दांचा परिहारहि निराव्याच प्रकारचा 
अक्षणार. अथांतच ठीकाकारांचा हा अथं अग्राह्य आहे. स्वजनांचा युद्धात वेध 
केल्याने माञ्च आत्मिक कल्याण होणार नादी असें विधान अजनानें त्याच शछोकाच्या 
उत्तरारधांत केठे अहे. अथीतच पूवाधौतील "विपरीत" हा चष्द उत्तरार्थौतील श्रेय 
या राब्दाचा प्रतियोगी मानणें सयुक्तिक दिसते. तसे केद्यानें “श्रेयः न अुपदयाभिः 
“श्रयो विपरीतानि निमित्तानि प्रहयामि ` म्हणजे युद्धात स्वजनांचा वध कैल्यानं 
पारमार्थिक कल्याण कांहीं दिसत नादी, उलट देदिक दुःख आणि कुलक्षयामुके 
होणार पारलोकिक भकल्याण यांची लक्षणे माच स्पष्ट दिसत आहेत, म्हणून मी 
युद्ध करू इच्छित नाही, असा अभिप्राय अजजैनानें या श्लोकांत दिग्द्रिीत केला आहे. ] 


न कांश्षे विजयं क्ष्ण न च राज्यं सुखानि च। 
किं नो राज्येन गोविद किं मोगे्जीवितेन वा ॥ ३२॥ 
अन्वय :- (भोः) कृष्ण, विज्यं न काशे राज्यं च न (काक्षे), सुखानि च न 
( काश्चे ), (हे ) गोषिंद्‌ नः राज्येन कं भोगेः फं जीवितेन वा ( किं कर्तव्यम्‌ ) । 
' अथं :- हे कृष्णा, मखा जय सिरषिण्याची इच्छा नाहीं, राज्य करण्याची 
होस नाही, किंबहुना खुखाची देखीर इच्छा वाटेनारी ्ारी आहे. हे गोषिदा, 
( सगन्न्या स्वजनांचा युद्धांत बध केल्यानंतर ) ते राज्य घेऊन आम्हांखा काय 
करावयाचं आहे ? ते सुखोपभोग कोणाला गोड वाटणार आहेत ! किंबहुना 
जगन तरी काय करावयाचे आहे ? 


येषाम कांक्षितं नो राज्यं भोगाः खखानि च । 

त इमेऽवस्थिता युद्धे प्राणांस्त्यक्त्वा धनानि च ॥ ३३ ॥ 
आचार्याः पितरः पुत्रास्तथैव च पितामहाः । 

मातुखाः श्वज्युराः पौराः श्यालाः संबन्धिनस्तथा ॥ ३४ ॥ 
एतान्न हन्तुमिच्छामि स्नतोऽपि सधुसदन 1 

अपि अलोक्यराज्यस्य हेतोः कै जु मरीक्रते ॥ ३५ ॥ 
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अन्वय :- मधुसुदन, येषां अर्थे नः राज्यं कांक्षितं, भोगाः छुरानि र 
( कांक्षितानि ) ते इमे आचार्याः, पितरः, पज्राः, तथा एव पितामहाः च+मातुटाः 
श्वह्युराः, पोत्राः, इ्याकाः, तथा संबन्धिनः प्राणात्‌ धनानि च त्यक्तवा युद्धे 
अवस्थिताः । घतः अपि एतान्‌ त्रेखोक्यराज्यस्य हेतोः अपि हन्व॒ न इच्छामि 
महीकृते नु किम्‌ । 

अथं :- ह मधुखदना, ज्याच्यामा्टीं ( ज्यांना आमचे वैभव पाहून आनंद 
वाटे अक्षाच्यासाटीं ) म्हणून आम्ही राज्य, उपभोग व विविध स्॒दे वची 
इच्छा मनांत बाठगटी होती ते हे आचार्य, वाडवदीर, पुत्र तमेच आजोत 
मामे, सास्रे, नातु, मेहुणे तसेच इतरहि अनेक आप्त आपल्या जीषिनाटा ठ 
पित्ताराहि तिलाजलि देऊन रणात ठाण मांद्ूून उभे राहिरे आहेन. त्यांनीं जामच 
प्राण हरण करण्याकरितां आम्हांवर प्रहार केरे तरी, आणि त्यांना ठार केल्यान 
मला तरैरोक्याचें राज्य प्राप्न होणार असं तरी, त्याना मी मारू इच्छिन नाहीं 
मग शुद्र) पृथ्वीच्या छाभासाटीं त्यांना मारण्याची इच्छा मनात कदी जाण।न ˆ 


[ वास्तविक पाहता भीष्म, कृप व द्रण आणि फार तर राल्प्र एवद योद 
वगख्ले असतां कौरवसैन्यांत असा कोणता योद्धा होता की, ज्याचा वध शार 
असतां अजनाला आपला जीव नकोंसा वाटावा, किवा ज्याच्या अभावी राज्यवं 
इतरदि भोग, किबहुना त्रैलोक्याचे राज्यहि कःपदार्थं वाटवे ! प्रतु आधी एसा 
निणैय ठरवून मागहून दयाला परिपोषक कारणे शोधीत वसतयास असली. व खट 
पटीत कारणे पुडे मांडावी रागतात. अ्थातच अजुनाने आपी नाञू सजवण्यासार्टी 
जद्ी आप्तांची यादी शक्य तितकी लंबविखी आदे तरीच दी पोकठ कारणमा 
खीबविली आदे. ] 





निहत्य घार्तराघरान्नः का गीतिः स्याज्नारदेन । 
पापमेवाश्रयेदस्मान्द्वैतानाततायिनः ॥ २६ ॥ 
तस्मान्ना वयं हन्तं धा्तराघरान्स्यवान्धवान्‌ । 
स्वजनं हि कथं हत्वा सुखिनः स्याम माधव ॥ ३७॥ 
वय :- ( हे ) जनादन, धातराष्टरान्‌ निहत्य नः का प्रीतिः स्यात्‌, एनान 


आततायिनः हत्वा पपे एकं अस्मान्‌ आश्रयेत्‌ । तस्मात्‌ स्वबान्धवान्‌ धार्त- 
राष्टान हन्तु वयं नाहाः, ( हे ).माधव, स्वजनं हत्वा कथं हि छुखिनः स्याम । 


अर्थं - हे जनार्दना, कोरवपभीयाना ठार करून आम्हांरा काय संतोष 
होणार आहे अरं ? या आततायी श्रचा वध केल्याने आम्हांस पाप छेकः 


अध्याय पिटा १७ 


म्हणून अपे बाधव असे ज धृतराष्टूपक्षीय योद्धे त्यांना मारणं आम्हांछा युक्त 
ने; कारण स्वजनांचा घान केल्यावर आम्हांस सुखपाति की होर ? 





यद्यप्येते न परयन्ति छोभोपहतचतसः । 
कुलस्षयक्तत दाष मतरद्राह च पातकम्‌ ।॥ ३८ ॥ 
कथं न ज्ञेयमस्माभिः पापादस्मान्निवतितुम्‌ । 
कुलक्षयक्घृते दाष प्रपर्यन्धिर्जनार्दन ॥ ३९ ॥ 
न्वय :- ( भोः ) जनादन, ययपि छोभोपहतचेतसः एते कुरक्षयकृतं 
दोषं मित्रदोहे पातकं च न परयन्ति, ( तथापि ) कुक्चयकरतं दोषं प्रपरश्यद्धिः 
अस्माभिः अस्मात्‌ पातकात्‌ निवर्तितं कथं न ज्ञेयम्‌ । 
अथं :- ह जनार्दना, या छोभाविष्टांना जरी इटक्षयानं धडणारा भयंकर 
परिणाम आणि भिज्रदरोह केल्याने कागणारं पातक दिसत नसे तरी, इरक्षयानें 
ओढवणारा घोर परिणाम आगम्हांरा दठ्ढकीत दिसत असतां था पापापाञ्चन 
पराच्रृत्त व्हावे याची जाणीव (आमच्या मनाखा ) ्ाल्यारशिवाय कड़ी रादीक ? 





कुलक्षये प्रणस्यन्ति कुरुधमौः सनातनाः । 
धमं नष्टे कुर कत्स्नमधमःऽभिमवत्युत ॥ ४० ॥ 

+ अधमौभिभवाल्छरष्ण प्रदुष्यन्ति कुखखियः। 
सखीषु दुष्टासु वाष्णेय जायते वर्णसंकरः ॥ ४९ ॥ 
संकरो नरकायैव कुरध्नानां कुटस्य च । 
पतन्ति पितरो षां छुप्तपिण्डोद्ककरियाः ॥ ४२॥ 
देषरेतेः कुरुष्नानां वणसंकरकारकेः । 
उत्साचयन्ते जातिधमीः कुरधर्मा्च शाश्वताः ।॥ ४३ ॥ 
उत्सश्चकरुरधमाणां मयुष्याणां जनादन । 


नरके नियतं घासो मवतीत्यनुञ्ुश्चुम ॥ ४४ ॥ 
अन्वय :- कुखक्षये सनातनाः कटधमौः प्रणस्यन्ति, उत धर्मे नष्टे अधर्मः 
कृत्स्नं रं अभिभदति, (हे ) वार्ष्णेय कृष्ण, अथसाभिभवात्‌ ईरूभ्चियः 
प्रदुष्यन्ति, सखीषु दुष्टासु वणंसंकरः जायते, संकरः, कुरघ्चानां कुरस्य च नरकाय 
एव ( कल्पते ), हि एषां पितरः टु्तपिण्डोद्काकरियाः ( भूत्वा ) पतन्ति; कठल्ानां 
गी, म. रर 
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एतैः वर्णसंकरकारकैः दोषैः शाश्वता; जातिधर्माः करुधर्माः च उत्मादयन्ते; 
(हे ) जनार्दन, उत्सन्नङ्कृखधर्माणां मनुष्याणां नरके नियतं वास्त: ( भवति ) 
इति अलुद्युश्चुम । 

अर्थं :- काचा क्षय श्ञाला म्हणजे परंपरागत कुधरम नष्ट होतात; आणि 
धर्म सुटला कीं, त्या कुटावर अधमे आपरा पगडा चसवितो. हे ब्रृण्णिकृरो्धवा 
कृष्णा, अधर्मौनें ( कुराखा ) पाड असलां कुटचिया बिघडतान आणि 
छिया बिषडल्या कीं वर्णसंकर होऊ छागतो. वणमकर हा त्या कुटषातक्यांना 
ब त्यांच्या कुाराहि नरकप्रद होतो. कारण कुरुथातक्यांच्या पितरांना पिंड 
ब तर्पणोदकदि न भिराल्यानें तेहि अधोमतीटखा जातात. कुलनाङकाच्या अन्ना 
र्णसंकरकारक दुष्टाचरणाखकै जातिधमे च परंपरागत कलधम उच्छन्े हातात) 
आणि ज्याचे कुधर्म उच्छिन्न इषे स्या माणमांना निश्वयकरून नरकरवरास 
प्राप्न होतो अतं आम्ही एकत आरो आहो. 





अहो बत महत्पापं कतुं व्यवसिता वयम्‌ । 
यद्राज्यसुखलोभेन हन्तुं स्वजनमुद्यताः ॥ ४५॥ 


अन्वय ;~ अहो, वत, यत्‌ राज्यरूखलो मेन स्वजनं हन्तुं उथताः ( नतर) 
बयं महत्पापं कतुं व्यवसिताः । 


अर्थ :- अहो, आम्ही राज्याच्या व मुग्वाच्या लाभान स्वजनांचा वध कृरा- 
बाला उद्युक्त श्चा, हे आम्ही केवटे बरे घोर पाप करण्याच्या मार्गादा दाम! 


[ युद्ध न करण्याच्या आपल्या विचारसरणीन्या सम्यनाथ सनृनन जी 
अनेके पोचट कारणे दिली आहेत, त्यातलाच दादि एक मारा आर्‌ | भानां 
वधात्‌ पाप नादी, असे शासन संगत असून, आगम्दटी केवट पाप करण्याना प्रत्त 
ज्लाखो आदो असे तो म्हणत अदेः आभि खातन्या खात राज्यमूरपान्मा स्मान 
स्वजनांचा घात करण्याखा निधाखो, हे तर त्याचे म्धणम अगदी सिराधार आदह. 
पांच पांडवांना अवधी पंच गावे दय! म्हणजे तेवद्यात आःम्दी सतुष रा" भना सिषा. 
करणाय्या पांडवाना राञ्याच्या वं सुखाच्या लोभाने पृद्ा= नाद नन म्हणत 
इुसगत दिसत नाही. पांच गावांची्ि मागणी धरदकावत सावन, मुरता अभ्रा 
रा्ीर एवदी खत्तिकाहि म्ह देणार नादी, अस दयोधनानं नकुल सािनम्या- 
वरच स्वत्वरक्षणासादी हे युद्ध करण्याच निशित नार असः भाय अयुनाया भेषसी 
सगकीच विचारमालिका हेत्वाभासयुक्त आदे. ] 
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यदि मामप्रतीकारमराखरं शखपाणयः | 
धातर्रा रणे हन्युस्तन्मे क्षेमतरं भवेत्‌ ! ४६॥ 


अत्त यदि राखपाणयः धातराष्टाः अश, अप्रतीकारं माम्‌ रे हन्युः 
नत्‌ मे क्षेमतरं भवेत्‌ । 

अर्थं :- जर अशाच कोर, निःश व निष्प्रतिकार अङ्रा मला, या 
ग्णशरूमीवर ठार मारतीट तर तेच मला अधिक कल्याणकारक दोष. 

[ दुष्टा वध करावयाचा नेक तर, दुष्ट्या दुष्टपणाला आपण स्वतः 
त्रठी पडणे हाच एक मागं काय तो शेक राहतो व तोच या द्छोकांत अर्जुनानें 
युचविरा आदे; परतु या आत्मघातकी मागाने दुष्टांचा निग्रह होत नादी, गाजलेल्यांना 
न्यायहि भिक्त नादी आणि उलट दुष्ट लोकांचा मार्गं मोका होऊन ते अधिकाधिक 
प्रापे करू लागतात; आणि देवदी ईश्वराखा दयाचा संहार करण्याकरितां अवतार 
न्यावा लागतो. अनुनाने सुचविलेल्या युक्तीने संहार टठत नसून तो संबणीवरं 
मान्न पडतो बे अधिक घोर स्वरूपाने म्रकट ददोतो. म्हणून अजैनाचा हा उपाय 
सात्रधमौच्या विरुद्ध असून विधियोजित घटनेखाहि विरोधक असल्याचे श्रीकृष्णानें 
पुटे दुसन्या व चौभथ्या अध्यायांत सागितके आहे. बन्न अरविंद घोष र्यानौीया 
मुहथाचे फारच मार्मिक विवेचन केके असून, ते यांच्या ^ एसेज न्‌ गीता ' या 
पुस्तकात मूव्णेतूनच समग्र वाचण्यासारखे आहे. ] 


#, 


सज उवाच 


एवसुक्त्वाऽज्जैनः संख्ये रथोपस्थ उपाविशत्‌ । 
विसृज्य सरारं चापं रोक॑संविभ्नमानसः ।। ४७ ॥ 


अन्वय :- एवम्‌ उक्त्वा, रोकसेचिय्यमानमः अदनः सदारं चापं विद्ज्य 
रश्रोपस्थे उपाषिदात्‌ । 

अर्थं :~ संजय धृतरा्राखा म्हणतो, याप्रमाणे भाषण करून, रोकथस्त- 
हदय अमा अञ्जन, बाणासह धलुष्य टाद्रन देऊन, रथांतीर मागल्या बेठकीच्या 
जामेदर मटकन बसला. ( याप्रमाणे अज्ञैनादिषाद्योग? नामक परिखा अध्याय 
समाप्र छा ). । 

श्रीमद्धगवद्ीतेतीर “अञ्ैनविषादयोगः नांवाचा पिका अध्याय येथे 

ॐ 

समाप्त स्लाला. 


२२० गीतातच्छमंजरी 


प्रथमाध्यायाचं समाखन्चन 
बीजभ्रत शोक 


यदि मामप्रतीकारमराखरं राखपाणयः । 
धातेराश्चा रणे हन्युस्तन्मे क्षेमतरं भवेत्‌ ॥ २-५६ ॥ 
भारतीय युद्धाथं आयीवततीर बहुतेक सर्वं तत्कालीन सिद्ध देशंचे राजे 
आपस्या सैन्यांसह एकवरके असस्यानें द्या युद्धाला विराटस्वरप प्रात स्रि होते. 
सैन्याचा तो अफार विस्तार पादर्ताच आपल्या भाऊबंदकी र) कष्टाभीत इतक्या 
असंख्य जीवां ची आहुति पडणार हं मनांत आल्यानें पाथौसारष्या जाला कोमटः 
आणि सात्विक वृत्तीय्या पुरुषाच्या मनास घक्षा बस्षला आण द्या सोकावेमाच्य 
भराति नको हें युद्ध, नको तं राज्य, दयपेक्षां भिक्षाव्रृत्ति पत्करद्ी, अस लाच्या 
मनने घेतछेव दला विषण्ण मनःस्थितींतच आपले विचार श्रीकृप्णास्ष कष्टवून्‌ 
द्याने युद्ध न करण्याचा आपला विचार बदन दाखविकला. अर्युनाची दी मनः- 
स्थितिच पटीर संवादास्र कारणीभ्त क्ली आहे. आपल्या विचारसरणीत कोटे 
तरी चूक दत असेल, आणि श्रीकृष्णाला आपला हा विचार सर्वथैव अनिष्टव्‌ 
हासास्पद्‌ वारेक, अही काहि अजैनाच्या मनांत प्रथम उद्भवली नादी; परंतु 
दुसन्या अध्यायाच्या प्रारंभीं श्रीङृष्णानें दास जो टोमणा मारला ल्यावषून अखनाला 
आपल्या विचारपररपरेत कांही तरी दोष असावा अरी दका येऊन द्याने पूर्वीच्या 
भरमस्नाट व व्यापक विधानांचा संकोच करून आपले म्दणणें परिभित स्वरूपत व 
थोडक्यांत श्रीकृष्णास्र निवेदन केले; आणि जर माद्या या विचारांत काटी ^ूके 
असे तर ती मला दाखवून दे, माक्ष कतेग्य काय॒ याचा बोध कर, कारणमी 
किंकतेन्यमूढ ज्ञालो आदे, अद्री विनति केली. अजुनाच्या पहिल्या माप्रणोत्त जो 
निशितपणा व आग्रह दिसून येतो तो जरी श्रीकृष्णाच्या रोमण्याने छत स्नाला तरी 
श्रीकृष्णाला आपके म्हणणे खोडइन काठतां येणार नाद्र असे यास अयापि बादरत दोतते 
म्हणून पुटे जरी तो श्रीकृष्णाच्या मुवेतीस्तव मी तुज्ञा शिष्य अह, मखा योग्य 
मागं दाखव, असे बोलला तरी मनांत दयाला आपकलेच मत खरं ठरणार असें ब्रारतत 
अस्या ‹ न योत्स्ये ` (मी कढणार नादी ) द त्याचें पाङ्पद्‌ कायम होते 
अञ्ञुनाच्या विचारसर्णीतला एकेक देत्वाभास्च दर्शवृन स्यात्ते त्याच अभु 
कमाने वेगवेगलेे खंडन तेत केलेले नादी. युद्ध न करण्याला जीं अनेक कारणे 
अज्ञेनानें दशेविली त्यांतञ सुख्य कारण हे की, युद्ध स्वजनांचा वध दतत असल्याने 
त्या घोर कमीसुढे पाप खगेख व नरकग्राति दोईर. या कल्पनैत्रीर दोप दाखनवूने 
° स्वाभाविक, नियत, सहज, स्ववर्गोचित ` कम निष्कामञुद्धीने कमंयोमाचच्या पद्धतीने 
केल्यास तें पापप्रद तर होत नाहीचः पण उरट तें मोक्षप्रद दोतते, असे दाश्ष- 


६। 
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विणे हा श्रीकृष्णाच्या उप्देरांतीर मुख्य भाग आददे. अर्थातच कमयोगात्ते विवेचन 
करतांना द्जुनाच्या विचारसरणीं तीर हेत्वाभासाचें खंडन प्याया अनेक छिकाणीं 
आले आदे. ते खडन लक्षांत येण्याकरितां अलैनाच्या विचारसरणीं तीर हेत्वाभासाचें 
वर्गीकरण येथे करून ठेवणे बरे.अञ्ञनाच्या विचारसर णीतीर मुख्य दोष आहेत ते असेः- 
(१) मनुष्य ख॒ष्ट असो वा दुष्ट असो, जो जो कोणी आपल्या कुलंत जन्मला किंवा 
ज्याचा आपरल्यारी आक्तसबंध किंवा ज्ेहसंबंध जडलातो तो स्वजन आणि जो स्वजन 
त्याचा वध करणे हं पाप. (२) आततायी लोकाना मारण्यांत पाप नाही असें 
रास्रकारांनी सांगितले असले तरी, अदिंसा-ततत्वाच्या दृष्टीने तं पापच अष्े. (३) 
रातरुपक्षीय दुष्टां चादि वध आपल्या मनाला इतका शोकदायक होईल कीं, त्यापुदें 
` आपल्याला आपला जीव नकोसा वाटेल. (४) प्रतिपक्षाने कितीहि घोर अन्याय 
व पापक्रेठे तरी, स्वतःच अर्िसेच तत्व शब्दशः पाठक पाहिजे. (५) कमौचा 
जो ब्रह्य व तात्कालिक परिणाम दिक्षतो च्यावरूनच याचा बरेवादटपणा ठरवा- 
वयाचा, देतूकडे पाहावयाचें नादी. (६ ) जे कमं आपणास घोर स्वरूपाचे वाटते ते 
करण्याचें आपण टाट्ठे म्हणजे ज्ञाठे; मग त्याचा परिणाम समाजावर कसाहि अनिष्ट 
ज्ञाला तरी लाच पाप आपल्याकडे नादी. (७) सारांश, समाजधमपेक्षां ( ब्णधमं ) 
न्यक्तिधम (स्वतः स्वीकारलेले बरत ) भ्रष्ठ; स्वतःचें ब्रत चार्विण्याकरितां मापल्या 
आसेष्टंवर्‌ व समाजावर घडणाय्या याच्या परिणामाकडे पाहण्यावें कारण नाही ! 
व द्यांच्या हितार्थं स्वतःचा आग्रह्‌ सोडण्याच कारण नाहीं | असे अनेक हेत्वाभास 
अजनाच्या विचारसरणीत स्पष्ट किंवा अस्पष्ट स्वूपानें डोकावत आत. या स्व 
देत्वाभासांच श्रीकृष्णाच्या साष्णांत प्रलयक्ष वा अप्रयक्ष रीतीने खंडन अहि. पण 
गीतँग्रथ हा साख्रीय म्रथासारखा पूवैपक्च-उत्तरपक्ष करून लिदिकेला नसून तो वरणं- 
नात्म व संवादात्मक्र पद्धतीने लिहिलेला असल्याने अङनाच्या भाषणं तील दोषर्चिं 
दिग्ददन द्यांत इतस्ततः विखुरके आदे. अरजैनाचा एकेक मुदा खोहून कादीत 
बरसण्यापेक्षां क्षत्रियोचित, न्याय्य, धम्म व प्रसंगप्राप्त अतएव अपरिदायं अशा 
युद्धरूपी क्माचा ल्याग करण्यापेक्षां कभेयोगाचं आचरण श्रेष्ठ कसे व तो कर्मयोग 
मोक्षप्रदं कसा होतो याच विवेचन केङे म्हणजे ल्यांत आपोआपच अजुनाच्या स्व 
शंकांचें निरसन होते, म्हणून द्या पद्धतीनेच श्नीङृष्णाने जापल्या उपदेशाची मांडणी 
केली आहे, पूर्वपक्ष लक्षांत न वेता. केलेठें सिद्धान्तपश्चाच विवेचन दं बिनब्ुडा्चे 
अतएव डकठ्मव्टीत होते, यास्तव अङ्खनाची भभिका प्रथम नीट समजून घेतली 
पािजे, आगि च्या भ्रमिकेचं खंड नपर असंच विवेचन श्निद्धान्तपक्षानें केरे पाद्दिजे, 
तस्ये तें सुसंगत दोतं. नादी तर अस्नाची शंका एक ओणि तिला उत्तर भलतेच, 
उपक्रम एक माणि उपसद निराव्छच, अस्र मकार होतो. गीतेत तद्ची विसंगति ` 
नसून सवै उपदेश संगतकार असाच आदे. सारांर, गीतेतीकू प्रतिपाद्य विषयाचा 
रोख समजण्याल्ा हा पिला अध्याय मा्गदरशंक णार असल्याने या अध्ययाकडे 
दुर्लक्ष करणे उचित नन्दे. 


अध्याय दुस्तरा 


संजय उवाच 


तं तथा कृपयाविष्ठमश्चपणाकटेक्षणम्‌ । 
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विषीदन्तमिदं वाक्यमुवाच मधुसूदनः ॥ १ ॥ 


अन्वय :- तथा कृपया आविष्ट, अश्चुपूणाकुलेक्षणं, विषीदन्तं ते मधु्धदन, 
इदं वाक्यं उवाच । 

अर्थं :- याप्रमणें ( करवां विषयींच्या ) कठछवन््यानें व्यापछेल्या, अश्रुनी 
पूर्णपणे डे दाटेल्या आणि हातपाय माटून बमषेल्या अञ्चैनाखा श्रीक्रष्छ' 
असं ( पुटं दिल्याप्रमाणें ) बोरता छा. 





श्रीभगवानुवाच 


कतस्चा क्मटमिदं विषमे समुपस्थितम्‌ । 
अनार्यजुष्ठमस्वग्यंमकीर्तिकरमरजंन ॥ २॥ 


क्केव्ये मा स्म गमः पार्थं नेतत्वय्युपपदयते । 
यतरं हृदयदौर्बल्यं त्यक्त्वोत्तिष्ठ परतप ॥ ३॥ 
अन्वय :- (हे ) अन, इदे अनायं॒ष्ठं, अस्वर्ग्य, अकीर्तिकरं कञ्मटः 
त्वा विषमे कुतः सखपस्थितम्‌ । ( हे ) पाथ, दैव्यं मा स्म ममः, पतत्‌ त्वयि. 
उपपथते; ( हे ) परंतप, क्षुद्रं हद्यदोर्बल्यं त्यक्त्वा उत्तिष्ठ । 
अर्थं :- अरे अजना, आर्योनीं कधींहि न स्वीकारल, स्वर्गमार्गाला विध 
करणारं आणि कीर्ती हानि करणारे असं हँ भटनेच चेड या संकटप्रसमी 
( तुञ्या डोक्यांत ) कोटून शिरे ? बा पार्था, अतस्तस्या भ्याडपणालछा ( मनांत 
थारा देऊ नकोस. तच्यासारख्या क्षत्रियाछा हा भ्याडपणा दामन नाही. हे 
दाघ्रुतापना, क्षु मनोदोर्बल्य शङ्कन ठु युद्धार्थं सिद्ध हो. 





अजन उवाच 
कथं भीष्ममहं संख्ये दोणं च मधुसूदन । 
इषुभिः प्रतियोत्स्यामि प्रूजाहांबरिस्दन ॥ ४ ॥ 


अन्वय :- (ह ) मधुखद्न, संख्ये भीष्मं दोणं च सहं इभिः कथं प्रनि- 
योत्स्याभे; ( यतः ) ( हे ) अरिद्छदन, ( तो ) पूजार्हो ८ स्तः )। 
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अथं :- हे.मधुचदंना, या. युद्धांत! पितामह : भीष्म आणि आचार्य द्रोण 
यांच्यावर पनी बाणांचौ उरेट प्रहार कंसा करू ! कारण, हे अरिदखदना, ते दोधि 
आम्हांखा वदनीय असेच आहेत. 


[ श्रीकृष्णानें इतक्या कठोर व मममेदक राब्दांनी आपला उपहास केठेला 
एेकरून अज्ञुन किंचितसा ताव्यावर आखा. दयाला बारे, आपण सगल्याच धात- 
राष्टाना स्वजन मानले आणि ते आततायी असके, तरी यांचा वेध करण्यांत पापच 
लागेर असें म्हटले, यात आपण सरलो. सुष्टदुष्ट सब धोडे बारा टके असा प्रकार 
करून चालणार नादी, तेब्ां आतां आपण आपली बाजू सावरून ती पुनः बेतानें 
सावधपणे मंडली पाहिजे. 'भीष्मव द्रौण हे दोघे तर मङाच काय, परण 
श्रीकृष्णालाहि वेदनीय अहित. तेन्हां याच्या युद्ध केल्यास पितामहवधाचै च 
गुरुदोहाच पातक कागेल एवढीच निरुत्तर करणारी अडचण श्रौकृष्णापुढे मांडावीः 
असा चिचार करून अर्जुन आपली पूर्वीचीच दका आतां मर्यादित स्वरूपात 
मांडीत आहे. ] 





१. 


गुरूनहत्वा हि महानुभावान्‌ श्रेयो मोक्तुं भेक्ष्यमपीद्‌ रोके । 


हत्वार्थकामांस्तु य॒रूनिदेव भंजीय भोगान्‌ रुधिरप्रदिग्धान्‌ ॥ ५॥ 


न चेतद्धिद्यः कतरन्नो गरीयो यद्रा जयेम यदि वा नो जयेयुः । 
„ यानेव हत्वा न जिजीविषामस्तेऽवस्थिताः भमुख धातरा्राः ॥ ६ ॥ 


न्वय :- महाज्ुभावाच्‌ हि रून्‌ अहत्वा इह रके भक्ष्यं अपि भोक्तु 
श्रेयः, अर्थक्ामान्‌ तु रून्‌ हत्वा इह एव रुधिरप्रदिग्धान्‌ भोगान्‌ शैजीय । नः 
कतरत्‌ भरीयः, यद्वा जयेम, यदि वा (त) नः जयेयुः एतत्‌ च न विद्यः; यान्‌ हत्वा 
न जिजीविषामः ते एव धातेराष्राः प्रखे अवस्थिताः । 


अथं :- थोर प्रभावशाली व छरस्थानीं असलेल्या ची हस्या करण्याचें 
टाटूून ( म्हणजे त्याच्या युद्ध करण्याचा विष्वार सोडून देऊन ) इहटोकीं 
भिक्षान्न सेवन करणे देखीर बरे, उकटपक्षीं हे गुसजन अथि दास बनखेठे आहेत 
भसे माच्ून व्यांच्यारीं युद्ध करून त्याना मारल्यास ( स्वपि दुराबुन ) फेवल्ठ 
इदरोकिक ८ देश्व्यादि ) भोग भोगण्यास सांपडतदठ; आणि ते भोम तर 
( गुुजनाच्या ) रक्तानें माखलेरे असणार ! (म्हणून ) या दोहोतून कोणता पक्ष 
श्रेयस्कर ? युद्ध करून आम्ही त्यांना जिंका्व का ( युद्ध करण्याचे नाकारून ) 
स्थाना आम्हांस जिद य्व, याचा काही ( माक्ष्या मनात ) निर्णय ठरत नाही. 
ज्यांना ठार कें असतां आम्हांखा आमनचाच जीवं नक्ोसा वाट छार असे हे 
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क्रोरपक्षीय योद्धे ( युद्धा ) आमच्या्षमोर उभे टाक्ररे आषहेन (म्हणून हें 
असें कोड पड आहे ) ^ 

[ वंदनीय अशा गुरूशीं युद्ध करणे तर दूर राद्ोच, पण गुरजनांचा नुसत्या 
शब्दान अपमान केला तरी तसा अपमान करणारा गुषुद्रोदी ब्रह्मराक्षस दोतो असें 
रास्रवचन असल्यामुठे आमचं पारलौकिक अकल्याण होई; आणि युरुजर्नाच्या 
वधामुठे इद लोकी सतत जननिंदा सोसावी कागणार; बरे, तस्ता वघ न करारा तर 
युद्धत्याग करून व राज्याची आसा सोन भिक्षात्तीनं निर्वाह करावा छामणारः; व्‌ 
तिकडूनहि स्वधर्मत्याग केल्याने व क्षत्रियाखा भनुचित अशी भिक्षव्रत्ति स्वीकारन्यनें 
लोक निंदा करणारच. अशा रीतीने दे दोन्ही पयाय आपापल्या परीनें अश्राप्य व 
स्याज्यच अषितः; तरी पण दोन वाईट गोष्टीतच वुखना करून ्राद्यात्राह्यता ठरवा- 
्रयाची आल्यास युरुजनांना मारून त्यांच्या रक्तानें माखलेल्या सिंदास्नादि मोगांचा 
इहलोकांत तेवढा उपभोग ध्यावयाचा आणि परलोकांत पापाचें प्रायधित्त भोगा- 
वया्चै, त्यपिक्षां गुरुजनांशीं बुद्ध करण्याचे रादून येथेच भिक्षाटन व तन्निमित्त 
हो णारी जननिंदा सहन करावी आणि पारलौकिक कल्याण साधवे दे षर. सारांश, 
एका मार्गत स्वधर्मत्याग केल्याचा दोष व भिक्षद्रत्तीचें दैन्य पण पारलौकिक हन, 
आणि दुसन्या मार्गत इहलोकीं राज्यादि लाभ, पण रक्तार्रेखे भोग भोगर्तान। 
मनाला खाणारा पश्वात्ताप व गुरुवधामुढे पारलोकिक श्रयाची दानि, असद्‌ क्रों 
असून अनाने या श्छोकांत भीष्मद्रोणादिकांचा वध न करतां भक्ष्य स्ीकार्णेदि 
बरे, असा आपल्या मनाने अधेवट निकार दिला अहे; तथापि स्याविषयी 
भ्रीङ्ृष्णाचा अभिप्राय जाणण्याकरितां या दोद्ोतून कोणता मागं पत्कररावा दहे मला 
कठेनासे ज्चाले आदे असे म्हणून श्रीकृष्णापुे तो आपली शंका मांठीत आहे. | 


कार्पण्यकोषोपहतस्वभावः पृच्छामि लां धर्मसंमूढचेताः ¦ 
यच्छ्रेयः स्यान्निश्चितं त्रि तन्मे रिष्यस्तेऽहं इाधि मां त्वां प्रपन्नम्‌ ॥ ७॥ 
न हि प्रपद्यामि ममापनुयाधच्छोकमुच्छोषणमिन्ियाणास्‌ । 
अवाण्य भूमावसपत्नखद्धं राज्यं सुराणासपि चाधिपत्यम्‌ ॥ ८ ॥ 
अन्वय :- कारपेण्यदोषोपहतस्वभावः धर्मसंमूढचेताः त्वा प्रच्छाभि, यत्‌ 
निश्रितं श्रेयः स्यात्‌ तत्‌ मव्रहि, अह ते शिष्यः त्वां प्पन्ंमां शाधि दह 


भूमौ असपत्नं ऋद्धं राज्यं, सुराणां आधिपत्यं च अवाप्य अपि, यते मम 
ददियाणामस्‌ उच्छोषणं सोकं .अपनुयाद्‌ ( तत्‌ ) न प्रपश्यामि । 


अथं :- व्यामोहरूपी दोषान माही नेसर्मिक वृत्ति व्याप्र क्षाल्यासूदे धमा- 
घमं जाणण्यास माज्ञे चित्त असमर्थ लाट आहे; म्हणून मी तुखा विचारतो कीं 
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जो माभ मला निश्वयंकरून कल्याणकारक होणारा असे तो मरा साभ. मी 
ता रि होऊन तला शरण आलो आहे; मला बोध कर. जरी या भरूलोकांतीर 
निष्कटक व समृद्ध असं राज्य मखा मिका, किंबहुना जरी मला स्वर्खोकांतटें 
देवां च आधिपत्यहि मिराठे, तरी माक््या इंद्धियांना शोध्ून टाकणारा हा माज्ञा 
शोक्र जरणेकरून नार्हीसा दोषे असा माम मला तर कोणताहि दिसत नाहीं. 


[ या शछोकांत अञ्ुनानें आपी “धर्मजिज्ञासा व्यक्त केठी आहे. ब्रह्मजिज्ञासा 
त्याने कोठेच व्यक्त केली नाही, ज्ञनेश्वरारनीहि “ आम्हांला उचित कायते सांग 
याच्या योगाने घर्माचा माग छुटणार नादी असा उपाय सांग ›, असाच अज्चैनाचा 
अभिप्राय दशेविला आहे. अजुन रणांगणावर शाघ्चुसन्मुख उभा असून त्याला भीष्म- 
दोणादिक्छंबरोबर आपण युद्ध करावें का न करावें असा पेच पडला अदि. तेन्हां युद 
करे न करणे या दोहोतून ° यत्‌ श्रेयः ` (जं करय श्रेयस्कर म्हणजे खरे कल्याण- 
कारक असेल ) तें मला सांगा, अरी अजनाची म्रा्थना आदे. ] 


सजय उवाच 


एवसुक्त्वा हषीकेरां गुडाकेशः परंतपः, 
न योत्स्य इति गोर्विदसुक्त्वा तूष्णीं वभूव ह ॥ ९॥ 


तसुवाच हषीकेराः प्रहसन्निव भारत । 
| सेनयोरुभयोमेध्ये विषीदन्तमिदं वचः ॥ १० ॥ 

अन्वय :- परंतपः णडाकेराः हषीकेडां एवं उक्त्वा ˆ न योत्स्ये ` इति गोविंदं 
उक्त्वा तृष्णीं बभूव ह । ( हे ) भारत, उभयोः सेनयोः मध्ये विषीदतं ते प्रहसन्‌ 
इव ह्षीकेदाः इद वचः उवाच । 

अर्थं :- तो शञ्चुतापन व॒ जितनिद असा अ्चैन वर सांभितल्याप्रमाणें 
श्रीकरष्णाङीं बोलछा आणि ˆ मी युद्ध करणार नाही ' असें कृष्णारा स्पष्ट 
सांगून स्तब्ध ्ञारा. हे भारता धृतराष्ा, उभय से्न्याच्या मध्यभागी अश्या 
रीतीने हातपाय गाह्रन बसकण मारणाव्या अज्खैनारा ( पाहून ) किचित्‌ हसल्या- 
सारखं करून भगवाच्‌ असं भाषण करते ज्ञारे. 

[ नवनव्या शछो्कातीर “ न योत्स्ये ` या अजुनाद्धया निश्वयावरून अज्ञुनाचा 
मनोदय काय होता ते दिन येते, अर्थातच भ्रीक्ृष्णाकछ्ा आपल्या उपदेश्ाने जर 
कोणतें कार्यं करावयाचे असर तर ते “न योत्स्ये ` हा आग्रह उकबून खयाच्या- 
ठेव जी ' करिष्ये वचने तव ` असे वचन ध्यावय्प्रचें होते; व दाकरितांच आपल्या 
उप्रदेशोत श्रीकृष्णाने वेकोवेकी ‹ युध्यस्व विगतज्वरः `, ° तस्मात्‌ उत्तिष्ठ कौन्तेय 


२६ गीतातसच्वभंजरी 


युद्धाय कृतनिश्चयः , ‹ ततो युद्धाय युज्यस्व ”, ' मामनुस्मर यु^य च ', ^ तस्मादयु"यस्व 
भारत , “युध्यस्व जेताऽसि रणे सपत्नान्‌ , ‹ तस्माच्वमुत्तिष्ट यशो लभ व † भसं 
पाटुपदं जोहून आपल्या विवेचनांतला सुख्य मतलब काय याची जाणीव वारवार 
अजनाला करून दिली आहे. ] 


श्रीभगवाद्ुवाच 


अरोच्यानन्वरोचस्तवं प्रज्ञावादांश्च माषसे। 
गतासरूनगतास्च नानुशोचन्ति पौडताः ॥ ११ ॥ 


अन्वय :- त्वं अद्ोच्यान्‌ अन्वदरोचः, च प्रज्ञावादान्‌ भाषम; पडिनाः 
गतान्‌ च अगतासूत्‌ न अनुरचन्ति । 


अर्थं - श्रीभगवान्‌ म्हणा, (हे अज्चैना ) ( रणांगणावर युद्धाथं परापर 
्ञारेछे हे क्षत्रिय दीर अदोच्य असतां ) अरा अडोच्य वीरांकरिनां तू सोक 
करीत आहेस आणि बर ( आपल्या समथनाथं ) मोठमोठे श्ाघ्राथं मागन 
आ्ेस; जे खरे पंडित आहेत ते ( रणभूमीवर प्राप्त ्ारेल्या योध्यांतून ) ज 
भरतील त्यांच्याविषयीं रोक करीत नाहीत आणि जे रणातून वाचे ( ब स्यासृर्दे 
ज्याची स्वर्गपाप्रीची संधि दुरावखी ) त्यांच्याविषयींहि दोक करीत नाही, 


[ आपञे ञे कोणी आतसवधी गाद" म्हणजे सृत होतीर स्योन्यात्रदू 
खेद वाटणे साहजिक आदे; परतु जे अगतासु' म्हणजे लढाईत वां चन जिवन 
परत आके, दयांच्याकरितां सोक करणे देच सभवनीय नस्षल्यान, पडत 
'अगतासू "बहर रोक करीत नाहीत; हे सगण्यांत स्वारस्य कायः, असी शका 
घेऊन अनेक टीकाकारानी निरनिराठ्या कल्पना सुचचित्या अदित. पण ला 
सयुक्तिक व सुसगत दिसत नादीत. या क्नोकातीर विधान भारतीय युद्धक्छारीन 
कल्पनेला धरून अहे व ते र्णांगणावर उभ्या असकङेल्या क्षत्रिय वीराना 

नुलक्षून आददे, ह लक्षांत घेतल्यास्र व क्षतरिरयाच्या रत्यूविपयी तत्कारीन 
कल्पना काय होती तिचा विचार केल्यास या शछछोकाची समति नीट छागत. 
^ क्षत्रियो निहतः संख्ये न मोच्य इति निश्चयः ` असे बेचन वाल्मीकि रामायण 
युद्धकांड अ. १०९१९ यांत आदे. महाभारतांत शांतिपर्वातत ° आहवे तु इत शर 
न रोचेत कथं च न ` { शांति. अ. ९८-ज्य ), ` अशोच्यो हि हतः ररः स्वर्गो 
महीयते । न ह्यन्नं नोदकं तस्य न स्नानं नाप्यङोचकम्‌ ` ( शांति. अ. ९८-४५ } 
असे सांगितले आदे. यावरून रणात मृत क्नाकेस्याविषयी शोकं करण अयुक्त रत 
असल्याने भीष्म-द्रोणादि वीराच्यागमृत्यूबदर अजैनाचा शोक सास्नविरुद्ध सरतो. 
अथातच वीरांचा युद्धातीर त्यु अशोच्य' भसल्याने अश्रा गतासू "विषयी पाडत 
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रोक करीत नाहीत, ह युक्तच आदे. उकटपक्नीं ज्यांना रणांगणांत दे ठेवण्याची 
सुसधि प्रू श्चाली नादी ते अगतासू*च दोच्य ठरतात; कारण मह्ाभारतांतच 
° अधर्मः सुमहानेष यब्याधिमरण गरे ` असे म्हटले असून द्रोणपवांत ‹ जीवन्‌ दि 
पुरुषः शोच्यो न तु स्वगे गतोऽनघ ` (अ. ६८-१६ ) त वुद्धातल्ा अगतासु*च 
शोच्य होय असे स्पष्ट म्हृटके अहि. ] 





# 


न त्वेवाहं जातु नासं न त्वं नेमे जनाधिपाः । 
न चैव न भविष्यामः स्वै वयमतःपरम्‌ ॥ १२ ॥ 

अन्वय :- अहं तु, जातु न आसं (इति) न एव, त्वं न (आसीः), इमे जना- 
धिपाः न (आसन्‌ ), (इति न); घयं च सर्वे अतःपरं न भविष्यामः (इति) न एव ¦ 

अर्थं :- खरोखर, मी पूर्वी केव्हांहि नव्हता असं नाहीं, तू. नव्हतास असें 
नाहीं आणि हे ( रणभूमीषर जमटेले › राजे देखीर पूर्वी कधौ नब्हते असंहि नारीः 
आणि आम्ही सर्वनण यापुदे ८ मत्यूनंतर ) ( आत्मस्वरूपानं ) असणार नाहीं 
संहि खरी नाही. 

[ या श्छोकांपासून पुनजन्म, आतम्याचे अमरत्व, सत्यूचे खरे स्वरूप, आत्म्याचे 
अकलिप्तत्व इद्यादिकराच्या वणनास प्रारंभ क्चाखा अददि. द्यां प्रथम आपण सर्वं या 
देदाच्या प्राप्षीपूवीहि दुसन्या कोणद्या तरी स्वरूपाने होतो, आज आटो व पुनः 
असणार नादी असर नादी. असे सांगून आत्मा नित्य अहे व हा जन्ममरणाचा फेरा 
अखंड चाद्धू. अदे, मग त्यांतव्या मधलत्याच एखाद्या जन्मांतीर आर्ताच्या मल्यू- 
विपयौ शोक करणे वेडेपणा होय, असे तच्वज्ञान सोकनिरासाथं सांगितले भदे. ] 





देहिनोऽस्मिन्यथा देष कौमारं योबनं जरा । 
तथा देहान्तरपरािधीरस्तन्र न मुह्यति ॥ १६ ॥ 
अन्वय :- यथा देहिनः अस्मिन्‌ देहे कौमारं, योवनं, जरा, तथा (देहिनः ) 
देहान्तरप्रापिः, तनन धीरः न सद्यति । 
अर्थं :- देही जो जीवात्मा त्याङखा या देहांत जदा बारङूपण, तारुण्य व्‌ 
वार्धक्य अद्या अवस्था असतात, तदीच ( मृत्यूनंतर ) अन्य देषहाची प्रापि दीहिं 
एक अवस्थाच आहे, म्हणून त्या संबधांत विवेकी मनुष्य करीं मोहभरस्त होत नाही. 





मात्रास्परांस्तु कौन्तेय दीतोष्णस्ुखटःखदाः 
आममापायिनोऽनित्यास्तांस्तितिक्षस्व मारत ॥ १४॥ 
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अन्वय :- (हे ) कौन्तेथ, रीतोष्णसश्बदुःखदाः मात्रास्पर्शः ठु आगमा- 
पाथिनः, अनित्याः, ( हं ) भारत तान्र तितिक्षस्व । । 


अर्थं :- हे छन्तीपुत्रा, रीत ब उष्ण, सुख ब दुःख इत्यादि द्रद्राचा अनुभव 
देणे असे, इंद्रिये ब व्या त्या दैद्धियांचा विषय याचे प्तंयोग, उत्पन्न होणारे ष 
नाह पावणारे, क्षणभंखर आहित; (म्हणून ) दे भारता, ते अनित्य आहित हँ 
जाणून ठृ ते सहन कर ( स्यांची कड थोडा वेक्छ सोम ). 


[ इद्रर्ये व ल्या या इद्रियाचे विषय यांच्या संयोगापासून किंवा वियोमापासून अज्ञ 
जनाना सुख किंवा दुःख वाटते; परतु जो विचारी आदे तो या क्नाणिक सुखदुःखाच्चा 
आदारी जात नाही. त्याचप्रमाणे मरघ्यूसुके जरी एखाया देहाचा तुद्य चक्षुर 
द्ियाका वियोग ज्ञाला, तरी तोहि वियोग तू तसाच विचारपू्वक सहन कर. पचै- 
द्रियांचे इतर खखोपभोग जसे अनित्य मानून आपण ते गेल्याचा तरथा शोक करीत 
नाही, त्याचप्रमाणे एखाद्या आप्ताच्या मत्यूमुठ त्याच्या सहवासाच सुखे हरपल, 
तरी न्याबदहलदहि खेद न करतां तितिक्षा धरावी. ] 


यं हि न व्यथयन्त्यते पुरुषं पुरूषषंभ । 
समटुःखसुखं धीरं सोऽगरतत्वाय कस्पत ॥ १५ ॥ 
अन्वय :- हि, (हे) पुरूषषंभ, यं ममदुःखसुखं धीरं पुर एते न व्यथयन्ति, 
सः अथरृतत्वाय कल्पते । 


अथं :- कारण, हे पुरुषश्रेष्ठा, अञ्जना, दुःख व सुख ममान मानणःन्या 


ज्या विवेकी पुरुषारा हे ( पिषयेद्रियांचे संयोग ब वियोग ) वयाथित करीन नाहीत, 
तो पुसष अमृतत्व ( म्हणजे मोक्चस्थिति ) प्रात करून वेण्याम्‌ योग्य ठरो. 
नासतो विधते भावो नामावो वियत सतः । 
उभयोरपि दशोऽन्तसत्वनयोस्तच्वद्रिभिः ॥ १६ ॥ 
अन्वय : - असतः भावः न वियते, सतः अभावः न विदयते; नु अनयोः 
उभयोः अपि अन्तः तखदार्शभिः ट्ः। 
अथं : - जं असत्‌ (नश्वर ) आहि ते चिरकाल चिक्र शकत नाहीं आणि 
जं सत्‌ ( शाश्वत ) आहे त्याचा नाश होऊ शकत नाहीं. सत्‌ आणे अमन्‌ या 
५ क [न पुरुषांनीं क ५५ 
दोहते हँ ( मेदखूप ) तख ज्ञानी पुरुषांनी जाणे आहे. 
[ आत्मा व देह दोन्ही स्ष्टिनि मनुष्यप्राणी हेतो. लया दोन भामाधकी 
अत्मा हा चिदंश्च असल्याने त्याचा नाक कधीहि होत नादी वेदेह हा जडा अस 
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ल्याने त्याखा करितीदहि जपले तरी तो अक्षय्य चिक शकत नादी, असा सिद्धान्त 
तच्वज्ञांी ९३रवून ाकला आदे. यालाच नित्यानिल्यविवेक अथवा आत्मानात्मविचार 
म्हणतात. अ्थातच भीष्म-द्रौणादिकानातू्‌ न मारलेस तरी दयांचा देह नष्ट दोणारच 
आणित्‌ ल्यांना मारल्स तरी ल्यांचा आत्मा राहणार. मग व्यथे रोक कां! 





अविनारिो तु तद्विद्धि येन सर्वमिदं ततम्‌ । 
विनाङमन्ययस्यास्य न कश्चित्कतुंमर्हेति ॥ १७ ॥ 
अन्वय :-येन इदं स्व ततं तत्‌ तु अविनारि विद्धि; अस्य अव्ययस्य 
विनादां कर्तु न कथित्‌ अहेति । 
अथं :- ज्याच्यापासून हँ सवे जग विस्तारं आणि ज्याने हं सर्वं जग 


व्याप आहे तें रक आत्मतच्च तर ॒विनारारहित्व आहे; त्या आत्मतच्वाचा 
नार करण्याछा कोणीहि समर्थ नाही. 





अंतर्वत इमे देहा नित्यस्योक्ताः शारीरेणः 1 
अनारिनोऽप्रमेयस्य तस्माद्युभ्यस्व मारत ॥ १८ ॥ 


सन्वय :- नित्यस्य, अनाशिनः, अप्रमेयस्य हइारीरिणः इमे देहाः अन्तवन्तः 
उक्ताः; ( हे ) भारत, तस्मात्‌ युध्यस्व । 


अथं :- अक्षस्य, अविनारी वे प्रत्यक्षादि प्रमाणानीं निष्वित करण्यास 
कठीण अमा जो हा शारीरावा स्वामी (आत्मा) स्यानं धारण केरे जे देहं 
आहित ते देह ( मान्न ) नारिवन्त आहेत असँ ( राखज्ञानीं ) सांगितटें आहे, 
म्हणून ( भीष्मदोणादिकांचि देह तेवडे म्यं आहेत, आत्मा अमर आहे हँ रक्षत 
चेखन ) हे अजना, दृ युद्ध कर, ( मत्यं देहाच्या नारासार्भ शोकं अंगीकारून 
युद्धपराङ्ममुख होऊ नको. ) 

[ पुनञजन्म, आत्म्याच अमरत्व व देहाच नश्वरत्व याचा उद्टैेख येथपर्य॑त 
स्नाका. या सिद्धान्ताच्या द्ठीनें युद्धाविषयीची अजनाची हरकत अयोग्य ठरत 
असल्याने या अधिकरणाच्या समासीच्या म्रसगारे ^ म्हणून त्‌ युद्ध करण्यास भि 
नको, युद्ध कर ` असा उपदेश श्रीकृष्णाने केका आहे. आतां येथून पडे शोक २५ 
परयत आत्मा हा अखि, अज, अविनारी, अविकार्य, अन्यत्त कसा आहे यार 
वर्णेन केठे जाणार आहि. 1 


, 
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य एनं वेत्ति हन्तारं यश्चन मन्यत हतम । 


उभौ तो त विजानीतो नायं हन्ति न हन्यत ॥ १९ \ 

अन्वय :-यः एनं हन्तारं वेत्ति, च यः पनं हनं मन्यते, ताउभान 
्रिजानीतः, अयं न हन्ति, न हन्यते । 

अर्थं - जो कोणी याला ( देहाचा स्वामी जो आन्मा न्याल्टा ) हननक्नौ 
( मारणारा ) असें मानतो, आणि जो कोणी याला हत म्हणज मारना भेखला 
( ज्याच्यावर हननक्रिया घडी आहे असा ) मानता व्या दाघ्रानाहि स्वरं 
परमजरेटें नाही. हा आत्मा स्वतः कोणाम मारीत नारीं च्वि क्ोणाकटरूनं 
मारखाहि जात नाही. 





न जायते म्रियते वा कदाचिन्नायं सत्वा भविता वा न भयः। 
अजो नित्यः शाश्वतोऽयं पुराणो न हन्यते हन्यमाने ररीर ॥ २०॥ 


अन्वय :~ अयं ८ आत्मा ) कदाचित्‌ न जायते चा (न) भित, { अयं) 
वा भूत्वा भूयः न भविता (इति) न, अजः निन्यः सशाश्वनः पुराणः अयं 
८ आत्मा ) शारीरे हन्यमाने न हन्यते । 


अथ :- हा आत्मा केष्हांहि जन्माखा येत नाही, किंवा कव्हांहि मरन नाही; 
अथवा हा जन्मारा येऊन मग पुनः नाहीसा क्रा अहि कधीं सोत नारी. 
( अथांतच ) जन्मरहित, अक्षय्य, चिकार रिक्रणारा अ अनादि अमा. हा 
आत्मा दारीराचा नाख्च केरा असतां ( त्या रारीराचरोद्र ) मृर्यु पावत नाही. 





येदाविनारिनं नित्यं य एनमजमन्ययम्‌ । 
कथं स पुरुषः पार्थं कं घातयति हन्ति कम्‌ ॥ २१॥ 
अन्वय :- पार्थ, यः (पुरुषः) पनं अबिनारेनं, निल्यं, जज, अव्यरं 
वेद्‌, सः पुरुषः कथं (कं ) घातयति कथं (कं ) हन्ति । 
अर्थं :- हे पाथो, ज्याखा हा आत्मा अविनाशी, नित्य, अनादि च अक्षस्य 


अषि असं समज तो पुरुष ( कोणाकद्न ) कोणाला कमा मारीर कितवा 
स्तः कोणाला कसा मारीर ! 





वासांसि जीणौनि यथा विहाय नवानि गृह्णाति नरोऽपराणि । 
तथा शारीराणि विहाय जीणंन्यन्यानि सेयाति नवानि देही ॥ २२॥ 
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अन्वय :- यथा नरः जीर्णानि वासांसि विहाय अपराणि नवानि गह्णाति 
नथा देह, जीणनि दारीराणि विहाय अन्यानि नवानि संयाति। 


अर्थं :- ज्याप्रमणें मनुष्य फाटकीं वख रारन देऊन दुसरी नीं 


( धडकी ) वचं ग्रहण करतो, त्याचपमाणे जीवात्मा जेर आरा देह सोन 
नघ्या देहत जातो. 





नने छिन्दन्ति दाख्राणि नैनं दहति पावकः । 

न चेन क्लदर्यत्यापो न शोषयति मारुतः | २३ ॥ 

अच्छेयोऽयमदाद्योऽयमङ्कद्योऽरोष्य एव च । 

नित्यः सर्वगतः स्थाणुरचलोऽयं सनातनः ॥ २४ ॥ 

अव्यक्तोऽयमाचित्योऽयमाविकार्योऽयमुच्यते । 

तस्मदिवं विदतविनं नानुरोचितुमर्दसि 1 २५॥ 

अन्वय :~ एनं शाच्राणि न छिन्दन्ति, पनं पावकः न दहति, एवं आपः न 

क्रृदयन्ति, च मारुतः न शोषयति । अयं अच्छेयः, अयं अदाह्यः, अदेयः, च 
अरोष्यः पव; अयं नित्यः, सर्वगतः, स्थाणुः, अचः, सनातनः । अयं अव्यक्तः, 
अयं अर्धिंत्यः अर्यं अविकार्यः उच्यते; तस्मात्‌ एनं एवं विदित्वा अनुदोचितुं (त्वं) 
न अहंसि । 

* अर्थं :- याङा ( आत्म्याा ) शं छिनभिन्न करू शकत नाहीत, अथि 
जाह चकत नाही, पाणी कुजव शकत नाही, आणि वायु दुष्क करू राकत 
नाही, ( हा आत्मा ) न चिन्नभिन्न होणारा, न जकणारा, न कुजणारा आण 
तसाच न श्कणारा असा आहे. हा आत्मा नित्य व्यापक, अविक्रिय, स्थिर ब 
अनादि असा आहे. यास्राठीच या अआल्स्याछा इदियांस अगोचर, मनासि 
अभोन्वर आणि ज्याच्यावर कश्चाचाच परिणाम घडत नाहीं असा निर्विकारी 
म्हणतात, या आस्म्याचचै अरा प्रकारचें ८ निर्ण, निवेचनीय, निर्विकारी ) स्वरूप 
आरखून त्याच्याबदर शोक करणे तुरा उचत नादं ह रुक्षांत ठेव. 





अथ चैनं नित्यजातं नित्यं घा मन्यसे' सृतम्‌ । 
तथापि त्वं महाबाहो नेनं शोचितुमदैसि ॥ २६ ॥ 
जातस्य हि धुवो सत्युधुवं जन्म, खतस्य च । 
तस्मादपरिदार्येऽ्थं न त्वं रोचितुमदासि ॥ २७॥ 


३२ गीतातच्यमंजरर 


सन्वय ;- अथ च त्वं एनं नित्यजातं घा नित्यं मूतं मन्यमे तथा, 
महाबाहो, ( त्वं ) एनं शोचितु न अहमि । हि जानस्य मन्यु; श्रवः मृटः्य जन्म 
चच धव, तस्मात्‌ चं अपरिहार्ये अर्थे शोचितुं न अहमि । 


अथं :- आणि जर कदाचितरतूहा आत्मा नेहमीं जन्म घने। घ गहर्म 
मृत्यु पावती असँ मानीन असला्त तरीषहि, हे अना, तुखा अआात्स्याव्रहृटे इई 
करणें उचित नाही; कारण जो जन्मारखा आदा व्याला मूृल्यु य न्फ >; 


खा व्याला जन्मप्राति निशित आदे. तेब्हां जी मोट अटक आह निच, ^ 
करणें तुला उचित नव्हे. 


[ आत्मा अमर अषहेवेतो एक देह टाष्ून दुसरा धारण छरनो ६ <. 
मान्य नसून, ज्यांना देदाबरोबर आत्मा जन्मतो व देदानरोतर त मरण = 
वाटत असेर लयांच्या दृष्टीने पाले तरी, जन्मग्त्यूचे इ रदादगाठ्य ग्यर्‌, 
चालत असल्याने ' मेल्याचा दोक ब्धा › करण असमेजसपणाच च आदे असन (सद 
होते. तेष्डां कोणत्याहि बाजूने पाददिठे तरी तुक्ञा सोक व्यथं आदे अन चर, ८५.. 
अञैनाला प्ररवून दिले. ] 


अन्यक्तादीनि मृतानि व्यक्तमध्यानि भारत । 
अन्यक्तनिधनान्येव तत्न का परिदेवना ॥ २८ ॥ 


अन्वय :- (हे ) भारत, ८ इमानि सबाणि ) भतानि अव्यक्तादीनि, व्यक्त 
मध्यानि, अव्यक्तनिधनानि एव; तत्र परिदेवना का । 


अथं :-हे पाथा, या अखि भूतमात्रांचा आरभ अव्यक्त ( दद्धियाना 
अभोचर ) आहे मध्य तेवदा इंदियगोचर आहे; आभि रवि अभोन्यरच 
असणार. मम त्यांच्या विनाराबदरु एवा रोक काय म्हणून. करावा 


[या संसारात प्राणी जन्माला आखा म्हणजे तो व्यक्त स्थितीत असनो, पण 
तूर्वी तो कोटे होता याचा आपणांस पत्ता कागखेखा नसतो, व येथून येस्यावर 
तो कोठे जाईल याचादहि तकं करतां येत नादी. मग मभ्यंतरीच्या अव्यर्प कमन्यं 
त्याच्याशी जो आपला परिचय श्ञाला तेवढाच परिचय लक्षात बेऊमे आप्रण 
द्याच्या गत्यूिषयी शोक करावा दं विचिज्गे नन्हे काय {] 





आश्चर्यवत्पश्यति कथ्थिदेनमाश्धर्यवद्रदति तथेव चान्यः । 
आश्चरयक्चेनमन्यः दाणणोवि श्चत्वाप्येनं वेद न चेव कथित्‌ ।। २९॥ 


अध्याय दुसरा 2३३ 


अन्य :- कश्चित्‌ एनं आश्चयंचत्‌ परयति, तथा एव च अन्यः ( कश्चित्‌ ) 
आश्चयेवःे, बवति; च अन्यः (कश्चित्‌ ) पनं आश्चर्थवत्‌ श्चणोति, च कश्चित 
श्ुत्वा अपि एनं न एव वेद्‌ । 


अथं :- कोणी (दष्टा ) या आत्मतक्वाकडे आश्चर्थचकित दोऊन पाहतो; 
त्याचप्रमाणे कोणी (वक्ता ) या आत्म्याचें वर्णन अद्धुत वस्तु म्हणून करतो; 
आणि कोणी श्रोता तदाच आश्चर्यानें वर्णन देकत अस्तो; आणि कोणी 
एकणाराहि केवक एेकल्यानें त्याचं खरं स्वरूप समस्त राकत नाहीं. 


[0 


देही नित्यमवध्योऽयं दहे सर्वस्य भारत । 
तस्मात्वाणि मृतानि न त्वं रोचितुमईसि ॥ ३०॥ 


अन्वय : ( हे ) भारत, सवस्य देहे ( वसन्‌ ) अयं देही नित्यं अवध्यः; 
तस्मात्‌ त्वं सवाणि भ्रतानि रोचितुं न अर्हसि । 


अर्थं :- हे अञ्जना, भ्रत्येकाच्या देहात बास करणारा हा देहाचा स्वामी 
सदोदिन अवध्यच आहे. तेव्हां कोणत्याहि प्राण्याच्या मृत्यूबदर दोक करणें 
तुखा ( तस्यासारख्या हाहाण्याला ) सोभत नादी. 


[ भीष्मद्रोणादिकांच्या गत्युमुढे मला सोक होऊन जीव नकोस्रा वाटेल दी 
अञ्जुनाची भ्रांतिष्ट समजूत न्चारी होती ती दूर करण्याकरितां आत्मा व अनात्मा 
( दे यांच्या वास्त्िक स्वरूपाचे ब संबंधाचें विवेचन येथपर्य॑त करून श्रीकृष्णा 
दं ओोकनिरासाधिकरण समात्‌ केठे. मीष्मद्रोणादि आद्रणीय गुरुजनांचा युद्धांत 
वध श्चात्यानें रोकामुटे “ यानेव दत्वा न जिजीविषामः ` अङी आपली स्थिति 
होईल दी जी अजैनाची समजत दती तिया मुव्क्षी असलेले रोकाचें कारणन् 
कसे अस्रमंजसपणाचं आहे हे दरोविण्याकरितां हा आत्मानात्म विचार सांगून 
युद्धांत वध ज्ञाल्यासर अरोच्य' असणान्या मीष्मद्रोणादिकांच्याच काय, पण कोणा- 
यादि रत्यूविषयी शोक करणें चुकीचें आहे, असा व्यापक सिद्धान्त गीतेने सांगून 
रोका अयुचितत्व सिद्ध के. यापु आत्मा निर्टेप कसा, लाला क्माचा लेपन 
खागण्यारा कलयौनें आपी इत्ति कशी निरहंकार ठेवावी म्हणजे द निर्केपत्व साध्य 
होर याचा विचार येधून अखेरपर्य॑त दोणार असून अटरान्या अध्यायांत ‹ यस्य 
नादकृतो भावो ` ( १८-१७ ) या शछोक्रत त्याची समासि ब्हावयाची अहे; पण 
तत्पूवी कर्माचा ऊेप न कागण्याला कमौनचचा स्वरूपतः त्यागे करणे हया एक मागं शक्य 
व छुकर दिखतो ब त्याच दृष्टीनिं अज्ञैनाने, आप्रण युद्ध'करण्या्ेच सोडून दिले म्हणजे 
आपम त्या कमौपाभून निरकप राहु, असा विचार ठरविक्ा होता. तो विचार कक्षा 

भी. म. ३ 


३४ मीतातचच्मजर 


चुकीचा आदे हे सांगणे आवदयकर होते. व्याक्ररितांच येभून पुट ट न्रे शरणे करस 
अपरिहायं आहि व तें बुद्ध कमे धम्यं व अवदय आहे याच विवेचन वृष्ट ~ ल अदि. 





शसक 


स्वधर्ममपि चावेक्ष्य न विकम्पितुमदहसि । 
धम्याद्धि युद्धच्छेयोऽन्यक्षत्रियस्य न विद्यत ॥ ३; ॥ 


अन्वय :- अपि च स्वधर्म अवेक्ष्य विक्षपितुं न अहमि; हि धम्यरात्र युद्धान्‌ 
क्षत्रियस्य अन्यत्‌ श्रेयः न षियते। 

अर्थं :- यािवाय आणखी स्वधर्माचा ( क्षात्नधर्माचा ) विचार करम्नन्या 
दृष्ठीनें देवीर युद्धाटा भिं तुता योग्य होणार नाही; कारण नञा न्याय्य 
युद्धाह्ुन क्षत्रियाला भेयस्कर असा दुमरा धमं नरी. 


[ येथून जे नवीन अधिकरण सुरू साल व्वाची महानारताते तकराक्मर्‌ 
नीलकठचतुधेर यांनी अशी प्रस्तावना केटी आट. "अनुनय अनीन्मनि डटर 
आत्मधीरूपो मोहो निवारितः ¦ ददानी स्वधम युद्धे अधर्मवीरूप मोद निवारयति ॥' 
अर्थातच येथवर आत्म्याचे अव न्यत्व, देहाच आनत्यत्व आभि स्टणूनतच देदप्राताते 
अशोचत्व याचा विचार सपला. आतां वर्णाश्रमधघमाच्या दृ्रनदवु7 करण करस 
न्याय्य व अपरिहायं आहे ते सांगण्यास प्रारभ जाला आद. ° यच्धयः म्यात्‌ चिख्ित 
व्रहि तन्मे ` असा जो अर्खुनाचाप्रश्च होता, लाला म्भा युलान्येगोऽम्यतं 
क्षभियस्य न विद्यते ` ह उत्तर या टोका दिम आद. | 


यदच्छया चोपपन्नं स्वर्गद्धारमपावृतम्‌ । 
सुखिनः क्षत्रियाः पाथं छभन्ते युद्धमीदृशम्‌ ।॥ ३२ ॥ 


अन्वय : - हे पाथ, यदट्च्छया च उपपन्नं अपाघ्रृते स्वर्मद्रे, साग्निः 
क्षन्रियाः इं युद्धं छ भन्ते । 


अथ ;- हे अञ्जना, (हं युद्ध म्हणजे ) देवयोमानं प्रात्र टेल स्वग्निं 
उथडकें दारच आहे. भाग्यवान्‌ ( पुण्यवाच ) क्षन्रियांनाच अमल्या युद्धाची 
सौधे रखाभते, ॥ 

[ खिनः' शण्दाचा अथं भागवान्‌", पुण्यवान्‌", अना भाट, धमम्यनुद्धति 
मृत्यु आल्यास स्वगेप्रा्ति दते असे शास्रकारानी सागितर आदे, म्दणूलव भनक 
युद्ध म्हणजे जणं काय स्वरगाचा, दरवाजा खुरा हो अस येप नरस आहे. 
अस्लल्या बुद्रात्त भाग घण्याला सांपडणे इच जर भाग्य तरे त्मा बुद्धात आजत मृह्यु 


अध्याय इसरा २५ 


शोच्य असृश्सकणार नादी हे आपोआपच सिद्ध होते. म्हणून युद्धांतठे गताञ्च वीर 


शोच्य ठरत नसून उलट अगतासूच शोच्य ठरतात. ] 





अथ चेच्वमिमं धम्य संयामं न करिष्यसि ] 
ततः स्वधर्म कीतिं च हित्वा पापमवाप्स्यसि ॥ ३३ ॥ 

अन्वय :- अथ चेत्‌ तं इमं धर्म्य संम्रामं न करिष्यमि, ततः स्वधमं 
कीतिं च हित्वा पापं अवाप्स्यामि । 

अथं :- अमं असन देखीर जर तू हं धभ्यंयुद्ध न करदीक, तर आपला 
धम बर ( आजपयेत संपादन कैटेी ) कीतिं यांचा खोप होऊन बरती तुका 
पाप छाभेट. 

[ "पापमेवाश्रयेदस्मान्‌, ° अदो बत महत्पाप>, 'कथं न ज्ञेयमस्माभिः 
पापादस्मान्निवर्तितु * इत्यादि छोकांत ‹ युद्ध केल्याने पाप रगेल ` मसे अज्जुनाने 
वारवार म्हटले होते. लाला श्रीकृष्णाचें उलट उत्तर असकी, हा संग्राम धम्य 
असल्याने या धमाचरणाने पाप लागेल दी भीति निराधार आदे. उल्टपक्षी शम्यः 
सग्राम करण्याचे टाकल्यानेच धर्मत्याग हून विदहिताचरणत्यागाचे पाप कगेर, ] 


अकीतिं चापि मृतानि कथयिष्यन्ति तेऽन्ययाम्‌ । 
सम्भावितस्य चाकीतिर्मरणादर्तिरिच्यते ॥ ३४ ॥ 
अन्वय :- च भृतानि अपि ते अव्ययां अकीर्तिं कथयिष्यन्ति; सम्भा- 
वित्य च अकीर्तिः सरणात्‌ अतिरिच्यते । 
अथं :- आणि सर्वसामान्य माणसे देखी तक्षी अक्षय्य दुष्कीरतिं वणेन कर~ 


कमे कनि 


नील; आणि मंभावित पुरुषाला दुष्कीर्ति ही' मरणाह्नि अधिक भर्यकर वाटते. 





भयाद्रणादुपरतं मंस्यन्ते लां महारथाः । 
येषां च त्वं बहुमतो भृत्वा यास्यसि लाघवम्‌ ॥ ३५ ॥ 
अन्वयः- महारथाः त्वां भयात्‌ रणात्‌ उपरतं मेस्यन्त येषां च चं बहुमतः 
भूत्वा राधं यास्यसे । 
अर्थं :- ( भीष्मद्रोणादिकांसारखे ) महारथी ( तर > द. भीतीने रणापास्नं 
पराब्ृ्त ्ञाखास असें माच्रं छागतीख आणि ज्याच्या मनात तुस्या्िषयीं (जाजपर्यत) 
भाद्र आहे त्यांच्या मनातून द खास उत्रदीख. (ते ता तुच्छ मान्रू कागतीर.) 





३६ मीतातचखमंजरी 


अवाच्यवादांश्च बहन्वदिष्यन्ति तवा ६61: ¦ 
निन्दन्तस्तव सामर्थ्यं ततो दुःखतरं नु किस ॥ ६६ ॥* 
अन्वय :- च तव सामर्थ्य निन्दन्तः तव अहिनाः ब्रह अवाच्यवादान्‌ 
वदिष्यन्ति; फं लु ततः दुःसखवतर ( भवेत्‌ ) । 
अर्थं :- आणि ( कर्ण-दुर्योधन-जयद्वथांमारण्य ) ( आधीच ) नुया 
साम्याची निंदा करणरे वुञ्ञे राच्च ( त्यांच्या जिभला तर पृदं मृदटधीच धरत्र॑ध 
न राहून ) तोडने उच्ार देखीक करू नये असें अवाच्य भाप तु्यामंतरधानें 
करू छागी. यपेक्षां अधिक दुःखप्रदं तें काय असणार " 





हतो वा प्राप्स्यसि स्वर भित्वा वा भाक्ष्यस सदम्‌ | 
तस्माद्ति्ठ कोन्तेय युद्धाय क्रतनिश्ययः ॥ ७ ॥ 


अन्वय :- हतः वा स्वगे प्राप्स्यसि जित्वा वा मही भाक्ष्यभः; तस्मात्‌ (हे 
कौन्तेय, कृतनिश्चयः युद्धाय उत्तिष्ठ । 

अर्थं :- जर द युद्धांत राच्चूकट्न मारला गेलास तर तुला स्वगाचीं प्रा 
होक; अथवा विजयी ्ारास तर पृथ्वीचा उपभोग चेशीक. म्हणून, है अज्ञना. 
( पकदांचा ) मनाच्वा दृढनिश्चय करून छदण्याला वडा ( सिद्ध ) दा, 


[ श्ांख्यमतार्नेः शोक १२ ते ३० पयेत आत्मानात्मविचार सामून ओक- 
कारणाच निराकरण केल्यावर शछोक ३१ पासून क्षात्रधमाच्या दृ्रीन उपषदेसासं 
प्रारंभ दोन लया उपदेशाचा येथें ३७ व्या श्टोकंत उपसंहार करण्यास जास्त 
आदे. तो उपसहार करतांना ˆ मनाचा ददनिश्चेय कर्न चुद्धाला सिद्ध हो ' अक्षा 
स्पष्ट अदेश अज्ञना रसागण्यांत आखा आहे. स्तधर्मत्याग हे पाप आह्‌; रणात 
मृत्यु आल्यास स्वर्गम्रासि दोदर आणः विजय स्रा तर ( स्वधर्मपालनानं पुण्य 
लगून शिवाय ) इदलोकी पृथ्वीच राज्य भिकेरु. याकरिती बुद्ध कर, सन्न) 
वेणोश्रमधमाखा अनुसरून दा उपदेश आदे. 1 





सुखदुःखे समे कृत्वा छाभाराभो जयाजयौ । 
ततो युद्धाय युज्यस्व चैवं पापमवाप्स्यसि ॥ ३८ ५ 
अन्वय :- सुखदुःखे छाभाखाभौ जयाजयौ समे कृत्वा, ततः युद्धाय 
युज्यस्व; एवं पापं न अदीप्स्यसि । 
अथं :- सुख व दुःख, राभ व हानि, जय व पराजय ( भका परस्पर- 


कन छ नि न 


विरुद्ध गोष्टीहि ) समान मानून नंतर छृढवयाखा सिद्ध हौ. भरत केल्याने 
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५ समन्वन्द्ध धारण केल्यानं ) तुला पाप रागणार नाही, (दू पापव पुण्य या 
दोहापाखः मक्त होडल, ) 


[ या छोकांत कमंयोगाचें बीज वे फल सूत्ररूपाने दिग्दर्दित केले आदह. 
स्मत्वबुद्धे हे क्मयोगाचे ( बुद्धियोगाचें ) एक मत्वचं अंग असून, पापपुण्या- 
तीत होऊन मोक्ष गांटणे हे याचे अंतिम फल आहे. अद्या समत्वबुद्धीनें वागल्यास 
दुखा पापः कागणार्‌ नादी. एवढाच चतुथं चरणाचा वाच्यार्थं आद पण उपनिष- 
दांतं पद्धतीला अनुसरून भाप' या शब्दात लक्षणेने ‹ पुण्यं व पाप ` दोदहोचाषि 
समावेश करतां येतो. याविषयी छं. ६-१४-२ आणि ब्रह्मसूत्र ४-१-१४ पाहा. ] 


एषा तेऽभिहिता सांख्ये बद्धिर्योगे विभां शण । 
बुद्धया य॒क्तो यया पार्थं कर्मबंधं परहास्यसि ॥ ३९ ॥ 
अन्वय :- पाथं, एषा सांख्ये बुद्धिः ते अभिहिता; इमां तु योभे ( बुद्धिं) 
द्रण; यया बुद्धया युक्तः ( त्वं ) कम॑वधं प्रहास्यामि । 


अथं :- हे अञ्जना, ( यापूर्धी श्लोक ११ ते ३० परयत ) सांख्यमा्गौतटें 
ज्ञान तुखा मांगितटे; आतां जें सांगत आहं तें योगमार्भतटें ज्ञान ( कमेयोभ ) 
फक. या ज्ञानानें युक्तं आलास म्हणजे तर क्मबन्ध ( तोद्रून ) टङ्क शकशीङ 
{ कमवन्धांतून मक्त होर्ीट ) 

[ हा छोकः आधी येऊन नंतर ‹ सुखदुःखे समे कृत्वा ` हा शोक आला 
असना तर सश्चयाला जागाच राखी नसती. तथापि श्छोकांची अही उक्टापारूट 
न केट। तरी कर्मयोगाच्या उपदेश्ाला आधी सूत्ररूपानें प्रारभ करून नतर हा जो 
कर्म्रोगः मी तुला सांगत आहे त्याच्याकडे अवधान दे, असे म्हणण्यांत करमभग 
होतो अक नादी. दोन वाक्यं जोडावखर्ची असतां दुसच्या वाक्यात एकदोन 
राब्द देऊन नतर च्चः ह उभयाम्बयी पद घाठावयाचं असा जो सम्प्रदाय आहे, 
तोच येथ या उभयान्वयी श्छोकाखा लागू केखा आहे. ‹ एषां तेऽभिहिता सख्ये 
बुद्धिः ` असतं म्हणून श्टोक ११ ते ३० प्यंतच्या शोकांकडे भोट दाखविकले आदे 
आणि ‹ बुद्धिर्योगे त्विमां इणु ` अतं म्दणूनहि जुकलययाच सगितलेव्या ३८ व्या 
श्छोक्राकडे बोट दाखविले अहि. कर्मयोगाखा प्रारंभ ३८ व्या शटोर्कातच न्चाखा असेन 
मानले तर "योगे इमां बुद्धिं शणु ` असें म्दरले माच, पणं कर्मयोगार्च लक्षण मुरीन्व 
ष्राभितके नारदी, असें दोहक. कारण ३९ व्या शछोकाचच्या उत्तराघात कमयोगर्पी 

बुद्धीचं फर सांगितले अष्टे, लक्षण सांगितरे नादी. पुदीरु ४० व्या छोकापासूनं 
कर्मेयोगमागीने इतर मारगाहन वैरिष्टय काय य्वैच वर्णन आदे. अर्थातच ज्या 
नवीन मामाच्या उपदेल्ाला भ्रारभकेखावतोतर श्रवण कर अन्नं म्हटले, व्या उप- 


‰८ गीतातत्वभंजरी 


देशाचे थोडक्यांत सूत्ररूपाने लक्षण सांगावयास पादज दोन. अध्रातचितेय 
व्या शछोकांत आधी सांमून ३९ च्या पूर्वाधात कर्मयोगा विवचन भा [ केच असे 
महे आणि उत्तरार्धत कर्मयोगाचे फल धोखस्यात सूत्रल्पानं सानूल मन ८५ 
व्या छोकापासून कर्मयोगाच्या तच्वाच विवरण करण्यास बमृसनात नारा अर 
मानणेच सयुक्तिकं ठरत. | 


नेदाभिक्रमनारोऽस्ति प्रत्यवाया न विदत | 
स्वतपमप्यस्य धर्मस्य जायत महता सयात्‌ ॥ ४० ॥ 

अन्वय :- इह असिक्रमनाद्राः न अस्ति, प्रल्धवायः न विदन; भस्य 
धर्मस्य अल्पं अपि ( आचरणं ) महतः भयान्‌ त्रायत । 

अथं :- दयात ( क्मयोगमार्गात सांख्यादि उतर मामानिल्याप्रमाष्‌ , 
पूवीं प्रारंभिरेल्या कार्याचा नाद हान नाहीं (त कार्य फुट जात नाहीं ' य। 
माम्विं आचरण करण्यात ८ इतर मार्गातल्याप्रमाण ) वगरण्यामकत लामणान्या 
पापाची भीनिहि नाहीं; आणि या कमयोमाचं थोटेस आवच्वरणहि मालया भया- 
पासन ( कर्त्याचिं ) रक्षण करने. 

[ ‹ इह = क्मबधग्रहाणार्थऽनुष्टीयमाने क्मयरोगे' म्टणमे करमतन्र दरं 
करण्यासाटरी आचरावयाच्या क्मयोगात असा अथं नीलकटा ठा दन्य चाह 
लयाचप्रमाणे उत्तराघाच्या स्पष्टीकरणा्थं ' जन्मजन्मान्तरामयस्) दानम्‌ यगन त्यः 
तेनेवाम्यास्योगेन तचेवान्यस्यते पुनः॥ ' असा एका स्मरतत आधार पिना मद 

सांख्यमागोपेक्षा म्दणने कर्मलयायाच्या मामप केमयोय वृभनर्‌ त्स, 
याचा विचार केल्यास या कर्मयोगमागीत सन्यासमागालम्याप्रमाप्र पूवाय सव त्रम 
फुकर जात नाददीत. सन्यास्षमामं स्वीकरारला की, ` भर्व विरद नन्‌ रान्य" सरं 
होते. दयात जुना कम सोन सगठीच नवी राहणी स्वाक्छरावी यमन, करमचमाल 
कर्तन्यात बदल होत नसून मानिकं श्र्मीनच काय नौ तदय करावमाना गन 
सकामता व आसक्ति टाकून इभरापणवुद्धि व अनासाक्ति यावी सवन करावयार्च 
अक्षते. पण वणोश्रमोचित धर्माचरण बदकर्ण्याच दारण प्रते नादी. विदि 
कर्माचा त्याग करावयाचवा नसल्यामुर विहित कर्म॑ दाकल्पराञ्चु येणार प्ररप्रवाय 
दोषहि कर्मयोगांत काम्‌ शक्त नादी. त्याचश्रमाये सन्या च्रोणा, केना, चसा 
स्वीकारावा याविषयी अनेक निष॑व आड्वे येतात, क्मयोमांत तमे निभ काद्ात 
नादीतः, म्हणून तो कोणीद्ट स्वीकारावा. साधनांत काटी उणेपणा राष्टिला नर 
कमेयोगांतला प्रयत्न फुकट जात नादी. तसच सन्यासमार्म पूर्णपभे साग नान्य 
तरच फल मिक्त. क्मयोगाचे जवढे आचरण दोरु तेवथ्याना देद्धौल, पूृर्टस 
मागं सुकर दोण्याला उपयोग दती. ] 





अध्याय इसरा ३९ 


क क 


त्यवसायात्का बुद्धरेकेद्‌ कस्नन्दन । 
बहुराखा ह्यनन्ताश्च बुद्धयोऽव्यवसलायिनाम्‌ ॥ ४१ ॥ 

अन्वय :- ( हे ) कुरुनंदन, इह व्यवसायासिका बुद्धिः एका (८ वर्तते ) 
अव्यवसायिनां हि बुद्धयः बहुशाखाः अनन्ताः च ( वर्तन्ते ) । 

अथं :- हे अञ्जना, या क्मेयोगांत कर्तव्यपूर्वक दरखी बुद्धि (निर्णय किंवा 
ध्येय ) एकच असते ( तिरा संदायाचे फांट टत नाहीत ). ८ इतर भागोतल्या ) 
करतैव्यनिष्ठ नसखेल्या माणसांच्या बुद्धीखा ( निर्णयाखा किंवा ध्येयाछा ) मात्र 
अनेक फटे एटरेरे अश्न त्यांच्या विचारांचा दोवट कधीच होत नाही. 





यामिमां पुष्पितां वाचं प्रबदन्त्यविप्ितः। 
वेदवादरताः पाथं नान्यदस्तीति वांदनः ॥ ४२ ॥ 
कामात्मानः स्व्मपरा जन्मकर्मफटपदाम्‌ । 
क्रियाविशेषवहुखां मोगेश्वर्यगति परति ॥ ४३ ॥ 
भोगेभ्वर्यपरसक्तानां तयापहतचेतसाम्‌ । 
व्यवसायासिका बुद्धिः समाधौ न विधीयते ॥ ७४ ॥ 


अन्वय :- ( हे ) पार्थ, वेदवादरताः स्वर्गपराः न अन्यत्‌ अस्ति इति वादिनः 
अविपश्चितः कामात्मानः जन्मकमंफरुप्रदां मोगेश्वर्यगतिं भरति क्रियाविोषबहटां 
यां इमां पुष्पितां वाचं प्रवदन्ति, तया अपहृतचेतसां भोगेश्वयप्रसक्तानां बुद्धि 
समाधो व्यवसायात्मिका न विधीयते । 


अथं :- हे पार्था, वेदाच्या तत्वाकडे न पाहतां अ्थंबादांतच ग होऊन 
जाणरे, स्वं हाच परम पुरुषार्थ, स्याविना अन्य कहीं रेष्ठ नाहीं असं म्हणणारे, 
अतच्ार्थी कामात्मे, जन्मपदं व कर्मफलदायक आणि भोग व पेश्वयं यांच्या 
प्राप्रीसारीं अनेक विधिविधानांचा खटाटोप पाटीस छावणारी अदी जी आकषक 
भाषा बोलतात, त्या भाषेने ज्याचें चित्त आकष्रून चेत आहे व जे भोग ब देभ्व्यं 
यानाच पूर्ण छारुचावरेरे आहेत, अदा कामात्म्यांची ( काम्य कर्मा एंतरेटी ) 
बुद्धि परमेश्वराच्या टिकार्णीं एकाग्र होत नाहीं. 





जैगुण्यविषया वेद्‌। निख्रेगुण्यो भवार्जुन । 
निदद्रौ नित्यसत्वस्थो निर्योगक्षेम आत्मवान्‌ ॥ ४५ ॥ 
अन्वय :~ वेदाः त्रखण्यविषयाः ८ सन्ति ); (दे) अजजैन ( त्वं ) निर््दः, 
नित्यसन्वस्थः, निर्योगक्षेमः, आत्मवान्‌, निखेयण्यः मव । 


9 गीतातच्वमंजरीा 


अर्थं - वेद्‌ हे सख, रज व तम या च्रिर्णानीं प्रेरिन जीं धर्मकर्म तद्विषयकं 
प्रतिपादन करणारे आहित; पण हे अजना, ठ निर्दद ( सुग्बदुःखादि दद्राती ! ), मतत 
साच्विक शृणांनीं संपन्न, योगक्षेमाची चिंता सोदन देणारा, आच्मनाक्षान्कारी ष 
निण्य ( चिशटणातीत, सत्वरजतमादिक्रंच्या परीकडे गेरंटा ) अमा हो. 


[ वेदांतीर काम्य कर्माच्या वर्णनानें मोहन जाऊ नथ अम सागिपल्या्ने 
अशी शंका उद्धवते की, ‹ वेदाः प्रमाणं ` किंवा ध्रामाण्यदुद्धिर्वद्पु' अन मानणरे 
जे वैदिक धमियायी ठोक त्यांनी वेदांविषयी कोणती भावना देवावीः; वेदान्न 
शिरसावं्य मानून त्यांत वर्णिलेकीं सर्वच काम्य कमे करावी, कं नेदासृवा मुक्रीचे 
अन्हेर करावा! हा परश्च खरोखरीच मोठा बुचकव्यांत्‌ पाडणारा आद; पण भगवा- 
नानी या शंकेचे उत्तर अत्यंत मार्भिकपणाने पुदीर तीन दकानि भिन्न दिर आह. 

मरस्तुतच्या ४५ व्या श्ोकांत भगवान्‌ सांगतात्ते की, जमांन स्य, स्जव्‌ 
तमया तिन्दी गु्णाची माणस्त आहेत. सत्व, रज वे तम उत्याय प्रनीत्रा जो 
समाहार ते श्रैगुण्यः. अद्या यरात्रेगुण्यासंव्रंधीच्या व्माच प्रतिपादन वेदान अस. 
स्याने वेद्‌ त्रेगुण्यविषय' असे ज्ञाठे आद्ेत; आणि त्यांत सात्विक, राजस, नामस 
अरा विविध वृत्तीच्या माणसाना त्यांच्या त्यांच्या प्रकतीप्रमाण कला कलमनेप्रमाण 
फर देणारी काम्य कर्मे सांगितटी आहेत; तथापि वेदान तरैमुण्यपिष्रयाच्या पलीक्रएनय 
काहीच सांगितलें नादी असे नादी. काम्य कमोन्यत्तिरिक्त असा नासदीय सूकास्नारखा 
व उपनिषदांसारखा अत्यंत उज्ज्य भागहि स्यात आष्टेच ता भाम चयुण्याच्या 
पलीकडच्या स्थितीची प्रापि ,कषून देणारा आह. याकरितां दृ त्रात काम्य माभ 
टाकून जो फलाभिसंधिराहित असा विधि आहे त्याचा स्वीकार क्र भथ तद्नुर्प 
तू निद, नित्यसत्वस्थ, निर्योगक्षेम, आत्मवान्‌ व भिन्नगुण्य असा दो. 1 


यावानर्थ उदपाने सवतः सम्प्लुतोदके । 
तावान्सर्वेषु वेदेषु ब्राह्मणस्य विजानतः ॥ ४६॥ 
अन्वय : ~ ( जरूपानार्थं प्रवतेमानस्य नरस्य ) रार्धेतः सम्म्छुनोदके उदुपाने 
यावाच्‌ अथं; तावास्‌ षिजानतः बाह्यणस्य सर्वेषु वेदेषु ( अर्थः ) अस्ति । 
अथं :~ ( जखपानाची इच्छा करणान्या पुसषाङा जलपानाच्वा संबेधात ) 
सवे बास्खूनीं पाण्यानें तुदुब भरून बाहणाच्या जलाङयाचा नसा ( जेतेढा ) 
उपयोग होतो, तसाच ( तेषदढाच ) उपयोग जह्यज्ञानाची पामि करून परेणान्था 
बह्यणाला ( ख्श्चा ) सषे.वेदांचा होतो. 


[ याचा थोडक्यात आशय सा की, तुडुंब भरून वादणास मोटा जसा शय 
प्रप्त ्ाला तरी, स्नान व जलपान करणारा मनुष्य त्यांतल्या जश्च स्वन्‌; जषरी- 
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एरताच. उपयोग करतो, त्याप्रमाणेच ब्रह्मप्रात्तीची इच्छा करणाच्या मुमुक्षु, सवं 
रेदं आ' णापुढे असले तरी, त्यांतल्या सवे कर्माचे अनुष्ठान करण्याच्या नादी न 
लागा, त्यांतील जेवेढा भाग ब्रह्मज्ञानाला उपयुक्त अदि तेवव्या मागाचे श्रवण 
वृ मनन करून व्रिगुणातीतत्वप्रा्षीचा कार्यभाग साधाचा,. 


या श्टेकाचा अथं करताना छो. ४५, ४६ व ४७ या तीन शछोकांचा संद 
डोत्रयापुढे ठेवला पाहिजे. शो. ४५ मध्ये अ्जुनाखा "निन्युण्य' हो असा उपदे 
करन्ना वेद्‌ हे त्रेगुण्यविषयः आहेत असें म्हणून वेदांचे थोडेसें वैगुण्य ददौविखे 
व्याव्ररून सवच वेद त्याज्य आहेत की काय अशी शोका येई. म्हणून या शछोकांत 
वेदांचे ्राह्याग्राह्यत्व कस ठरवावे ते टृष्टान्ताने निवेदन केले अष्े. यांत वेदाना 
यत्रे बाजृनी पाण्यानें तुब भरलेल्या मोव्या जलारायाची उपमा दिखी असून, 
पुसुश्चूला जलपानेच्छरु पुरुषाची उपमा दिली आहे. अर्थातच जलपानाची इच्छा 
करणारा, प्रण युक्तायुक्त विवेक जाणणारा, मनुष्य महान्‌ जलाशयाचा स्वतःच्या 
श्ायौसाठी जसा विवेकपूरवैक उपयोग करतो तसाच सुसुक्षूने वेदाचा उपयोग 
नेत्रकपूवंक करावा. ] 


मेज कम 


कमण्येवाधिकारस्ते मा फटेषु कदाचन । 
मा क्मफ्देतुरभूमी ते संगोऽस्त्वकर्मणि ॥ ४७ ॥ 


अन्वय :- ते कमेणि एव (वेदानां ) अधिकारः ८ अस्ति ), फलेषु कदाचन 
मु. ( नास्ति); कर्मफलहेतुः मा भूः; अकमंणि ते संगः मा अस्तु । 

अर्थं :- (हे अना) तला कर्म करण्याछा सांमण्यापुरताच कायतों 
पद्चा अधिकार आहे, त्या कमौच्या फलटाचाहि तुं स्वीकार कर असें कांहीं 
बरद तुखा अधिकाराने सागर शकत नाही, म्हणून त त्या कर्माच्या फरावर दि 
2ेवणारा होऊं नकोस; ( पण त्याबरोबरच ) कर्मच न करण्याचाहि आग्रह धर 
नक्रोस. (वेदविहित कम करण्याचें टाखल्यास वेदाचा आज्ञाभंग केल्यासारखं 
दोहर; पण कम करून फरत्याग केल्यास न्यांत वेदांच्या आज्ञाभंमाचा दोषं 
लागत नाहीं. ) 


[ मागील शछोकांत वेदांची ब्राह्याग्राह्यता जलाशया तीर पाण्याच्या टृष्टान्तानें 
दशविखी. आतां या श्टोकांत निष्काम कमौचा मूलम्‌त पाया म्हणून कर्मं व 
त्याचें फक्छ यांगरिषयी वेगवेगठी दृष्टि करी ठेवावी आणे कर्म व त्याचें फल याची 
ताटातुट करणे कसे राक्य आणि शाख्रसंमत आहे सै सांगत आद्देत. वेदात चणा- 
श्रमिहित कर्माविषयी चोदना म्हणजे स्पष्ट आज्ञा असते. तक्षी कमोच्या फलाच्या 
-स्वीकारातिषयी काद चोदना नसते. म्दणून सुसुष् माणसरने वेदांतला कोणता भागं 


२ मीतातच्वर्भजरी 


ग्रहण करावा व कोणता सौडावा याला उत्तर अम की, कमीन्य्ा फलार सुमुक्षुन 
दृष्टि ठेव नये, नसत्या कर्मावर दष्ट ठेवावी, म्हणजे वेदावी आना पाद्छ्रप्रमणे 
टोते व फलत्याग केल्याने वेदाच्या आङ्ञेचे उछन न ोता कर्मचि ववनटि टय्ने. | 


[व 


योगस्थः कुरु कर्माणि संग त्यक्त्वा धनंजय । 
सिद्धयसिद्धयाः समो भूत्वा समत्वे याग उच्यत ॥ ४८ । 


अन्वय :- (हे ) धनंजय, सभं त्यक्त्वा मिद्धवमिद्धयोः समः नत्र 
योगस्थः ८ सने ) कर्माणि कुर; समत्वं योगः उच्यते । 

अर्थ :~ (हे ) धनंजया, क्माची आमक्ति मोहन आणि यदापयदा- 
विषौ समत्वबुद्धि बारगून, योगस्थ होत्माना, तू कर्तव्यकर्म कर. अदा समष्व- 
बुद्धीखाच भ्योगः असे म्हणतात. 


[ कर्म तर करावयाचे आणि त्याच्या फली तर जपेला वराया नह 
व कर्माच्या अधर्मात्‌ सापडावयाचे नादी, हे कस साधावयाच मानमा प्राषषादनार 
तां सुरुवात ज्ञाली आहे. ज्या साधनान द न्ये सा. करावयाय व सानन 
म्हणजे योगः होय. 


म्रस्तुतच्या शेकरौत आरभीच वयोगः शब्द आला आद; परतु प्राच न् 
: समत्व योग उच्यते ` अक्षी योगाची व्यास्या दिखी अभन्य्ायुद ` ओनस्नः उर 
कर्माणि ' म्हणजे ' समत्वदुद्धि धारण करून कमे कर ` असामन्‌ त्या भदन 
अथं ठरतो. योग शब्द अनेक वेव्य 'समत्वदयुद्धिः य। अथनि सीतल जाना पस ना 
सुरे जेथं चाद. प्रकरणाला क्रिवा सदर्माखा विरोध यत नथः तयु नद "तग 
म्हणजे 'समत्वदुद्धि' असे मानृन चालण्यास हरकत नाही. 1 


रै 


दृरेण ह्यवरं क्म वुद्धियागाद्धनंजय । 
बुद्धो शरणमन्विच्छ कृपणाः फलटतवः ॥ ४९ ॥ 
अन्वय :- हि बुद्धियोगात्‌ क्म दूरेण अवरं; ( हे ) धनेजय, वृद्धी दारण 
अन्विच्छ, फरुहेतवः कृपणाः । 


अथं :- ज्या अर्थी (कर्माच्या जुडाङीं असणान्या ) समन्पबद्धीपेश्षा 
( फटाच्या दृष्टीनं ) कमं कनिष्ठ प्रतीचे अस्ते, त्या अर्थी ह धनंजया, चे 
( कमवध-निवारणाथ ) समत्वङद्धीचा आश्रय पे; फटविषयक्र हनु ( बंध. 
निच्ररणाच्या कामीं ) इवे आहेत 


अध्याय दसरा ९३ 


[ हा “शोक म्हणजे कर्मयोगावर घाव घारुण्याला एक बिनतोंड इत्यारच 
आपल्य हाती मिन्ले असे कर्मत्यागी पक्षाखा वाटते; परतु चाद प्रकरणं तीर 
संदभांला धरन अथं केल्यास दयात कर्मयोगाला प्रतिक्ुर असे कांटीच नसून 
कमेयोगांतलाच एक अद्यत महत्वाचा सिद्धान्त या शछोर्कात अरथित केकेखा आहे. 
कमाचे बरवाईटपण हे लया कर्माच्या बाह्य स्वरूपावरून ठरत नसून, ते कर्म 
करणाराच्या इच्छेच्या सुगरी जी बुद्धि असेर त्या बुद्धीवरून कमौचे मचुरेपण 
ठरविण्यांत येत, असा सिद्धान्त या लोकात सांगितला आदे. ] 


बुद्धियुक्तो जहातीह उभे सुकृतदुष्कृते । 
तस्माद्योगाय युज्यस्व योगः कर्मसु कौश्छम्‌ ॥ ५० ॥ 

अन्वय :- इह बुद्धियुक्तः उभे शकतदुष्करते जाति; तस्मात्‌ योगाय 
युज्यस्व, कर्मसु योगः कौडाम्‌ । 

अथं :- क्मयोगाच्या आचर्णात समव्वबुद्धियुक्त पुरुष जं जं कम करतो 
त्याचें पुण्य व पाप दोन्ही तो टाद्रून देतो, (म्हणजे त्याच्या कोणत्याहि कमीरचे पुण्य 
किंवा पाप व्याला छाग शकत नाही.) म्हणून ठू हा समत्वुद्धियोग साध्य करून घ. 
कमौचरणांत समतवबुद्धिरूप योग साधणें ह (कर्म करण्यांत ) खरं कौराल्य आहे. 

[ कमौच्या बाह्य स्वरूपपेक्षां कलयाच्या मनंतत्या समत्वुद्धीवरून लया 
कमौचा बेरवाईटपणा टरवावा, असे मागीक छोकांत सांगितठे आदे. च्ुद्ध 
बुद्धीने कंठे छृत्य पापकारक नसून, पुण्यकारक असले तरी, पुण्य 
बधैनकारक आहे आणि श्रीकृष्णाने ‹ बुद्धया युक्तो यया पाथं कमंबन्ध प्रहास्यसि 
( म्हणजे ज्या बुद्धियोगासुठे अजिबात करममेबघनच सटेर अरी युक्ति तुखा सांगतो } 
अस अभिवचन दिठे आहे. तेब्दां “शद्ध बुद्धि अथवा समत्वब्ुद्धिरूपी ` योग 
पुण्यप्रद आष असे सिद्ध केल्याने काचं होत नाद. म्हणून बुद्धियोगाचे अत्यत 
उज्ज्वरु स्वरूप या चे याच्या पुदीरु शछोकांत वार्णैतात. ज्याच्या अंतःकरणांत 
समत्वदुद्ध बाणली तो पापव पुण्यया दोदोचादह्ि याग करून द्यापासून सर्वथैव 
अचित रादातो. याकरितांच असला समत्वयोग साध्य करून घेतला पादिजे. कर्तव्य- 
कर्मे करीत असतांना त्यांत असा बुद्धियोग साधर्णे देच कर्मे करण्यां तले खरे कौशल्य 
आहे. जगांत रन, ज्गांतीर सर्वं कर्तव्ये पूर्णपणे बजाबून पुनः पापपुण्यापासून 
सर्वतोपरी अचिति रादावयार्चे असल्यास हा समत्वबुद्धियोग किंवा "कमयोग" साध्य 
करून घेणे हाच उपाय होय. कर्मे करीत असताना लया योगाने आसक्ति वाढण्या- 
एेवजी दया कमौचरणांतच निष्कामतेचा अभ्यास करून समत्वबुद्धियोग साथणे हे 
कौदान्य नवह असे कोण म्दणू रकेक {] , 
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कर्मजं बुद्धियुक्ता हि फलं त्यक्त्वा मनीषिणः । 
जन्मबन्धविनिर्ुक्ताः पदं गच्छन्त्यनामयम्‌ ॥ ५ ॥ 
अन्वय :- हि बुद्धिञुक्छाः (नराः) कर्मज फट त्यक्रन्दा, मनीषिगर 
९ भूत्वा ) जन्मवबन्धविनिसखंक्ताः अनामयं पदं गच्छन्ति । 
अर्थं :- कारण, असे बद्धियोगयुक्त पुरुष आपल्या कमात द्युभागयुभ 
फ़ शाक्रून देऊन आत्मज्ञानी होतात आणि या संसारवधापान्नन पृण मक्त 
हयत्माते अनामय अदा ( शाश्वत मुग्याच्या ) स्थरानाग्रत ( मोभ्नाप्रत ) जानान. 


[या छोकांत स्वरूपतः कर्म॑त्यागाचा दरास्वयानष्टि स्वधन नोत भ्म 
योगी हे आपापल्या कर्माच्या फलाचा त्याग ( कमा न्याप नन ) करन जाम. 
ज्ञानी दोत्साते जन्मबधापासून पूर्णं मुक्त होऊन दुःसरद्ित भसा स्निताग्रत म्देणजे 
सोक्षाप्रत जातात, असे निःसदिग्ध शब्दा स्ागितरट आह. 

येथ कर्मयोगाचे सूत्ररूपानें आरभिखेल वर्णन कपल, (सुरद सम पता 
लाभालाभौ जयाजयौ ` येथून म्हणजे ३८ व्या श्टोकापामून कमयोग निर पप्रय 
प्रारभ ज्लाला व क्रमाक्रमाने कर्मयोगाच स्वरूप सागता सामना भन्परीम्‌ कर्मयोग 
हा जन्मबंधापासून सोडवृन मोक्षाखा पाचविणारा मा आष्ट अतय सानन, त्वात 
मआस्ताविक वणन सपविले. आतां या सूत्ररूप उपदेशान्‌ न अन्तुनाय -या कला जस 
उद्धवल्या असतील त्याचे निरसन करण्याकरिता स्द्रन राच वीजातचा जत मका 
थोरला विस्तार पुढे दो्छः पण पुढील शाखाविस्नार्‌ किनााद्‌ रातय तका, ३८ 
५१ या चोदा टोका कर्मयोगाची चतुर्दश सूत्रच सांगितली मादन, वमनोगाक 
आक्षेप घेणारानी या चौद्‌ा शरोकात कर्मत्यागाचा आमि गन्यायय्मदृाना श 
तरी विधिटष्टया संबध येतो की काय ते दाखवा. ] 





यदा ते मोहकचिठ वुद्धिन्यतितरिष्यति । 
तदा गतासि निर्वेदं भोतन्यस्य श्रुतस्य च ॥ ५२ ॥ 
अन्वय :ः- यदा ते बुद्धिः मोहकलिलं व्यनिनरिष्यनि नदरा भनतयम्य 
श्रुतस्य च निर्वेदं मंतासि । 
अथं :- जेब्हां तुञ्ची बुद्धि या छखोपभोग भोगण्याच्या दच्छेष्या मोाहरूपी 


गद्वक पाण्यांतन बाहेर पडेड" तेव्हां तखा एेकादयाच्वा ष रेकटेन्थारि माष्रीचा 
( पापपुण्यात्मक कमकांडाचा 3 कंटाल्छा येई, 


[ समत्वदुद्धियुक्त कमेयोगी क्मौच्या फखाचा त्याग कहन नानश्नमन्न होञन 
भीक्ष आप्त करून वैतात असे मागीर कोकांत सांगितले. व्यावेशनं अकी ममन्वुद्ध 
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केवट, ,कराने प्राप्त होते ते जाणण्याची इच्छा अर्जुनास होणार वतो तसा म्रश्न 
करणार ह जाणून भगवान्‌ अगोदरच त्या प्रश्नाचे उत्तर देत अदित. काम्य कर्मा- 
पासून प्राप्त दोणान्या रेहिक व पारलौकिक विषयोपभोगाच्या मोदाच्या जाठ्यांतून 
मनाची सुटका दोन त्याला असत्या विषयसुखाच्या गोष्टी रेकण्याची देखील 
रिसारी आरी पाहिजे. अक्षा रीतीने बाह्य सुखोपभोगाच्या साधनाचा कंटाद्य 
येणे ही कर्मयोगाची पदिली पायरी होय. ] 





श्ुतिविप्रतिपन्ना ते यदा स्थास्यति निश्चला । 
समाधावचला बुद्धिस्तदा योगमवाप्स्याक्ते ॥ ५३ ॥ 


अन्वय :~ श्रुतिविपरतिपन्ना ते बुद्धिः यदा निश्वखा (भूत्वा) समाधौ 
अचा स्थास्यति तदा योगं अवाप्स्यसे । 
अथं :- वेदत (काम्य कमो चीं ) मोहक वर्णनं पेकल्याघढं दिधा आरेटी 
त्॒ली बुद्धि जेव्हां ( एकाच थ्येयावर ) स्थिर होऊन मनःसमाधानाच्या बृत्तीतून 
५ [9 होईंछ ) @१ का 
( आत्मस्वरूपापाखन ) ढठेनारी होदंक, तेब्ां ठा हा इद्धियोग साध्य होइछ, 


[ बाह्य सुखाचा कटाचा येऊन तिकटून बुद्धि विन्डुख ्ारी तरी, ती 
जोपर्य॑त दुद्धव्या कोणत्या तरी श्रेष्ठ उखांत रममाण क्ञाखी नादी तोपर्य॑त कोणतादि 
योग तिला साध्य होणार नादी. याकरितां बाह्य खखाकडून पराङ्मुख ्चारली 
बुद्धि अन्तरात्म्याच्या छखाकडे वदन तेथे स्थिर श्ञाली पािजे. म्हणजेच 
मभनःसमाधान दोऊन बुद्धीच्या ठायी समत्वदात्ते बाणे. जेनब्हां असी समत्वदेत्ति 
निश्चल होईल तेन्हां बुद्धियोग साध्य लाला असे समजवे, सुखाचा ठेवा बाह्य 
वस्तूत नसून अतरात्म्यांत आहे व ल्याकरितां आपले मन अन्तसुंख केरे पादिजे हे 
समजणे दी बुद्धियोगाची पहिली पायरी पूर्वीच्या %@ोकांत सागितरी व या कांत 
अन्तसंख श्ल मन तेथेच स्थिर राद्रीर असा प्रयत्न करणे दी दुखरी पायरी 
सरागितली. जो या दोन्दी पायन्या चदन मैला तो जुद्धियोगाच्या मार्गाखा गल! 
अस्र समजते. ¡ 


जुन उवाच 
स्थितप्रज्ञस्य का माषा समाधिस्थस्य केशव । 
स्थितधीः छि भरमाषेत किमासीत त्रजेत किम्‌ ॥ ५४ ॥ 


भन्वेव :- ( हे ) केराव, समाधिस्थस्य, स्थितप्रज्ञस्य का भाषा, स्थितधीः 
कि प्रभाषेत, किं आसीत, कें जेत । 


४६ मीतातच्वमजरी 

अथं :- हे केरादा, मनःसमाधानन्रानि प्रान ्ञाटेल्या मिद्ध पृमषा्चीं 
छक्षणें कोणतीं (व्याला कोणत्या टक्षणांवरून आकग्यात्र ), भ्थिनप्रज्ञ काय 
बोछतो, कसा राहातो आणि कसा वामतो (तें मा मांगा ). 


श्रीभगवानुवाच 
प्रजहाति यदा कामान्स्वान्पाथं मनोगतान. ¦ 
आत्मन्येवात्मना तुष्ठः स्थितप्रज्ञस्तदाच्यते ।। ५५ ;; 
अन्वय :- (हे ) पार्थ, यदा ( नरः ) र्वान्‌ मनोगनाने कामान्‌ पनहाति, 
आस्मना आत्मनि एव तुष्टः ( मदति ) तदा (सः ) स्थिनप्रज्नः उच्यत । 
अर्थं :- हे अज्ञैना, मनुष्य जेव्हां मनाली य्तयात्रत कामना टाकृन देनो 
आभि आस्मसाक्चाक्काराने आपल्या परमानंदस्वरूपाच्या दायी मनुष राहानो, 
तेव्हां तो स्थितप्रज्ञ ्ञाला असं समजा. 





दुःखेष्वनुद्विममनाः सुखेषु विगतस्प्ः ! 
वीतरागसयक्रोधः स्थितधीमुनिरुच्यते 1 ५६ \ 


न्वय :- दुःखेषु अनृद्टि्ममनाः सुखेषु विगतस्पृहः, वीनरामभयक्रोधः 

मनिः स्थितधीः उच्यते । 

अथं :- दुःखकारक प्रसगांत ज्याचं मन पिपणा हान नार्हा, सुम्पकारकः 
ओोष्टींविषयीं ज्याला अभिलाष वाटत नाहीं, ज्याच्या मनात विधयन्दाष्ठमा, भध, 
कऋोध इत्यादि षिकारराना थारा मिन नाही, असा पिविक्न माणमाद्या स्थित 
प्रज्ञ म्हणतात. | 

[या दोन्ही श्लोकांतील स्थितप्रन्नाच्या रक्षणा स्यानं सव देमीना स्वर 
पतः त्याग केलेला असतो किंवा ससारातेन उद्रन न्यास सन्यास भरर कलस 
असतो अक्षे कोटेच सांगितकेले नसून, उख्य तो सुखदुः प्रसगाते केरा 
वागतो ते सांगितल्यानें तो संन्यासी नाही असेच सिद्ध द्रत. 1 





यः सर्वेवानमिस्मेदस्तत्तत्पाप्य शुभाद्युभम्‌ । 
` नाभिनन्दति न द्विष्ट तस्य घज्ञा प्रतिष्ठिता ॥ ५५७ ॥ 


| ॥ ~ यः सवेत्र अनमिस्नेहः तत्‌ तत्‌ द्युभादयुभं प्रात्य न अभिनन्दति 
न दष्टः तस्य परज्ञा प्रतिष्टिता, 
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अर्थ :- स्वं गोष्टीत जो स्वतः अनासक्तं असतो आणे यदच्छापात्त 
द्ुभाद्युभ प्रसमांविषथीं जो हषे किंवा विषाद्‌ मानीत नाही, त्याची इद्धि 
स्थिर इ्ाटी (असें समज ) 





यदा संहरते चायं कूमोऽगानीव सर्वाः । 
इन्दियाणीन्दिया्थेभ्यस्तस्य ज्ञा परतिष्ठिता ॥ ५८ ॥ 

अन्वय :- क्रमेः अंगानि इव यद्र च अयं, इंदियाणि इंदियार्थभ्यः सर्वदा 
संहरते ( तदा ) तस्य परज्ञा प्रतिष्ठिता । 

अथं :- कासिवि ज्याप्रमाणें (भीति पातत, होताच) आपरे अवयव 
( पोटाखाटीं ) आंखद्न येतो, व्याप्रमाणें जेव्हां एखादा पुरुष आपटीं दद्य 
स्या त्या इंदियांच्या विषयपासून पूणेपणें आंवरून धरतो तेब्हां स्या पुरुषाची 
इद्धि स्थिर काली असं समजा. 

[ स्थितप्रज्ञ पुरुष विषयांपासून परादृत्त होतो याचा अथं असारकी, तो 
हदियंना विषयात रू देत नादी, कवा त्यांना मोकार सोडीत नादी. कांसवाचे 
अवय॒व जसे लयाच्या स्वाधीन असतात व तो योग्य वेलं सत्याना आवरतो 
खाप्रमाणें स्थितम्रज्ञहि भीति दिसतांच इद्वियांना आंखहइन धरतो. ] 





विषया विनिवर्तन्ते निराहारस्य देहिनः 
॥ रसवज रसोऽप्यस्य परं इष्वा निवतते ॥ ५९ ॥ 

अन्वय ;~ निराहारस्य देहिनः दिषयाः षिनिव्तैन्ते ( किन्तु ) रसवर्जं, अस्य 
श्सः अपि परं इष्वा निवतते । 

अर्थं :- एखाया माणसानं आपल्या दंदियाना त्यांचा आहार (म्हणजे 
स्था चं अनुरूप विषयसेवन ) येऊ दिला नाहीं तर, तीं तीं इदयं आपल्या षिषयां- 
पासन परादरृत्त होतात; तथापि व्याच्या मनांतली विषयोपभोगाविषयथींची आवड 
नाहीश्ची होत नाही; परंतु त्याखा आत्मसाक्चात्कार खाभल्यावर मान्न बिषय- 
सेवनाची वासना देखीर नष्ट होते. 





यततो ह्यपि कौन्तेय पुरुषस्य विपश्चितः 1 

„ इंदियाणि प्रमाथीनि हरन्ति प्रसभं मनः ॥ ६९ ॥ 
तानि सर्वाणि संयम्य युक्तं आसीत मलपरः ` .. 
वरो हि यस्येन्धिथाणि तस्य प्रज्ञा प्रतिष्ठिता ॥*६९१.॥ 


४८ गीतातस्वम॑जरा 


अन्वय : - (हे ) कौन्नेय, प्रमाथीनि टेदियाणि यनतः पिपा + „र. 
अपि मनः प्रसभं हरन्ति ८ तस्मात्‌ ) तानि मवाणि संयम्य युक्तः मन्य -ग7न 
हि यस्य इंद्रियाणि वदो ( स्थितानि ) तस्य प्रज्ञा प्रतिष्ठिता । 

अर्थ :-हे अञ्जना, ज्या अर्थी हीं उन्छरुषवख उंतरिय जत्मसयमनाच) प्रय^्न 
करणास्या विकी माणमाचेहि मन बखात्कारान ( विषयाक्रड ) अक्रन नना 
त्या अर्थी आधीं व्या स्वं इिर्याचे दमन करून ब्ुद्धियामीं पुरुषान दर 
मत्परायण (दैश्वरेकनिष्ट ) होऊन राहि. अदधा रीतीने ज्याची इदिय "तर 
आटोक्यान आदीं त्याची बुद्धि स्थिर ज्ञाली (नो स्थितप्रज्ञ आन्टरा ) अम समना. 





ध्यायतो विषयान्पुंसः संगस्तषपजायत । 
संगात्संजायते कामः कामाक्राधोऽभिजायत ॥ ६२॥ 
करोधाद्वति संमोहः संमाहात्स्मृतिविश्चमः। 
स्म्रतिश्चंरादवुद्धिनारा बुद्धिनारास्रणक््यति ॥ ६२ ॥ 


अन्वय :~ विषयान्‌ ध्यायतः पुंसः तेषु संगः उपजायत, संगात्‌ कामं 
संजायते, कामात्‌ कोधः अभिजायते, कोधात्‌ संमोहः ममोहात्‌ स्पृतिरिश्रमः 
स्मृतिभदात्‌ इद्धिनाराः भवति, उद्धिनादात्‌ ( नरः ) प्रणयति । 


अथं :~ सदोदित विषयांचे च चिन्तन करणाय्या पुषा न्या पिधयापिषी 
आसक्ति उद्वत, विषयाची आसक्ति उत्पन्न ्ाल्यावर त्या विषयाता आभटाष 
उत्पन्न होती. जभिखाषापाखन ( त्याला प्रतिबंध होऊं छामल्याने ) ऋध उद्धवना,. 
कोधासद्टँ विवेक टत जातो, अषिविकासटे स्परतिभंशा हाना, रमृतीचा भरद्य 
ज्लालछा कीं बुद्धि नष्ट होते आणि इुद्धिनादा लाटा कीं मनुष्याचा पूर्णं मजधःपान 
क्रा म्हणून समजा, । 





रागद्रषवियुक्तेस्तु विषयानिन्दियेश्चरन्‌ । 
भआत्मवल्येविधेयात्मा प्रसादमधिगच्छति ॥ ६४ ॥ 
प्रसादे सर्वदुःखानां हानिरस्यापजायत | 
प्रसन्नचेतसो श्याञ्यु बुद्धिः पर्यवतिष्ठत ॥ ६५ ॥ 
अन्वय :- विधेयात्मा श॒ रागदेषवियुक्तैः आत्मवश्यैः इभियेः विषयान 
वरन्‌ (अपि) प्रसादं अथिगच्छति;, पसाद अस्य सर्वदुःस्यानौं हानिः उपजायते; 
हि प्रसचेतसः बुद्धिः आटु पयैवतिषठते । 


अध्याय दसरा ४९ 


अथ, :- उलूटपक्षीं ज्याचे चित्त त्याच्या स्वाधीन आहि असा पुरुष राग- 
द्ेषदिकाररहित ब सवस्वीं कयात असखेल्या अद्रा इंद्वियांनीं विषयांचे मेवन 
करीत असला तरीं, त्याला वचित्ताच्या समाधानाची प्राप्रि होति आणि ज्याला 
चित्ताची शान्ति छाभटी त्याच्या समठ्या दुःखवांचा दोवट ्ञालाच. कारण 
ज्याचे चित्त शांत ( शुद्ध ) आटे त्याची बुद्धीहि आन्मस्वरूपांत स्थिर होणार च. 


[ ^ ह्थितग्रजः व्रजेत किम्‌ ` म्हणजे स्थितप्रज्ञ कसा वागतो असा जो चौथा 
प्रथ वर छोक ५८ मय अजुनान विचारला होता त्याचे उत्तर या छोकात अदि. 
५५४ व्य] शोकातीक च्रजतः शब्दातील व्रजः धातु व चाध श्रोकांतील '्चरन्‌ 
यातीक ध्वर्‌" धातु या दोद्ोचा अर्थं केवकं गत्यथैक नसूनते दोन्ही चाब्द, 
वागणे, व्यवहार करणे, आचरण करणे या अर्थी योजिले आहेत. तसा अर्थ न 
घेतस्यास् ‹ स्थितप्रज्ञः व्रजेत किम्‌ ` म्हणजे ‹ स्थितप्रन् चारतो कसा १: असा 
म्रश्रच अनुपपन्न ठरतो कारण स्थिनम्रज्ञ हादहि इतर माणसासारसाच पायानी 
चारतो | तो काही खष्टीतील इतर माणसापेक्षा वेगठ्या रीतीने चाक्त नादी; पण 
तो ‹ व्यवहारात वागतो कसा {` असा प्रश्च विचारणे युक्त ठरते. द्या प्रश्चाचे 
उत्तर या शोकात्‌ असं दिके आदि की, स्थितप्रज्ञहि आपल्या इद्वियानी नैसर्गिक 
रीतीने विषयसेवन करीत असतो, पण त्याची रागद्वेषाची भावना नष्ट ्चालेटी असते; 
व त्याची उद्ियेहि पूणषण त्याच्या कद्यात असतात. अथातच लयाच्या इद्वियांनी 
परिस्थितिश्रात्त विपयचि सेवन केले तरी, त्याचे मन लयापासून अकिति अस्ल्यामुके 
त्याच्या चित्ताचै समाधान हकत नाही; आणि लया अखड समाधानवृत्तीमुटे 
त्याच्य सवं दुःखाचा परिहार दोन त्याची बुद्धीहि अत्मानदांत स्थिर होते. 
सारद, स्थितप्रजाच बाह्य आचरण जगाद्रन कोणत्याहि ग्रकारे विपरीत नसते. 
जो काय फरक असतो, तो दद्रियदमनात व चित्तश्ातीत असतो. ] 





नास्ति बुद्धिरयुक्तस्य न चायुक्तस्य भावना । 
न चाभावयतः रान्तिररान्तस्य कुतः सखम्‌ ॥ ६६ ॥ 


अन्वय :- अयुक्तस्य बुद्धिः न अस्ति, अयुक्छस्य च भावना न; अभाव- 
यतः च शान्तिः न, अशान्तस्य सुख कुतः । 

अथं :- जो जिरतेदिय क्ञाढा नाहीं त्याला आत्मन्ञामृ विषयक कल्पना नसते 
व ज्याङा आत्मज्ञानविषयक कल्पनाहि नाही त्याखा तत्संबधीं निष्टाहि नसते व 
ज्याला निष्टा नादी त्याच्या चित्ताङा शांति नादी व ज्याला शांति नाहीं त्या 
छख तरी कोटरे भिरुणार ! + 


(न क 


मा. म. 


० मीतातच्वमंजरी 


इन्दियाणां हि चरतां यन्मनोऽनुविधीयते ¦ 
तदस्य हरति प्रज्ञां वायुनावमिवाम्मसि ॥ ६७ ॥ 


अन्वय :- हि चरतां इन्ियाणां यत्‌ मनः अनुविधीयते तत्‌ अस्य प्रज्ञां 
वायुः अंभसि नावं इव हरति ) 

अर्थं :- कारण ( विषयात ) वादरणास्या बाह्य ईदि्याच्या पाटोपाट जं 
मनाछा जाऊ दिर जतिं ते मनाचे अनुगमन, जरप्रवाहांतीरु नाकरेखा वारा जमा 
पाटने व्यापरमार्णे, व्याच्या बुद्धा पाटतें ( भरत्या दिदोखा ननं ). 


तस्माच्यस्य महाबाहो निगृदीतानिं सर्वर: । 
इन्दियाणीन्दियारथेभ्यस्तस्य प्रज्ञा प्रतिष्टिता ।॥। ६< । 


अन्वय :- ( हे ) महाबाहो, तस्मात्‌ यस्य उन्दियाणि इग्दिथार्थभ्यः मघाः 
निगरहीतानि तस्य प्रज्ञा प्रतिष्ठिता ( भवति ) । 

अर्थ :- हं अर्ैना, याकरितांच (मन कयात देव्रून ) ज्यानं ईदियाचा 
( आपापल्या ) विषयांरीं घडणारा मदेध पूणपणं तोन टराक्टेखा अमतो, 
त्याच माणसाची बुद्धि ( आत्सज्नानांत ) प्रतिष्ठित आरी { अमं समज ). 

[ वरचाच सिद्धान्त पुनः निर्या पद्धतीने यथ सांगितला आह. वरी 
६७ व्या शछ्छोकांत ईइद्रिये पिषर्याकड धांवली तरी, मन त्यांच्या पाटोप्राह न नादख 
अरी दक्षता बाढ्गावी अस सांगितरे;ः आभे वास्तविक पादरतां जथ मन नादी 
तेथे केवक इंद्रि विषयांचा उपभोग षेतात दी भाषाच अ्थरहित स्रते. कारण 
मनच््या अभावी इद्रियाचे व्यापार होऊन न होऊन सारसे. ' मनसा द्यप परयति 
मनसा शृणोति ` ( बृहदा. १-५-३ ) असाच श्चतीचा सिद्धान्त अष्हे; तथापि मन 
हं चचर असल्यान दद्रियांना विषयांकडे जाण्यास प्रति्वेध न करता कवक मन 
तेवढे आवरून ठेव असे म्हरल्यास केन्हांना केन्हां तरी ममे दमा दद८. भाकरिनां 
इद्रियाचा विषयांसी येणारा संबध पूणपणे (सवशः) तोरन टाकाचा अस यथ सांभित.] 


या निरा सवभूतानां तस्यां जागतिं संयमी । 
यस्यां जाग्रति भूतानि सा निरा पर्यतो मुनेः ६९ ॥ 
, अन्वय :- सवंभूतापां या निया, तस्यां संयमी जाम्षि; यस्यां भूतानि 
जाग्रति सा पर्यतः घुने; तिरा । 


अथं :- सवं प्राणिमात्राना जी रात्र, तीत स्थितप्रज्ञ हा जागत असनो; 
आणि जीमध्ये पाणिमात्र जागृत असतात, ती ज्ञानी स्थितपज्ञाची रात्र असने, 


अध्याय इसरा ९१९ 


[ अभा प्रकारे सव इद्वियांची नाकेबंदी करून विपयदघ्ुखापासून सांस परा. 
गर्त कस्यास तो मचुप्य पूण आत्मसंयमी बनेर; प्रण मग ल्याने जगांतं जगावयानें 
नरी कशाला! युख व आनद है तर जीविताच बीज होय. तेच नष्ट ञ्ञाल्यावर मग 
जीविताखा ध्येय काय राहिल, असा प्रश्च व्यावहारिक माणसं विचारणारच, लया 
प्रधा या श्छोवांतं अलंकारिक भाषेत उत्तर दिर आहे. इतर सर्व व्यावहारिक 
माण्ाना जथ रात्रे ( सुखाचा व आनंदाचा अभाव ) वाटते लया ठिकाणी हा आत्म- 
नन स्थितप्रज्ञ जागा असतो ( ब्रह्मानेदाचा उपभोग घेत असतो ); आणि जेथे 
इनर व्यावहारिक माणसे जाग्रतं असतात (सुखलामासाठी घडपडत असतात ) तें 
दा सयमी भगदी डोढे क्चाकूम क्लोप घेतो. ( ला श्र सुखाकडे दुकूनहि पाहात 
नाहा. ) सारांर, सयमी माणसाजवठ्च सुखाचा अक्षय्य ठेवा असतो, मारतो 
ब्रह्य विपयोपभोगलोष्टेप माणसाच्या सुखाहून वेगज्या स्वरूपाचा असतो. ] 


आपू्य॑माणमचलपतिष्ठं समुद्रमापः प्रविरान्ति य॒द्रत्‌ ! 
तद्रत्कामा यं प्रविदान्ति सवे स शान्तिमाभोति न कामकामी ॥ ७०॥ 


अन्वयः- यदत्‌ आपूर्यमाण अचरप्रतिष्ठं सद्धं आपः प्रविरान्ति, तदव 
य सर्व क्रामाः प्रविाम्ति सः दाम्ति भाप्नोति, न कामकामी। 


अथं :- ज्याधमणे चोहोंकडून पाण्याची भर पडत असतां, आपी 
मर्यादा.अढक राग्बणान्या समुद्रात, येऊन मिकूणारे पाणी गडप होते, ( सख- 
द्रात्ठा मयोदोष्टघन करावयारा छात हकत नाहीं ), त्याप्रमाणें भोग्य विषय 
ज्याच्या मनांत शिरून गडप होतात (व्याला काहींहि बिकार उत्पन्न करू 
शकते नाहीत ) व्याच पुरुषाखा खरे शान्तिष्ख छात, विषयपरायणाछा 
नं छाश शकत नाहीं 


विहाय कामान्यः सवोन्पुमांश्चरति निःस्प॒द्ः । 
निर्ममो निरहंकारः स हाम्तिमधिगच्छति ॥ ७१॥ 
अन्वय :- यः पुमान्‌ सर्वान्‌ कामान्‌ विहाय निमंमः निरहंकारः निःस्पृहः 
चरति, सः शान्तिम्‌ अधिगच्छति । 
अर्थ :- जो पुरुष सवे वासर्नाचा त्याग करून ( क संमारांत ) निम॑मत्वाने 
८ हं माञ्च, ह माञ्ञं, अदी अभिलाषदुद्धि सोहन } आणि निरहंकाराने (हे मीं 
छठे, हं भी केट, अमी कतृत्वाभिमानब्ुद्धि सोहन ) निःस्प्रहतेनं ( कोणती 
फलाशया न धरतां ) वामतो व्याच चित्ताची अखंड दान्ति प्राप्त होत. 


५२ गीतातच्वमंजरी 


[ एवंच, जो निःस्पृह पुरुष या विपयपूणं अज्ञा क॑सारांत राष्टन देखील 
स्वतःला वास्नांचा केप लग देत नारद व ज्याने पूणपणे ममत्वाचां वे अहंकार 
बुद्धीचा याग केला, ल्यालाच शान्तिखुख लामतं. ' विकारदंप सति विक्रियन्ते 
येषां न चेतांसि त एव धीराः ° दं वर्णन अशाच स्थितप्रञ्चाना लामू पडते. 

या शोकं तील न्वरन्‌" हा शाब्द वागणे, आचरण कर या अ्थीच योजि- 
लेखा आदि. शोक ५४ व ६४ यांतील अ्थांला अनुप्रूनच यथं व्याच शष्दार्च 
पुनरावृत्ति ्षाली आहे. | 





एषा बाह्ली स्थितिः पार्थं नेनां प्राप्य विमुद्यसि । 
स्थिलास्यामन्तकारेऽपि बह्मनि्वाणम॒च्छसि ॥ ७२ ॥ 


अन्वय :- (हे ) पाथं, एषा बाह्यी स्थितिः; एनां प्राप्य न विमृद्यमिः 
अस्यां अन्तकारे अपि स्थित्वा, बह्यनिर्वाणं कच्छमि । 


अथं :- हे अञ्ैना, ही स्थिति जीवन्मुक्त स्वरूपाची होय. ही स्थिति 
प्रप्र क्ाल्यावर तुं मोहाने पछाडला जाणार नाहींस. प्राणोत्रमणकाटींहि 
अद्ाच ( मोहरहित ) स्थिर्तीत राहिरास म्हणजे तू बह्मपद्राटा पाची. 

[ या शछछोकांत शविमुह्यतिः व "ऋच्छति हा रूढ पाठ सोन कविसुद्यसि' 
व ऋच्छि हा शारदा" प्रतीती पाठ स्वीकारला आहे. देन कोखेजमधीदः 
एकदोन हस्तटिचितांतदहि हाच पाठ आहे. ७१ न्या शनोकात 'स् भाग्तिमाध- 
गच्छति ` असा सामान्य सिद्धान्त सांगिततस्यावर पुनश्च ०२ व्या शनीच्॑त स्याचीचं 
द्विरुक्ति करण्यपपेक्षां तो सामान्य सिद्धान्त अजनाला उदेगन विशिष्ट सूपाने 
सांगितला जाणें समुचित होय, म्दणरून दा पाठ स्वीकारल आदे. शिवाय ब्हुतेक 
अध्यार्यांच्या रेवटचा शोक ग्यक्तिरः अजनाला उदशून असती म्हभून दाच पाट 
स्वाभाविक दिसतो. 


येथील अन्तकार' रब्दाचा अथं बरद्धावस्था नसून, मृत्युकाल अस्ाच आदि. 
एकदां मदष्य ब्राह्मी स्थितीला पोचला म्हणजे तो पुनः मोब होत नादद 
खर; परवु मृत्युकाल ्राप्त होणारा मोह आयुष्या ती इतर वैषयिक मोहाहून अधिकं 
प्रवे असल्याने जो स्थृतपरज्ञ त्या मो्दातूनदहि निर्केपपण पार पडं रकेट तोच 
बरह्मपराचा अधिकारी होऊ शकतो; म्हणून भगवान्‌ संगता की, ब्राह्मी स्थितीला 
पोंचकेला प्राणी ग्ल्युकारछौपर्य॑त मोदत क्ंपडत नादीच, पण अंतकालीं जेन्ं 
बु क्षीण होते व स्ति तर नष्टप्राय स्षाञेखीच असते, अशा वैकीटि जो स्थितभ्रज् 
आल्मनिष्टेपासून न्न ठठ्तां त्या ब्राह्मी स्थितीतच स्थिर राद्यीक तो ब्रह्मपदाराः 


अभ्याय इसरा ५द 


जाऊन पनत यास्तव, हे अजना, तहि अशाच मागनिं ब्रह्मपदाला पोचसील, 


श्रीमद्धगवद्रीतेतील सर्वगीतार्थदत्रण नांवाचा दुसरा अध्याय येथें 
समाप्त ज्ञाला. 


हितीयाध्यायाचं समारोचन 


बीजभूत "छोक 


्ेशण्यपिषया वेदा निखैशण्यो भवारुन । 
निर्दद्ो नित्यसत्वस्थो निर्योगक्षेम आत्मवान्‌ ॥ २-४५ ॥ 
अठरा अध्यार्याच्या सबंध भगवद्रीतेत दुसरा अध्याय हा एकद्र गीतेच्या 
तच्वज्ञानाला बीजभत असल्याने हा अध्याय सवोत महत्वाचा गणका जावो. या 
अध्यायांत जें तत्वज्ञान सूत्ररूपाने सांगितले आहे दयाचाच विस्तार पुटे इतर 
अभ्यायातून केठेला आहे. मधुसूदनसरस्वतींनीं या अध्यायाला (सवगीता्थसुत्रणेः 
अम नांव दिर आहे. ते या अध्यायाला कसे लागू पडते ते पाह. 


म्रथमाध्यायाच्या रेवर्टी अज्ञुन धनुष्यबाण टाकून अद्यत विषण्ण मनाने 
उद्धम होऊन बसला, इतका कथाभाग वर्णिखा आहे. तेथून या द्वितीयाध्यायाला 
श्रीकरृष्णाच्या उत्तराने प्रारभ ज्ञा आहे. अद्युनाचा चयोकमोह किती तीव्र स्वरूपाचा 
ब मूलम्राही आहे याची श्रीकृष्णाला प्रथम कल्पनाच आली नादी. अद्चैनानें रएेनवेठी 
हं वेड पांध्रकेले पाहून लाला खद्‌ क्ाला आणि खेदाच्या व॒किंचित्‌ कोधाच्या 
भरांत अञ्जनाला ममभेदक शाब्द तो बोदन गेला. कल्पना दी कीं, अञ्जनाला डिवक्चन 
सयाच स्वाभिमान जाग्रत करतांच त्याची म्रकृति ताच्यावर येऊन दी भानगड 
भिटेल व पार्थं गुद्धाला सज होल; परंतु श्रीकृष्णाच्या रोचन बोलण्याचा राग न 
मानतां अर्जुनानें जेन्हां आपली खरी अडचण संक्षेपानें पण व्यवस्थित स्वरूपांत 
दुसन्या अध्यायांत श्छोकयणते < यांत पुनः मांइून दाखविली व खरोखरच 
अर्जुनारा एकीकडे आड व एकीकडे विह्ीर असें दुहेरी संकट घाबरवीत आहि वं 
स्यातून योग्य मार्ग न सांपडल्यामुके तो खय्या जिज्ञासेनें व॒ उक्केठेनं प्रश्न 
करीत आदे असी श्रीकृष्णाची खात्री न्नाली आणे विरेषतः; या कोड्याचा उख्गडा 
्ाल्यार्वाज्न मी युद्ध करणार नादी, असा अनने अधा निश्वय श्छोक मस्त 
उयक्तं केला, तेब्दां श्रीकृष्णाने कतव्याकर्तन्याची, कमांक्मांची आणि पापपुण्याची 
गुंतागुत सोडविणारे आणि आध्यात्मिक भमिकेवरून करतंन्यकमाचा मोक्षप्रा्तीरी 
बरोबर मेक घाद्न दाखवि णार कर्मयोगाचै तत्वज्ञान, म्हणजेच ‹ निर्केप कर्मयोग- 
शास्र ` सांगण्यास प्रारंभ केला. 


धश्च गीतातच्चमंजरी 


आधी रोक दूर श्चाल्यारिवाय इतर उपदेश पटणार नादी म्दणृन अर्जुनाच. 
रोक दूर करण्याला लयाच्या सोकाचे कारणच क्से निमूंरु आहे तें ्रथम द।सवून 
देणे अवदय होतें. याकरितां “ अरोच्यानन्वशोचस्त्वं प्रज्ञावादांश्च भाप्रसे ` येथन्‌ 
गीतेच्या उपदेशाला प्रारभ न्नाला. भीष्मद्रोणादिक क्षत्रियदे युद्धात मेल तरते 
अरोच्य आहेत; कारण रणांगणावरीर वीरांच मरणं किंवा जगण ह भारयच 
अदोच्य आददे, असा स्यादित सिद्धान्त प्रथम अजनाला संगण्यांत आलावह 
जन्ममरणावे रदहाटगाडगें असेच चालावयाच, माघ्ने तुते सगक्र्यांयेच अमे अनेक 
न्म न्चले आहेत व पुढेहि होणार आहेत, तेन्हां मत्यृबदहुल्चा सोक व्यथं उगह, 
असे सांगून या सामान्य सिद्धान्ताने पदित्या विरि सिद्धान्ताच श्रीङ्कपणन टदीकरण 
केके. त्यानंतर देह हाच काय तो मद्यं आहे वे आत्मा अविनाशी आद आण 
जन्मभृत्यूका जीर्ण व्र टाकून देऊन नूतन व्र प्रारण करण्यृष्रने अधिक महच्च 
नादौ, असा सामान्य सिद्धान्त साधार सिद्ध करून त्या सामान्यानसन नीप्म्रोणा- 
दिकांबहल किंवा कोणाहि मनुष्यप्राण्याच्या मल्मूबहुर शोक करणं चुक्रीचं आहे 
असा विशिष्ट सिद्धान्त सांगून, अर्खनाच्या रोकाच्या कारणाच निमूखन करण्यं 
आङे. .असोच्यानन्वश्ोचस्त्वः या उपक्रमाचा उपसंहार ` नस्मात्मवाण नतानि 
न त्वं रोचितुमहसि ` या शछोकांतच स्ञाला. 
अशा रीतीने शोक ३० मध्ये हे रोकनिरसन प्रकरण गमास आलः माण 
° काव का र्ट नये ` ह कतैव्याकर्तव्याचे मोदधकरण मात्र रश्व रादिद. 
या आत्मानात्मविचाराच्या श्रकरणांत बरेच गूढ तच्न्ञान भर अगून, सयात 
आसम्याचे अकतैत्व व अभोक्तृत्व इत्यादि ततत्वाचादि निर्दर अ्रसयगापात्त सास 
असला तरी, दया सव तच्वज्ञानाचे पयवेसान ‹नत्व शोचितु अष्टसि ' आम 
ताँस्तितिक्षस्वः या दोन सूत्रातच सांगण्यासारख आद. आन्मा अमर अमू 
जन्ममरणादि विकार केवढ देद्ाचे आद्ेत वे ते अपरिदायरं अयतर्याय दान ते 
सोखलेच पादिजेत, म्हणून मीप्मदोप्मदिकोच्या मृत्थूद्या कल्पनेन सोय, करणं 
चुकीं आहे वे त्याकरितां युद्धलयाग करणेहि व्यथं आह, जसा षोभ चा प्रकरणा 
सांगितखा आहे; पण लावरून कमाकमाचा प्रश्र सुखछा नार्हा. नीभमन्नोणा- 
दिकाचा मृल्यु अपरिदाय व अशोच्य असला तरी, मी स्याल्यायी भद्ध कां शय 
पाहिजे, युद्धलयाग करणे चुकीचे कसं आहे, या अजुनाच्या सक्या कट नेचन्वामे 
उर्गडा ्लाला नाही. तो उक्गडा करण्यासाठी ३१ व्या शोकापासून वरपद्रमना 
विचार सुरू ज्ञाला. युद्धं केल्यास भीष्मादिकाच्या मृलयूुद्ट वक्रः टोपार्‌ आण 
धोर कमं केल्याच पाप कामून पारमार्थिक अक्ल्याण दोणा, अशा अर्हुनान 
दुदेरी भीति वाटत होती त्यांतीरु पदिव्या भीतीचा निस शवक १ ते ४१ 
पर्यैत्‌ ज्ञाखा व तो अङनाला पटलादहि. यापुडे पापाची व पारमाथ अकम्यामाची 
भीतीदहि निमूरु अददे असं सिद्ध करून ते त्याला पटवून द्यानयाच;ः परतु 


अध्याय इसरा हः 


क 


तत्पूवीं युद्धं करणें मरप्त अदि, तें दयाला अपरिदायै आदे. युद्ध करण्यपिक्षाहि 
युद्धल्यागापासूनच णेहिक वे पारमार्थक दषटया अधिक दोष कागणार आदे, असें 
सिद्ध करणे जरूर होते. कारण चिसखरु अगाखा लागल्यावर तो धुण्यापेक्षां चिखलक 
राढ्केलाच बरा अकी अजुनाची दृष्टि होती. ती चक आददे हँ सिद्ध करण्याखा "दं 
युद्ध करणें तुखा टत नादी ` असें दाखवून यावयास पाद्दिजे होते. व्याकरितां शोक 
३१ ते ३७ पयत गीतेनें क्षात्र वर्णोक्त धर्माच विवेचन केठ आदे. त्यांत हे युद्ध शधर्म्यः 
असव्यामुटे ते करणेच क्षत्रियाखा श्रेयस्कर अदे; उकटपक्षीं ते न करणेच पाप 
आदे असें सांगरून, पाप टाक्ण्यासा्दीं युद्धलयाग करू इच्छिणान्या अञ्जनावर बाजू 
उलटवून शास्र विदित स्ववर्णोक्त कम॑ केल्याने पुण्य रागत, स्वर्गघ्राभि दते असेंहि 
यास सांगितके, तथापि, ‹ स्वर्गीचिं राज्य दिर तरी मखा तें नको ` असे अर्जुनानें 
अगाऊच सांगितल्यासुटें ब शाश्वत तच्वज्ञानाच्या दृष्टीनेंहि आ्राप्तकमे करून कर्म 
योगाच कर्मबर्धातन कसे सुरतां येते है सांगण्याची आवदयकता असल्थाने, 
श्रीकृष्णानें त्या मुद्य विषयाला म्हणजे कर्मयोगाच्या ~ निरखेप कर्मराख्राच्या - 
विवेचनाकला ‹ बुद्धियोगे त्विमां शणु । बुद्धया युक्तो यया पार्थं कर्म॑बंधं प्रहास्यसि ' 
अशा प्रतिज्ञेन भ्रारंभ केला आहे. तत्पूवीं ' सुखदुःखे समे कृत्वा ` या शछोकात याची 
बीजरूपाने प्रस्तावना करण्यांत आली आहे. 

शोक ४८० पासून कर्मयोगाच्या स्पष्टीकरणाला प्रारंभ दोऊन सांख्यमागपिक्ां 
कर्मयोगांत वैरिष्टय काय आहे त्याचे प्रथम दिग्द्शन केठे अदि. नंतर शोक ४२ 
ते ४४ पर्यंत काम्य कमा गुणदीनत्व दर्॑वून कमयोग म्हणजे मीमांसका चँ कर्म- 
कांड नन्हे असें स्पष्ट दश्यविर आदे. दयानंतर ४५ व्या छोकांत कमयोगांतल्या 
मोक्षप्रास्नीच्या पच भूमिका कवा पायन्या वभिल्या आदहेत. या वणेनाने बेदाज्ञेला 
गौ णपणा येतो असें वाटे म्हणून कर्म॑ करण्याची वेदाची आज्ञा तर पागवयाची 
आणि दा कर्माच फल तर ध्यावयाचें नारदी, ह्या परस्परविरद्ध भावनांचा मच्छ 
कसा घालावयाचा, त्याची पद्धति शछोक ४६ व ४५ यांत सांगितली असून, ४८ 
त्या शछोकापासून कर्मयोगाच्या साधनांच्या विवेचनाला सुरुवात चारी आहे. त्यांत 
कर्मयोगाच्या सांगतेचें मुख्य साधन समत्वबुद्धि दै सांगितटे. कर्मयोर्गात खरें 
महस्व समत्वबुद्धीला आदे. ती समत्वबुद्धिच कत्यांला पापपुण्यातीत करते, त्या 
बुद्धीच्या माना कमं गोण असल्याने समत्वबुद्धियुक्त हो, कमे करीत असतांना 
त्यांत घरमत्व साधण्यांतच कौल्य आहे अशी सूचना ५० न्या श्नकात दिटी, शेवटीं 
कमाच््या फराची आशा न धरतां कर्त्याने आपली बुद्धि शद्ध करावी म्हणजे शद्ध 
बुद्धीनें व निष्कामतः केलेल्या कमा पापपुण्य न लकागतां कतां अन्मबधापासून 
मुक्त होऊन शाश्वत सुख प्राप्त करून घेतो, असे कम॑योगाचें परम श्रेष्ठ फर श्छोक 
५१ मध्ये वर्णिले. अश्चा रीतीने शोक ३८ ते,५१ अखेरच्या चौदा सूरत गीते- 
तीर कर्मयोगाची पायाष्ुद्ध मांडणी ज्ाखी आहे. 


षष गीतातच्वभंजरी 


ध. [न [9१4 [क 


कर्मयोगने ब्राह्मी स्थिति प्राप्त दोण्यापूवीं काम्य कर्माचा मनाला कंटान 
वारला पाजि आणि मनाला आत्ममिष्टेत समाधान वां लागले पािजे, मनाची अश्री 
सखमाधानाची इत्ति होगे यालाच स्थितप्रज्ञता म्हणतात. असला स्थितप्रज्ञ कसा 
असतो, तो कसा वागतो, त्याची बुद्धि व कायदृष्टे कशी अस्ते याचे विवेचन 
अज्नाच्या प्रश्वावून श्छोक ५५ ते ६१ व शोक ६८ यात करण्यांत आरे आहे. 
चित्ताची समाधानदृत्ति साधण्याला इद्वियनिग्रह साधला पादिन, याकरिता शौक 
६२ व ६३ आणि ६६ व ६७ यात विंषयाचा न्यास घेऊन ब्रस्ल्यास त्यापासून 
ओढवणास्या दुष्परिणामाचे वणन केले आहे व शोक ६५ व ६५ यात इश्यि- 
निभ्रहाचा सुपरिणाम वर्णिला आहे. असा बाद्योदियनिग्रह म्हणजे दमः साध्य 
्ाल्यास 'अन्तरिद्रियनिग्रह' म्हणजे (शमः सान्य होतो आणि ज्याला शसः व 
(द्मः दोन्ही साधले तो स्थितप्रज्ञ होऊन आ्मज्ञानाने त्रा्मी स्थितीना जाऊन 
पोचतो. दही ब्राह्मी स्थिति भतकाठाप्ैत कायम टिकी म्हणजे तुला निर्वाणपराि 
दोईर असे अजनाला सागून, या अन्यायाची समाति करण्यात आली आद्‌. 

अतर्बाह्य इद्रियनिय्रदहाची आवद्यकता प्रतिपादन करीत असता सयात मनाचे 
चाचल्य॒घाख्व्‌न चित्तैकाग्रता साधण्यासाटी कर्मयोग्याने आपले मन ईशवरनिष् 
करावे, “ युक्त आसीत मत्परः ` ( गीता २-६१ ) आणि विषयोपभोगाची आवड 
समूढ नष्ट होण्याला अआत्मसाक्षत्कार हच एक साधन आहे. -.- ° रसोऽप्यस्य 
पर दृष्टवा निवत्ते ` ( गीता २-५९ ) असे दोन मह्वाचे उष्टेख आले आहेत. 
ल्यातीर ` युक्त आसीत मत्परः या वाक्याने परमेश्वराच्या उपापनेचे आणि 
° परर टष्टुवा निवतते ` या वाक्याने आत्मन्ञानाचे आवद्यकत्व प्रस्थापरित केले 
आहे. परमेधराच्या उपासनेखेरीज निष्काम कर्मयोमाची प्रेरणाच मि 
दराकत नादी व ईरमक्तीने सवे कर्मे दंश्वरापण करण्याची सवय लागल्याविना 
कमोचे निष्कामत्वच सिद्ध होऊ शकत नाही. यास्तन कर्मयोगात भक्तीच्या सराध- 
नचा समावेद्य जरूर ज्ञाखा पाहिजे, ल्याचप्रमाणे क्षुद्र विपयोपमोमाच्या आनदाचा 
वीर येऊन पुनरपि त्याची कल्पनाहि मना स्पशं न करील उतकी व्रत्ति पिपय- 
विन्युख दोण्याला ती उत्ति आत्मसन्मुख दोन आत्मानदात तष्टोन साठी पाहिजे. 
यास्तव कमेयोगी हा 'अत्मवान्‌' साखा पाष्टिज. अज्ञा रीतीने अतर्बाद्य इद्वियनिग्रह 
म्हणजे निद्र दत्व व निदयसस्वस्थत्व, ईरमक्ति म्हणजे नियोगक्षिमत्व, आणि आत्म- 
ज्ञान म्हणजे आत्मवानत्व वं या चोहोचा जौ परिपाक ते अ्रियुणातीतत्व अशी 
मोक्षप्रा्तीची पाच साधने सरान्य करून पेण्याची जरुरी या अध्यायात सूत्रहूपने 
स्षागितली असून, यापुढे शर्मदमादि गुण, देशभक्ति व आत्मज्ञान कस प्राप्त करून 
भ्यावे याचा ऊहापोह अध्याय ३ ते १५ यांत करण्यात येणार आदे. 


।) 


अध्याय तिसरा 


अञ्जन उवाच 

ज्यायसी चेत्कर्मणस्ते मता बुद्धिजेनार्देन । 

तक्कि कर्मणि घोरे मां नियोजयसि केशव ॥ १ ॥ 

न्याभिभ्रेणेव वाक्येन बुद्धि मोहयसीव मे । 

तदेकं वद्‌ निश्चित्य येन भयोऽहमाप्लुयाम्‌ ॥ २॥ 

अन्वय :- (हे ) जनार्दन, कर्मणः बुद्धिः ज्यायसी ते मता चेत्‌ तत्‌ मां 

घोरे कर्मणि ( हे ) कैदाव, फं नियोजयसि । व्यामिश्रेण इव वाक्येन मे बुद्धिं 
मोहयसि इव ( अतः ) येन अहं श्रेयः आप्नुयां तत्‌ एकं निश्चित्य वद्‌ । 


अर्थ : ~ हे जनार्दन, तुश्ष्या मतान जर ( कमयोगांतीट ) कमोपेश्षां उुद्धिच 
। समत्वबुद्धि ) श्रेष्ठ ठरते, तर मग हे केडवा, मला हँ ( युद्धासारखं ) घोर कमं 
करण्याविषयीं आदेरा कां देतोस ? वुं व्यर्थ अरा भाषणनें माच्या बद्धीखा जणं 
काय मोह पाडीत आहेस; ८ यास्तव तसे न करतां ) जणेकरून मी परम कल्याण 
प्रतिन असा एकच मार्भं निश्चित करून तो मला साग. 


[ मागीरू म्हणजे दुसन्या अष्यायातील समग्र उपदेरा एेकल्यानतर ल्या 
उपदेदाचा अजनाच्या मनावर काय परिणामल्लाला, तो स्यान या दोन श्छोकांत 
उर केला आहे. ४९ व्या शछोकांत श्रीकृष्णानेच ^ बुद्धियोगाच्या मानने करम हा 
अश अगदीच गौणः ( दूरेण ह्यवरं कमं ) असे म्हटले होते. ते वाक्य अजनाला 
स्वपक्षाखा अनुकर असे वारे, म्हणून ते द्याने पके आठ्वणीत ठेवले; परतु इतर 
सर्वत्र ` म्हणून तू युद्ध कर ` याच अ्थांचा उपदेशा त्याङा एेकावा गला. हा 
उपदेश अर्थातच दयाच्या मनाल् अद्यापि पटला नन्हता. म्हणून श्रीकृष्णाच्या 
उपदेशंतच परस्परवेरद्ध अरी विधाने अस्षल्याचे निमित्त करून त्याने श्रीक्ृष्णावर 
दुखप्पी भाषण करून गोधल्ंत पाडण्याचा आरोप केला व लयातल्या दयात युद्ध 
डर तर घोर कमं अहि, आणे कमापेक्षां बुद्धि प्रेष्ठ हे तर तूच सांगत आहेस; असे 
असून सला असल्या घोर कर्मात कां पाडतोस, असा अडविणारा प्रश्न करून, काय 
ते एकच निश्चित व कल्याणकारक असे उत्तर दे, असा आपल्या मतामे बिनतोड 
असा लास पेच घातला. श्रीकृष्णाने दयावर काय उत्तर दिले व दया योगाने अज्जु 
नाच्च्या मनांतला हेतु कितपत साधला, हे पुढील श्योकावरून स्पष्ट होणार आहे. 
नते अजनैनाच्या या प्रश्नावरून काय अनुमान निघते तेवठेच येथे पाहावयानचं अहे. 


दुसच्या अध्यायांत श्रीक्ृष्णाने जर केवल सांख्यमागां"चा म्दणजे ज्ञान- 


५८ गीतातच्चमंजरी 


योगाचा उपदेश केला असता तर, अजुंनने ' तक्कि.कर्मणि.घोरे मा नियाञजयसि 

अरी श्रीक्ृप्णाला प्रच्छाच केठी नसती. यावरून दुसन्या अव्यायातीख प्रतिपाद्नाते 
श्रकृष्णाने अजुनाला युद्धोत्साहक असा आदेश दिला व अजुंनाह धीकृष्णाच 
तसा तो अभिप्राय समजला, हे उघड आह; आणे श्रीकृष्णान कोणत्या अ"यायात 
काय सांगितङ़े याविषयीच्या अजैनाच्या मताला जे मद्व आह तस दतराक्ख 
मतारा असुं शकणार नाही, इ उघड आहे. अर्थातच श्रीकर'णाने अजनाला वद्ध 
करण्याविषयी प्रोत्साहन दिक नाही, दी कल्पनाच विसगते टरते. भीकर" णावा 
युद्धवि घोर परिणाम दिस्त नव्हते असे नादी, परु लादरन बारतर दुपरिणाम 
टाक्ण्याकरितां ह युद्ध चाख्विण ग्रात्त होतः म्हणून तर हे युद्र्‌ करण्याविपयी व्याच) 
अ्जुनाखा आग्रह होता. शिवाय दिसात्मक कर्माच्या पापापामून मुक्तता र्दी 
होईल आणि ते कर्मं बधनकारक न होतां उकट मोक्षप्रद्‌ कगे कराव, यावा रटस्य 
मत्र त्याला अवगत असून, अर्जनाच्या प्रसगप्रा्त नममित्ताने जगतास सा ५५ 
देराची सथा द्ावी अञ्ची त्याची उच्छा होती; म्हणून श्रीङ्क णान अनुंनाच्या अवि- 
्षेपकारक भाषणाकडे दुर्लक्ष करून क्म॑योगाचा आपण उपरदेरा का करता नय, 
कमंयोगाये खरे स्वरूप काय, याचे स्पष्टीकरण करण्याठा यधन मृश्वात केला आद्‌, , 





श्रीभमगवायुवाच 


रोकऽस्मिद्धिविधा निष्ठा पुरा प्रोक्ता मयानघ । 
ज्ञानयोगेन सांस्यानां कमेयोगेण योगिनाम्‌ ॥ ३॥ 


अन्वय :- ( हे ) अनघ, अस्मिन्‌ रोके सांख्यानां ज्ञानयोभेन, योगिनां 
क्योगेण ( एवं ) दविधा निष्ठा मया पुरा परोक्ता । 


अथं :- हे निष्पाप अञ्चना, या छोकीं ज्ञानमार्माने सांख्यांची व क्म 
योगनागनें (कमं ) योग्यांची अदी दोन प्रकारची निष्ठा ( सोक्षपा्तीचा माभ 
असल्याचे मी पू्ीपाघ्ुन सांगत आरो आहे. 


[ अङनाच्या शहेकेचे निरसन करण्यासाी, आतां भगवान्‌ लास आपण रौन 
निष्ठा कां सौगितल्या ते समजून देऊन, यातरी कोणती निष्ठा आपल्या मत मृश, 
सुकर व श्रेयस्कर ते विस्ताराने सांगत अदेत. श्रीभगवान्‌ म्हणतात, पू्थौनथ, 
अध्यायांत मी दोन निष्टा सुगितल्या. त्यातली पदिली सांख्यांच्या सानमा्गार^ 
अञुसरून असून, दुसरी कर्मयोर्यांच्या कर्ममागांरा अनुसरून आदि. तुक्च ओ 
दूर करण्याला सांख्यतच्वज्ञनि तत्का परणारं असल्याने मी तुरा प्रथम 
आत्मानात्मविचार सांगितखा व ^तस्मात्‌ सर्वाणि भतानि न तं शोचितुम्मि 
असा ल्या तच्वन्ञानाचा निष्कपंहि सांगितला; पण सोख्यनिषठेङेरसज दुसरीदि ४२ 


के 


अभ्याय विसरा ५५९६ 


कर्मयोगनिष्टा अददे आणि प्रस्तुत तुला जो “युद्ध करावे कान करावे ः असा भरश्च 
पडला आदे, त्याचे उत्तर देण्याला कर्गयोगनिष्ठाच समर्थं असल्याने ला योग- 
निष्टेचा मी सूत्ररूपाने (अध्याय २ राश्ोक ३८ ते ५१ यांत) उपक्रमकेखाव 
त्याचा सविस्तर विचार आतां मी करणार आहे. प्रारभी मी जी सांस्यनिष्ठा तुला 
सांगितली ती सरवेकर्मत्याग करून संन्यासमार्गाचा उपदेश करण्यासाठी सांगितली 
नसून, तुद््या शशोकनिराकरणा"पुरतीच सांगितली आहे व तेवढाच त्यांतखा भाग 
तुद्या मनावर ठसावा म्हणून दे विवरण करताना “नाचुचोचितुमरैसि", (नत्वं 
रोचितुमर्दसि `, "तत्र का परिदेवना ' असा व्या उपदेरांतला निष्कर्षं मी वु 
सांगितला आदे. त्याचवबरोबर हा उपदेश क्मलयागाकरिता नादी, याचे तुखा स्मरण 
रादावे म्हणून सोकनिराकरणावरोबरच ‹ तस्मात्‌ युध्यस्व भारतः अस्रे तुला 
वजाविल आहे. तेन्द्रं घोटाल्यात पाडण्याकरिता या दोन परस्परविरुद्ध निष्टठामी 
सागितल्या नाददीत. मुख्यतः तुला क्मयोगाचा उपदेश करावयाचा, त्याचे आमूलाम्र 
विवेचन आता श्रवेण कर, | 


न कर्मणामनारंभान्नेष्करम्यं पुरुषोऽभ्नुते । 
न च संन्यसनादेव सिद्धि समधिगच्छति ॥ ४॥ 


न्वय :- कर्मणां अनारेभाव्र पुरुषः नेष्कम्य न अब्लुते; (कर्मणां च } 
मन्यसनात्‌ एव ( पुरुषः ) सिद्धं समधिगच्छति ( इति ) न । 


= अथ॑ :~ (कवक ) कोणत्याहि कमाचं अलुष्टान करावयाचे नाहीं असा 
निश्चय करून कर्सत्याग केल्याने मचुष्याखा नेष्कम्याबस्था ( मोक्षावस्थेचवी 
पात्रता ) प्राप्त होति असं नाही आणि कर्मोचा स्वरूपतः त्याग केल्यानेच अङी 
मिद्धि ( मोक्षप्राप्रीची पात्रता ) अमी येते असेंहि नाहीं. ( मोक्षस्थान गांटण्याला 
सर्वकर्मपरित्याग हाच एक मार्ग आहं असेंहि नारी. ) 


[ ज्ञानयोग व कमयोग असा मोक्षप्रास्ीचा दिविध मागं आदे, एकविघ नन्हे? 
असे मागील शोकांत सांगितल्यावर आतां या शछोकापासून स्या द्विविध निषटैतरी 
कोणती निष्ठा सुशक्य, सुकर व श्रेयस्कर आदे याचे विवेचन सुरू चारे आहे. 
व्यांत प्रारंभीच अञँनाच्या मनांत वागत असलेल्या चुकीच्या समक्ुतीचा निरास 
करण्यासाठी तत्कालीन प्रचित असलेल्या दोन“ रूढ कल्पर्नाचे या शछछोकात 
खंडन केरे आदे. संन्यसन म्हणजे सवं कमा चा स्वरूपतः साग करणे, हाच काय तौ 
एकन मोक्षदायक मागं आदे, कर्मत्याग केल्याखेरीज मौक्षघ्रापति व्हावयाची नादी अरीन 
कल्पना ल्या वेढी सामान्य ज्नांत रूढ क्षारीदोती. चौभ्या अध्यायाच्या प्रारंभी 
महटल्याप्रमाणे 'कभेयोगः' व्यवहारातून छतत ्ाख होता. अर्थातच सवंकर्मद्याग हा 
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एकच मोक्षप्रद मागं होय अरसी समजूत प्रचलित असल्यामुठे सुसु अ्चैनाखा 
युद्धल्याग अपरिहार्य वाट्‌न तो “न योत्स्ये ' म्दणून धनुष्यबाण टाक्कून बसला होता, 
लास कमैयोगाचा उपदेश करण्यापूर्वी श्रीकृष्ण सांगत आद्देत की, सन्यसनः हाच 
कौय तो मोक्षसिद्धिः भिव्विण्याचा एकमेव मागं आदे अी वुञ्षी कल्पना साली 
अहि ती यु्तच चुकीची आददे. 'सन्यसन' हा जसा सिद्धि" भ्राप्त कर्न चेण्याचा 
एक मागं आदे, तसाच कर्मयोगः हा इुसरादहि एक माम आहे व व्याच मी यापु 
स्पष्टीकरण करणार आहे; पण तत्पूर्वं सवकमत्यागाखेरीज मोक्षप्राप्तीचे अन्य 
साधन नादहीच म्हणून मला युद्ध टाकून देणेच प्रत्त आहे, ही विपरीन भावना 
सोहन दे. मोक्षप्राप्तीचा दुसरा मागं आहे वतोमी तुला दावन दणार आहे, 
नुञ्ची दुसरी कल्पना अरी दिसते की, क्म टाकून दिके, कोणत्याच कामाला हात 
लावणार नादी असा निय केला आणि कर्म करणे टाकून स्वस्थ बसले की, 
-नैष्कम्यं' साधटे | कमौचा अभाव ते ° नैष्कम्यं | ` अ्थातच नैष्कर्म्य साधण्याला 
करमाला प्रारभच करावयाचा नाही, दाच सीधा मागं होय; तो अवल्रिला की 
स्नाली नेष्करम्य॑सिद्धि" असे तुला वाटते; पण नेष्कर्म्यसिद्धिः इतकी सोपी नाही. 
म्हणून ‹ न योस्य * असे म्हटले व धनुष्यबाण टाकून दिके की, आपण नष्कर्म्य- 
योगीः दोण्याच्या मार्गांला कागलो हीहि तुञ्ची वेदी क्रल्पना तृ रक्रून दे 
सारार, प्राप्तकमीचा त्याग केला, लया कर्मारा हातच लावावयाचा नाही अम 
नि्यपूरवैक ठरविकरे की, नष्कर्म्य' साध्य ्रलिदी एक वुकीची छन्पना आणि 
प्वंकर्मसन्यास करण्याविमा मोक्षप्रात्तीचा दुसरा कोणनाच मागं नादी, टी इसरा 
चुकीची कल्पना. या दोन्द्री कल्पना तू आधी रकरूनदे. लया दोन्ही कस्पना कना 
चुकीन्या अदित ते आतां मी स्पष्ट करून सागणार्‌ आहे, त जनपूवक्र एकर. 
{ गीतेत खडन कदाचे अददि व प्रतिपादन -मडन - कशच आद याचा बाद 
घारुणारानी या श्छोकांतील श्रीक्रष्णाचा अभिभ्राय नीर समजून यावा ) | 





न हि कथितक्षणसपि जातु तिष्ठत्यकमक्रुत । 
कायते ह्यवराः कमं सर्वः प्रकृतिजेरगृणेः ॥ ५॥ 
अन्वय :- हि कश्चित्‌ क्षणं अपि जातु अकर्मकृत्‌ न निष्रनिः; हि भ्त्रैः 
अवशाः प्रकृतिजैः यणेः कमै कायते ! 
अथं :- कारण, कोणीदहि मनुष्य एक क्षण देस्बी कर्म न करतां राद्रं शकतं 
नाही. कां तर सवे माणसं धरकृतिपरतंत्र अमल्यामुरं पकृनिजन्य श्णाकडन 
न्ांच्या हातुन कमं करविर जातत. 
कमेन्दियाणि संयम्य य आस्ते मनसा स्मरन्‌ । 
इन्दियाथान्विमूढात्मा मिथ्याचारः स उच्यते ॥ ६ ॥ 
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भन्वय :- यः कर्मेन्धियाणि संयम्य भनसा इन्दियार्थान स्मरन्‌ आस्ते, मः 
विमूढात्मा मिथ्याचारः उच्यते । 


अर्थ :- जो कोणी सुसतीं ( हस्तपादादि ) कर्मच्ियें बसुजबरीनें आवरून 
धरून मनाने विष्यांचं चिंतन करीत राहतो, व्या भूखा मिथ्याचारी 
( दांभिक ) म्हणतात. 


[ मागील शछोकांत दशविल्याप्रमाणे कमः राब्दाचा सर्वव्यापक अथं न 
घेतां ज्याखा व्यवहारांत इद्वियद्वारा विषयसेवन म्हणतात तसल्या विषयसेवनाचा 
याग तरी राक्य आदे काय, असा प्रश्च मनांत आणून श्रीकरृष्णाने येथे सागितकले 
आहे की, क्र्मेद्ियांचे नियमन करून अंतरिदविय जे मन त्याचे सयमन न केल्यास 
तो दांभिकपणा द्ोतो. खरा कर्मञन्यासर केवठ बाह्यद्रियांच्या नियमनाने साधत नसून, 
मनाच्या निम्रहान साधावयाचा असतो, तेन्हां मनाची तितकी तयारी ज्ञाखी 
नसतां एकदम दातचे काम टाकले, धनुष्यबाण फेकून दिले तरी, मनातीर विचार 
चाट्नव राहणार. असत्या दांभिकपणाने बुद्धि शद्ध दोण्याणेवजी ती अधिकुच 
कल्पित दोणार. यास्तव कर्मल्ागपूर्वौ मनःसंयमन स्राधले पादिजे. ] 





यस्त्विन्धियाणि मनसा नियम्यारभतेऽजन । 
कर्मेन्ियेः कर्मयोगमसक्तः स विशिष्यते ॥ ७॥ 
द अन्वय :- (हे ) अज्जैन, त यः मनसा इन्दियाणि नियम्य असक्तः कर्मे- 
न्वियैः कर्मयोगम्‌ आरभते, सः विरेष्यते । 
अर्थं :- हे अर्ज्ना, उरूरपक्चीं जो कोणी पुरुष मनाने ज्ञानेद्रियाचं संयमन 
करून फराभिसंपिराहेत अतएव अनासक्तं होत्साता कर्मविरयानीं आपी विहित 
कम आग्वरीत असतो तो पुरुष श्रे हीय. 


नियतं कुरु कमं त्वं कर्म ज्यायो ह्यकमेणः। 
दारीरयान्राऽपि च ते न प्रसिध्येदकर्मणः ॥ ८ ॥ 
अन्वय :- ( तस्मात्‌ ) त्वं नियतं कमे करु, , हि अकमणः कमं ज्यायः, 
अकर्मणः च ते ह्ारीरयात्रा अपि न प्रसिध्येत्‌) 
अथं -हे अञ्जना, वृं. आपलें विहित ( स्धर्मोक्त ) कमं कर; कारण 
क्माभावपिक्षां कमोसुष्ठान श्रेष्ठ आहे; आणि शिवाय कमोचा ( स्वरूपतः ) त्याग 
केल्यास त्॒ली जीवनयान्नाहि नीटरी चारूणार नाही, 
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[ कर्मलयाग करणारापेक्ना अनासक्तबुद्धीने विहित कमे आचरण करणारा 
करमयोगी श्रेष्ठ आहे असे मागील शछोकात सागितत्यावर या शोकाच्या पूर्वाधात 
अकमीपेक्षां कर्म करणे हेच अधिक कल्याणकारक असल्याने विदित कमंल्यागाच्या 
बेडेपणांत न शिरता तू विदित ८ नियत ) कमाचे आचरण कर, असा स्पष्ट उपदन 
केल। आहे. या ®छोकातीर अकर्म' या शब्दाचा अथं ˆ अचिप्तपणान केठेल कमं ' 
असा नसून केव "कर्माभावः असाच आहे. ° कर्मण्यकर्म यः पयन्‌ ` या टरोकरात 
अकर्म" रब्दाचा अर्थं ‹ क्म्‌ करूनहि न करण्यासारखे ` होणारे ते अकर्म अमा आहे 
पण तो अर्थं येथे अभिप्रेत नाही, कारण तस्या अकमापेना कम भरेष् असा मीतचा 
अभिप्राय कोठेच नादी. अर्थातच येथली तुलना कर्मत्याग व कमानुण्न या दोहा 
असून अकर्मापिक्षा म्हणजे सवेकर्मलागपेक्षा ‹ विहित कम करण › स्व्‌ वेषः म्टणृन 
नू आपली विहित कमे सोहं नको, असे सांगितल आहे. स्यातत्थः व्यात्‌ #वच करम्‌ 
शाकल्यास शरीरयात्रा देखील चारूणार नाही अस म्हणून तेवड कम्‌ तरी "मपर 
हार्य" म्हणून करावेच लागणार असे बजावल आह. दारीरयात्रा चाखविण्यामादी 
कराव लागणरेजेज कमते ते अपरिहार्यच अमन्यान गनयतः तमान्या परि- 
गणनेत लाचा प्रथमारभीच उलेख फेखा आहे. ण्कदर नियतकमाय भम्र प्रक्छर 
पुदीरप्रमाणे होतात :- (१ ) रारीरयाच्रा चाण्यासाटी अपारटाय अम्‌ कम (>) 
स्ववणीश्रमधर्मविदित नित्यनमित्तिक क्म (२) स्वभावज कर्म (८) यसदाननपादि 
पावनकर्मे (५) लोकसंग्रहाथं प्रसंगग्रास्त करावे खायणार कम उतेकर प्रकार नयत- 
कमोत समाविष्ट होत अद्ून याचा ल्याग करण लाख्रसमत नाहा, अस भटगन्या 
अध्यायांत ° नियतस्य वु संन्यासः कर्मणो नोपपद्यने" (गी.१८ ४} याः 
सांगितले आद. तेन्डां जेथे जेथे गीतत ‹ फुर कमेव नस्मात्वम्‌ ` अना कम शय्डाचा 
विेषणरदहित मोघम उदेत येद तेथ तेथे वरीरु पान प्रकारातृन छगला तरी 
एकाला किंवा अनेकाना उदान क्माचा उपदेश केला आहे असे समजाप, | 


यज्ञाथोत्कर्मणोऽन्यत्र छाकोऽयं कर्मबन्धनः । 
तदथं कर्म कौन्तेय मुक्तसंगः समाचर ॥ ९ ॥ 
अन्वय :- यज्ञात्‌ कमणः अन्यत्र अयं छोकः कर्मबन्धनः, (हे) 
कोन्तेय, खक्तसंगः तदर्थं कर्म समाचर । 
# अर्थं :- यज्ञाच्या हेते कैरेल्या कमौखेरीज इतर कमनं मानव कर्मबद्ध 
होतो म्हणून, हे अ्धैना, आसाक्तेरहित असा होऊन द यज्ञार्थं क्म कर. 


[ नियतकमाच्या विविध अकार्योतृन श्वारीरयत्राः चालविण्यासाही आवद्यक्‌ 
असणारे कमं कतां येत नादी, हे मागीर श्टोकाच्या उत्तरार्धत सौगितर. आतां 
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नियत्‌ कमातलाच न्यजार्थ' कर्मं हा विभाग चेऊन.यज्ञक्म कसे आवरयक आदे व ते 
गरक याम `अघ्राग्ुत्वादि" दोष के घडतात त्याच्या विवरणाखा प्रारंभ साला अदे. | 


प 


सहयज्ञाः परजाः स॒ष्टवा पुरावाच प्रजापतिः । 
अनेन प्रसविष्यध्वमेष वोऽस्त्वि्ठकामधुक्‌ ॥ १०॥ 


दवान्भावयतानेन ते देवा भावयन्तु वः । 
परस्परं भावयन्तः भ्रयः परमवाप्स्यथ ॥ ११॥ 


अन्वय :~ पुरा सहयज्ञाः प्रजाः सृष्ट्वा प्रजापतिः उवाच ~ अनेन प्रसषि- 
प्यव्यं पपः वः इष्टकामधुक अस्तु । अनेन देवान्‌ भावयत, ते देवाः बः भावयन्तु; 
| एतं ) परस्परे भावयन्तः ( यूयं ) परं श्रेयः अवाप्स्यथ । 


अथ .- पूर्वी ( छष्टबारभकाटीं ) यज्ञमूक कर्तव्य पाटीस छावून देऊन, 
मानवी प्राण्यांची उत्पत्ति करून, त्यांना प्रजापति म्हणाला, या यज्ञानं तुम्ही 
पटी अभिवृद्धि करून घ्या; हा यज्ञच तुम्हांछा इच्छित वस्तु देणारा 
{ कामधेनु ) हावो. या यज्ञसाधनानें तुम्ही देवांना संतुष्ट करा घ ते देवहि तुम्हारा 
संतुष्ट करान, याप्रमाण परस्परांना संतुष्ट करून तुम्ही उभयतादहि आत्योतिक 
कल्याण प्राप्न करून ष्या, 


[ज्या वेबी या खष्टीन मानवी प्राण्याची उत्पत्ति ्ालीं लया वेढीच ईश्वराने 
न्याश््यावरोधर ्यत्चाःचीहि उत्पत्ति केरी असे यात विधान केठे अहि. त्यांतील 
अलकारिक भाषा सोहन तेच विधान साध्या सरक भाषेत सांगावयाचे तर, असे 
ञ~ह णतां गरेर्ल की, बुद्धिविचिष्ट असा मनुष्यप्राणी ज्या वेकेपासून या खृष्टीवर सचार 
करू कागला, दया वेेपासून दयाला यज्ञाची" जरूरी भार लागली. सवं मानव जातील 
भावरयक असादा यज्ञ कोणता { अथवा "यज्ञ" शब्दाचा येथे कोणता अथं विवक्षित 
अष याचा विचार करणे प्रास्त आदे. श्रौतस्मार्तधर्मश्रोक्त दोमदवन, असा कांदी यन 
दान्दाचा सुवित अथं या शछोकात घेतां येत नादी. कारण मानवे जातीतल्या 
क्रिती नरी प्राण्यांना असले दोमदहवन म्दणजे काय याची कल्पनाहि नसते व 
ज्यना त्याची शाब्दिक कल्पना आहे त्यांच्या हातूनष्ि तसला यज्ञ निलय घडत 
आहे अक्षे नादी. तर मग "यज्ञ" म्हणजे कायव तो प्रयेकासं अपरिदा्यं कसा, 
या प्रश्नाचे उत्तर देण्यापूवीं द्देवः या राब्दाचाहि अथे प्रस्तुत प्रकरणाला अनुसरून 
निधित केला पादज. कारण "यज्ञ" म्हणजे जर युसने “होमहवनः नब्डे तर ्देव 
म्णने देखीकरू होमांत ज्या ज्या देवताना उदेशन आहुति देण्यात येतात तेवव्याच 
देवता असा त्याचा अथं नसा पाहिजे. वेत्तिरीयोपनिषदांत ` मातृदेवो भव्‌! 
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पितृदेवो भव । आचार्यदेवो भव । अतिथिदेवो भव । ` असा उपदेश अहि. त्यार 
अथे माता, पिता, आचाय व अतिथि यांना देवाप्रमाणे पूज्य व्रेष्ठ माननत्यांची 
योग्य भ्रकारे सेवा किवा उपासना कर असा आहे. अर्थातच ज्याखा ज्याची रेव 
किंवा उपासना करावी गते त्याचा तो देव. सती पतीची सेवा करते म्हणून पनि =` 
सतीचा देव; शिष्य गुरूची सेवा करतो म्हणून गुरु हा शिभ्याचा देवच होय. य!" 
दृष्टीने पुत्राखा मातापिता+अनाथाला रक्षणकता,आश्रिताला आश्रयदाता, भीतिग्रस्ताय 
अभयदाता, पतिताला उद्धारकर्तादहेलया दया कार्यापुरते देवच होत. ] 


इष्टान्भोगाम्हि घो देवा दास्यन्ते यज्ञमाविताः। 
तेर्त्तानपरदायेभ्यो यो भक्ते स्तेन एव सः ॥ १२॥ 
यल्ञशिष्ठारिनः सन्तो सच्यन्ते सर्वकिस्निषेः। 
भुंजते ते त्वघं पापा ये पचन्त्यात्मकारणात्‌ ॥ १२ ॥ 


अन्वय :- हि यज्ञभाविताः देवाः वः इष्टास्‌. भोगान्‌ दास्यन्ते; यः नेः 
दत्ता ( भोगाच ) पभ्यः अप्रदाय सक्त, सः स्तेनः एव । यज्ञदिष्टाशिनः सन्नः 
सर्वफिल्विषेः खच्यन्ते, ये तु आत्मकारणात्‌ पचन्ति ते पापाः अधं शजने । 


अथं :- यज्ञद्वारा संतुष्ट केठेटे देव तुम्हांस इच्छित भोग्य वस्नु देतीट. जो 
मनुष्य देवांनी दिदेल्या इच्छित वस्तु त्यांना समर्पण केल्यारिवाय उपभोागतेो, 
तो चोरच म्हटछा पाहिजे. देवतेदिरानें यज्ञ केल्यानतर ज्या वस्तु अविष्ठ 
राहतात, त्यांचा उपभोग वेणारे सम्नन सवं पापापाघ्ून (त्या वस्तु प्रान करून 
ेतांना धडटेल्या पापापाखन ) खक्त होतात. जे केवकं स्वतःकरितां ( यज्ञादि 
करण्याचें मनांत न आणतां ) अन्न शिजविनात, ते पातकी ( जणं कायं ) पाप 
भक्षण करतात ! (इतरांचा योग्य वाटा त्यांना न दिल्या त्यांचा अपहार 
ेल्या्चे आणि आन्रण्य संपादन न केल्याचं पाप त्यांस छागे. ) 


[ वरीरू शछोक १० वं ११ यांत, यज्चरूपाने जं कर्तव्य प्रदेक प्राणिमाच्रास 
खाश्कलयांनें लावून दिके आदे, ते कर्तव्य जो न करीर, दयाला कोणता दोष 
खागतो तो व्णिखा अददि. यज्ञरूपी कर्तव्या देवांस संतुष्ट केले अस्ता, दवद 
आपणांस आपल्या इच्छित वस्तु देतात. अशा इच्छित वस्तु प्रास्त ्ञात्या असताना 
त्यांतला कादं भाग पुनः परत्त देवतोहेशाने समर्पण केल्याखेरीज जो मचुष्य त्यांचा 
उपभोग घेतो, तो स्तेनत्व' ( चोय ) या दोषाखा प्राप्त होतो. हा दोष आपणा 
येऊ नये याकरितां श्रयेक प्राणिमाच्रान कोणत्याहि वस्तू सेवन करण्यापूर्वी 
व्यांतील कांदी अदा तरी यज्ञां खच करावा. असे केल्याने तो अपहाराच्याव्‌ 
कृतघ्नतेच्याषि दोषापासून मुक्त दोतो; आणिजो कोणी असं न करतां गर्वा किंवा 
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आप्पल्पोढेपणाने सवच उपभोग्य वस्तु आपल्या उपभोगाकरितां योजितो, तो 
पापाचा धनी दोतो ( ऋ. १०-११०-६, मनु. २-११८ ). 


देवकण फेडण्याबदल्चा हा विचार ज्ञाखा. आतां मानवी समाजक्ण फेडण्या- 
विषयीचा विचार कर. जगांत आपणांस जीं अनेक सुखे प्राप्त होतात, तीं सर्वच 
कीं आप्रण स्वतः यज्ञ करून संपादन केठेखी नसतात. उदाहरणार्थं, पूर्वी कोणाः 
तरी परोपकारी प्रुण्यात्म्यान, विहीर, नदीचा घार, देवालय, घर्मराढा इत्यादि सुख- 
सोयी करून ठेवलेल्या असतात व आपण यांचा उपयोग करीत असतो. तसेंच 
समाजांतील वा देदातीर कटी पुण्यात्म्यांच्या पुण्यादूने समाजाचा वा देशाचा 
अभ्युदय होत असतो, व त्याचा अनेकांस सहजासहजी लाम दोत असतो. अशा 
रीतीने ज्यांचा आपल्यावर न कठत उपकार होतो, त्यांच्या उप्कारांची फेड करी 
क्ररावयाची १ ते कदाचिन्‌ आपल्या वेढी जिवंतहि नसतीरु व असले तरी व्यक्तिराः 
ल्यांना प्रव्युपकाराची अपेक्षा नसणारच. असे जे सार्वजनिक काभ होत असतात, 
त्यांची फेड आपणदहि कोणत्या तरी स्वरूपाने सार्वजनिक परोपकाराचे कृत्य करू- 
नच केटी पाहिजे. अशी कृत्ये केत्यास परोपकारची परपरा म्हणजेच यज्ञचक्र 
चाल. ठेवल्याच श्रय भिन्ते आणि जो आपल्या आयुष्यांत अश्च प्रकारचें एखादेदहि 
सा्यैजनिक उपयोगाचें पुण्यकृ करीत नादी तो स्तेनः नसला तरी, ‹ अधायुरि- 
न्दियारामो मोषे पार्थं सर्जति: या कोटीत घालण्याखा पाच्र ठरतो. सोटाव्या 
श्लोकांत यच्चक्रे चालविण्याचें जे महत्व वर्णिठे आह व ते चक्र न चाल्रिणाराला 
जो दोप दिखा आहे तो याच दइ्टीनें व याच कारणासाटी दोय. ] 


।,., नमयन 


अन्नाद्धवन्ति मृतानि पजन्यादन्नसम्भवः । 
यज्ञाद्धवति पर्जन्यो यज्ञः कमंसमुद्धवः ॥ १४ ॥ 
कमं बह्योद्धव विद्धि बद्याक्षरसमुद्धवम्‌ । 
तस्मात्सर्वगतं ब्रह्य नित्यं यज्ञे प्रतिष्ठितम्‌ ॥ १५॥ 


अन्वय :- भूतानि अन्नात्‌ भवन्ति; अन्नसम्भवः परञजन्यात्‌ ( भदति ), 
पर्जन्यः यज्ञात्‌ भवति; यज्ञः कर्मसखद्धवः; कम बह्मोदधवं विद्धि, बहम अक्षर- 
सखद्धवे, तस्मात्र सर्वमतं जह्य यज्ञे नित्यं प्रतिष्ठिते (अस्तु ) । 


अर्थ :- सर्व प्राण्यांची उत्पत्ति अन्नपान होते; अन्नाची उत्पत्ति पर्जन्या- 
पान होते; यज्ञ केल्याने पर्जन्य पडती; यज्ञ कर्मोतल निमांण होतो; क्म 
वेदापास्रन (वेदाज्ञेने ) उत्पन्न होते आणि वेद्‌ सण बह्याच्या छखापाखन 
निर्माण क्ले आहेत, ८ आणि हं सणणनष्म स्वेव्यापी परनह्यापासून निर्माण 
गी. म. ५ 
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ञ्छ आहे. ) अद्धा रीतीने परह्य सर्वैव्यापी असल्याखरें जे जेथे म्हणून यज्ञ- 
क्म चाटू असे तेथे तेथे परवरह्याचें अधिष्ठान निश्वयंकरून असते, अं समज. 

[ यज्ञ शब्दाची विस्तृत व्यापि सांगून खष्टीतीर भूतमात्र यज्घरूपी कतेव्यानं 
केसा बांधला गेला आदे व जो कर्तव्यच्युत होडल तो कसा पापांतं पडेल याच 
येथवर विवेचन श्चले. आतां दे खष्टिचक्र चारण्याला यज्ञाची करी आवर्यकता 
आहे आणि यज्ञरूपी कर्म बंघनकारी न होतां ते परमकल्याणप्रद करसं होते, याची 
` उपपात्ते या दोन श्छोकांत विरिष्टं उदाहरणने सांगितली आहे. 

यज्ञ हा कर्ममूलक आहे आणि कमं वेैदमूलक आहे दें स्पष्टच आहे. ‹ क्म 
ब्रह्मोद्ध वं ` या वचनांत श्रह्य' शब्दाचा अथं वेद्‌ असा ध्यावा कीं प्रकृति असा ध्यावा 
असा एक परश्च उपस्थित होतो; परंतु यज्ञार्थं कमं टे वेद्रतिपाय असून व्रह्याक्षर- 
समुद्धवः म्दणजे वेद हे सगुणन्रह्यापासून निमौण स्चले हा अथच सुसंगत दिसतो. 
प्रकृति अनादि असल्यामुढे तिला अक्षरसमुद्धवः म्हणतां येत नादी. शेवटच्य। 
अर्घ॑श्टोकांतला ' तस्मात्सर्वगतं ब्रह्म ` यांतील ब्रह्म" खब्द्‌ मात्र सचिदानंदस्वरूप या 
अथि घ्यावा गतो. कारण दयाला सवगतं" असं विदोषण जोडकलेटे आहे. येथे 
सगुणब्रह्माची उत्पत्ति निथैणब्रह्मापासून होते दी मधी पायरी सांगण्याचें गाक्ले आहे.] 


एवं पवर्तितं चक्रं नाचुवर्तयतीह यः। 
अधघायुरिन्दियारामो मोघं पार्थं स जीवति ॥ ९६ ॥ 

अन्वय :- (हे ) पाथ, एवे प्रवर्तितं चक्रं यः इह न अनुवतेयति, सः 
इन्द्रियारामः अथायुः मोधं जीवति । र 
| अथं :- हे अज्चैना, अशा प्रकारं परमेश्वरानें सुरू केरे हें सशिचकः 

( यज्ञसाधनानं ) जो या खोकीं पुषे चाखबीत नाही, तो केव इंद्रियसुखलोषुप 
( अतएव ) पापी मठुष्य व्यथं जन्माखु आखा (असं समज ). 

[ वरीरु शछोकातून वणिलेले खषशिचक्र ईश्वरानें खष्टथारंभकीलीं चाद करून 
दिर आहे. दयाला आपापल्या शक्तीप्रमाणें कर्तव्यस्वरूपी यज्ञं करून जो गति 
देत नादी, तो मानवी प्राणी ब्रथा जन्मला आणि पृथ्वीला भारभ्रृत स्चाल्ा, असँ 
म्हणणे प्रातं आहे. एभ्वीवर पापी माणस्ञे फार क्ली म्हणजे पृथ्वीला भार होतो 
म्हणतात तें याच अथनें होय. पुण्यवान्‌ माणसं आपल्या सक्छृलयांनीं या खि 
चक्राला वारंवार गति देत असतात, म्हणून तें ईश्वरी संकेतानुरूप नियमितपणें 
सतत चाद्ध, राते. पण पापी माणसं या खृष्टिचक्राखा हातभार न लवतां नुसद्या 
` स्वतःच्या जीवित्वाचा भार मात्र लखयाचर टाकतात. दयामुटें हे खधिचक्र बिघडते व 
अडते; आणि मग इश्वरारा अवतार घेऊन तें पुनः पूववत्‌ चाद, करावें काते. ] 


अध्याय तिसरा | &७ 


यस्त्वात्मरतिरेव स्यादात्सतुप्तश्च मानवः । 
आत्मन्येव च संतुष्टस्तस्य कार्यं न विद्यते ॥ १७॥ 
नेव तस्य करतेना्थो नाक्रतेनेह कश्चन । 

न चास्य सर्वभूतेषु कथ्िदर्थत्यपाश्रयः ॥ १८ ॥ 


अन्वय :- यः तु मानवः आत्मरतिः आत्मतः एव च आत्मनि एव च 
मंतुष्टः तस्य कायं न वियते । तस्य कृतेन अर्थः न एव, अकरतेन कश्चन न च, 
अस्य सर्वभूतेषु इह कश्चित्‌ अर्थव्यपाश्रयः न । 

अथं :- परंतु जो मनुष्य आत्मसखांत रमणारा, आत्मानंदांतच वप्त 
असणारा आणे आत्मज्ञानानेच संतुष्ट राहणारा असा असेख चयार अव्य 
कतव्य असें काहीच नसते. ( ^ तस्य कार्य न वियते › याचाच खुखासेवार अथं 
पुढल्या १८ घ्या शछोकांत सांगतात. ) त्याखा क्म करून कांहीं ( स्वतभ्चँ ) खुख 
साधाबयाचें नसते आभि क्म न करण्यापाद्धनहि व्याखा कारं साधावयाचं नस्ते. 
तसेच ( जगती ) कोणत्याहि भ्रतमात्रारीं त्याचा (स्वतःचा) कसि 
अशप्राप्ीचा हेतु खंतून शरिरेटा नसते. ( व्याला इतरांपाख्चन कांहीं प्राप्तव्य 
नसते, म्हणूनच तों परोपकारार्थं निष्कामतेनें कार्यं करू इाकतो. ) 

[ खरे सुखाचें साधन बाह्य विषर्यात नसून अन्तःसमाधानांत अहि हें तत्व 
ज्याला बाणे त्याखा इष्टभोगग्राप्षीसादीं देवतोदेशाने यज्ञ॒ करण्याचें कारी 
प्रयोजन नादी. आत्मन्ञानांतच याला रति, त्रपि व संतोष. वारत अस्तो. अथांतचं 
करोणापासूनदहि त्याला कां मिकावयाचें नक्षल्याने तो कोणत्याहि उपभोग्रास्तीस्तव 
कोणोवर अवल्ब्ून नसतो; तथापि (नहि कचिक्षणमपि जातु तिष्टलयक्मंकत्‌ ° 
या न्यायाने लयाच्याहातून जे जें कां क्म घडते तें ते सवे परोपरकाराथं 
असतें. अर्थातच असा मनुष्यच अनासन्कतीनें खरे निष्काम कमे करू रकतो. 
मागील ९ व्या श्छो्कात ““ यज्ञा जं कम करावयाचे तें “मुक्तसंगः दोऊन कर? 
असें सांगितले. त्यानंतर यज्ञ करणे कसे आवदयक आ लाच १० ते १६ या 
सात शछोकांत स्पष्टीकरण केठ; आणि कर्तव्य करीत असतांहि शुक्तसंगत्वः कसं 
साधानयाचै दयाव वर्णेन १७ व्‌ १८ या शछोकांत केके. आतां अचा अनासक्तं 
वृत्तीने आपकी स्वं कर्मे यज्ञमय करणाराखा मोक्षप्राप्ति भिष्ते अशी फलश्रुति 
पुढीरु १९ व्या श्टोकांत सरगरून, ‹ म्हणून हे अज्ञना, तूंहि अशा अनासरक्त बुद्धीं 
स्वधर्माचरण कर ” असे आज्ञापून या थज्ञाधिकरणाची स्नाति केली जाणार आदे. ] 


{ 


तस्मादसक्तः सततं कार्यं कर्म समाचार । 


असक्तो ह्याचरन्कम परमापोति ' पूरुषः ॥ १९ ॥ 
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न्वय :- तस्मात्‌ ( त्वमपि एतादृशाः ) असक्तः ( भृत्या ) कार्यं क्म सतत 
पमाचरः; हि ( एतादृदाः ) अभक्तः पूरुषः कर्म आचरन्‌ परं आप्नोनि । 


अथं :- म्हणून ( वरीर ्छोक १७ व १८ यांमःरं बर्णिलेल्या निष्काम 
कमेयोग्यापरमाणे ) तरं देखीर ( आत्मरत, आत्मतृप्त व आत्मसतुष्ट ) हाऊन 
भनासक्त ुद्धीनें आपं यज्ञमय आवश्यक कर्तव्य सदोदित करीन राहा. कारण 
नदा भकारचा आसक्तिरहित पुरुषच (निष्काम ) कर्माचे भाचरण करीत करीन 
परमस्थान ( मोक्च ) प्राप्न करून चेतो. 

| भुक्तसंग' होऊन यज्ञार्थं कर्म केके अयता मोत, दात अमे सागृन, 
था %ोकात यज्ञाधिकरणाची भगवान्‌ समा करीत अदन. या तोकान्स 
आरंमीच असलेल्या तस्मात्‌" या पदाचा सवध कोणा 2 वावयाना य्राविप्रयो 
टीकाकारात कल्पनातीत मतमेद असून, अनेकानी अनेक कल्पना नु-बविष्या आद्धेत. 
पसु नवनव्या छोकांतीर श्यज्ञार्थात्कर्मणोऽन्यत्र या निधाना पासून ज प्रकरण मृ 
खे, सयात ‹यज्ञ कर ` पण तो श्ुक्तसंग' होयन कर, असे दोन सुस्थ नागः 
अदित. त्या दोन्ही मागांचे स्पष्टीकरण अजुकरमे १० ते १८ आणि १० १८ या 
शोका करून ' यज्ञ करणे आवदरयक काव तो "मुक्तसगदौज्न कत्ता करावा 
दे दर्ावित्यानंतर ल्याचेच या -शोकाच्या पूर्वाधौत निगमन केठ आह्‌, य्‌ 
पूवाधापील असक्तः' हा शब्द्‌ नव्या श्वेकांतीक भुक्तसंगःः या शान्दाय्या 
एेवजी योजिता असून, ‹ का कर्य" हे शब्द्‌ लाच .छोकातील ‹ तदं कर्मं ` ( यज्ञार्थं 
कमं ) याच्यारेवेजी योजिलेछे अष्ेत. अर्थातच "तस्मात्‌" दे पद कोणत्याहि 
एका विरिष्टं श्टोकाला किवा विधानाला अनुलक्षन नसून, नवन्या “नोकापासूनन्या 
एकदर विचारमाकिकिला अचुलक्षन आदे, श्छोकांक ११ व॒ 4 रचा पूर्वाध याः 
यज्ञकल्याची सामान्य कोटी वणिली. नतर १२ ज्याचा उत्तरार्धं ब्र १३ व्याच 
उत्तराधं यात यज्ञन करणारे पापी म्हणून यांची अधम कोटी ठरविरी भारभ शोक 
1७ बर १८ यांत स्वतःच्या खुखोपभोगार्थ यज्ञ करण्याची आवदयकता न्ता य॒ज्ञ 
करणातयाची प्रेष्ठ कोटी वर्णिकी; आणि शलोक १९ म्ये त्‌ अशा भ्रष्ट कोरीतल्यः 
मानवाप्रमाणे आचरण कर अस सांगितले. ] 





क्मणेव हि संसिद्धिमास्थिता जनकादयः । 
रखोकंसंग्रहमदापि सम्पर्यन्करतृमर्दसि ॥ २०॥ 
क अन्वय :- हि जनकादयः कर्मणा एव संसिद्धिं आस्थिताः । आपि (च) 
ईं एव सम्पर्यन्‌ ( कम ) कर्तं अरि । 
अथं :- कारण, जनकादिक ( स्थितप्रज्ञ ) क्मयोगानैचच सम्यद् सिद्धि 
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मिदषिते अरे; आणि केवक रोकषम्रहाकंडे इष्टि ठेघ्रून (त्यांनीं कमौचरण 
चादर ठेव तसेच ) तुलादहि कमयोगाच॑च आचरण करणें उचित आहे 


[ यज्ञाचे आवदयकत्व सिद्ध करण्यासाटी सुरू ्चारेल्या यज्ञाधिकरणाची 
परिसमापि करून या शटोकापासून श्रीकृष्णाने शलोकसंग्रहार्थः कमं करण्याची 
आवरयकता किती आहे, याचे प्रतिपादन करण्याला सुरुवात केटी आहे. 
न्गोकसम्रहाची कल्पना, त्याची आवदयकता आणि लोकसंम्रहाथं स्वतः भगवान्‌ 
जागकूकपण कर्मे करीत असल्याचे उदाहरण दहा सवच भाग गीतेचे तैशिष्टय 
दर्रविणारा आहे. उपनिषदांतून रोकसंग्रहासंबंधीचे विचार क्रचित्‌ ओंञ्षरते आके 
आदित. महाभारतांत ते अनेक ठिकाणी ( उद्योगपव ५१-५४; शांतिपव 
२,५,८-२५ ) आले आहेत; परठु गीतेने लोकसम्रहाला क्मंयोगांत अढक व 
सन्मानाचे स्थान दिले आहे. लोकसंग्रह शब्दात “ खोकानां स्वे स्वे धर्मे पवर्तनं ` 
व्र (उन्मार्गा्निवर्तन" या दोन कल्पना प्रामुख्याने येतात; आणि या दाब्दाच्या 
अथाची व्याप्ति याहून अधिक वाढविण्याची जरूरी नादी. सवै जनतेला दुमाग 
पासून पराद्रत्त करणे आणि सन्मागाला लावणे हे समाजधुरी्णाचे, प्रेष्ठा चे, विद्वानां चे, 
अ्थातच आत्मज्ञानी पुरुषां चं, कर्तव्यच आहे, याविषयी दाकाच नादी; पण हे कर्तव्य 
तुमते न्यायाभिश्चाप्रमाणे केवढ न्यायासनावर बसून व दुवैर्तनी माणसांना रिक्षा 
सागून होणारे न्षून, “ स्वतः आचरण कहन आपल्या उदाहरणाने हे कायं करा- 
व्रय्ाचे आह ` अस्ता खेरासा लगेच पुढील शोकांत केला अहि. अथौतच स्वतःच्या 
उदाहरणाने रखोकांना वकण लावावयाचे म्हटलत्यास ज्ञान्याखाहि स्वतः कर्मयोगाचे 
आचरण करणें प्राप्त आहे. कारण स्वतः कर्मेलयाग करून ककर्मेयोगा'चा उपदेशा 
इतरेजनांच्या मनावर कसा ठस्षणार ! | 


यद्यदाचरति भ्रष्ठस्तत्तदेवेतरो जनः । 
स यत्ममाणं कुरूते रोकरस्तदनुवतेते ॥ २९ ॥ 


न्वय :~- श्रेष्ठ; यद्‌ यद्‌ आचरति तत्‌ तद्‌ एव इतरः जनः ( आचरति ) 
सः यत्‌ प्रमाणं कुरुते, खोकः तद्‌ अनुवरतते । 
अर्थं :-- श्रेष्ट पुरुष जसे आचरण करतो तसेच सामान्य जनहि आचरणं 


करतत; आणि श्रेष्ठ पुरुष जो घम प्रमाणभूत सानतो व्याला अनसषरूनं 
सामान्य छोकहि आपटे ब्तेन ठेवतात, 


[ गीतेतीर हा शोक खुभाषितरूपाने सवंतोमुखी क्ञाला आहे. केवठ शाब्दिक 
उपदेराने ज कार्यं होऊ चकणार नादी, त प्रव्यक्च^आचरणाने दो रकतं; याकरि* 
तांच “ बोके तैसा चारे त्याची वेदावी पाठेः हे संतवचन रूढ अहिः आणि 
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समर्थं रामर्दसस्वामीनीहि ' आधी केले मग सांगितले ` असा दंडक घाद्धून दिल 
भदे, तैत्तिरीयोपनिषदांतील शिक्षोपनिषदांत शिष्यांना उपदेश करताना, ‹ अथ 
यदि ते कम॑विचिकित्सा वा वृत्तविचिकित्सा वा स्यात्‌ ये तत्र ब्राह्मणाः संमर्ेनः, 
युक्ता अयुक्ता अदटक्ला धर्मकामाः स्युः यथाते तत्र वततँरन्‌ तथा तत्र वर्तेथाः 
म्दणजे जेब्हां धमो चरणाविषयी किंवा व्यवहाराचरणाविषयी सशय उद्धवेल तेन्द्रं 
तेथे जे विन्वारवान्‌, ज्ञानसपन्न, कर्मतत्पर, स्वतंन्न बुद्धीच, दयाद् व॒ धर्मशीलः 
ब्राह्मण असतील, ते जसे वागत अस्तीक तसात्‌ वाग, असा नियम सांगित्लः 
अहे. संशयासाद बाबतीत ज्ञानी जर्नाचेि अनुकरण करणे हाच व्रिनधोक मागं 
अज्ञानी जनांना समुचित असल्याने ज्ञानी माणसांनी आपल्यावरची दी नोखीम 
मनांत वागवून स्वतःचे आचरण योग्य ठेविले पादिजे, | 





न मे पार्थास्ति कर्तव्यं जिषु छोकेषु किंचन । 
नानवाप्तमवाप्तन्यं वतं एव च कमणि ॥ २२॥ 
यदि ह्यहं न वतयं जातु कर्मण्यतन्दितः। 
वुवतन्ते य ९, 
मम वत्मं मनुष्याः पार्थं सर्वराः ॥ २३ ॥ 
उत्सीदेयुरिमे रोका न क्या क्म चेदहम्‌ । 
संकरस्य च कतो स्यासुपहन्यामिमाः प्रजाः ॥ २४॥ 
अन्वय :- (है) पाथं, त्रिषु रोकेषु मे कतेव्यं किचन म अस्ति अनवा 
अवाप्तव्यं न (स्ति) (तथापि) कर्मणि च वनं एव हि। यदि अहं कंमीणि 
उअतच्दितः जातु न वर्तेयं, पार्थं, मनुष्याः सर्वेराः मम बत्मं अनुवतन्ते । अहं कसम न 
क्यो चेत्‌ इमे लोकाः उत्सीदेयुः, संकरस्य कता स्यार इमाः च प्रजाः उपहन्याम्‌ । 
अर्थं :- हे अज्ञना, या त्रेलोक्यांत मला स्वतःरा, मीं केरटव पाहिजे असें 
कोणतेहि कायं ( माञ््या माथी ) नाहीं आणि अरी कोणतीहि वस्त॒ नारीं कीं 
जी मला मिरुलेङी नाहीं म्हणून सीं ती ( कर्म करून ) सिकृवावी. तरी पण मी 
कमं करीतच अस्तो. कारण, जर मी असा कर्मत जागरूकपणें न दाभेन नर. 
हे पार्था, सगे रोक सर्वथा माञ्याच या मागौटा अलुसरतीर. जर मी ( अद्या 
जागरूकपणनें ) क्म न रीन तर, डे सवं छोकटि कमं सोहून देतीर आणि 
मीच वणंसंकरारा कारण ज्ञालों व द्या सवे मानव जातीचा ( जणं काय ) मीच 
धात केरा असें टोट. 
[ इश्वराखा स्वतःला जगांतीरू व्यवहारांत अवद्य कर्तव्य असे कांदीच नसून, 
अप्रास्त अशी कोणतीहि वस्तु ( स्वतःस्नादी ) प्राप्त करून ष्यावयाची कामनाहि 
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नसते, कभ करण्याला प्रेरणा करणारी दी जीं दोन कारणे यांचा अभाव असून देखील 
देश्वर सदोदित दक्षतेने कर्मे करीतच असतो. याचें कारण हेच की, ईश्वरानें 
कृमत्याग केल्यास लोकांकट्ून त्याचे तत्काठ अनुकरण केलं जाक. व्यासुढे वर्ण॑- 
धर्माला बाघ येऊन योग्य कायैकल्याच्या अभावी मलत्याच वर्णाची माणसे भक्ती 
कामे करू लागतील. तेणेकरून ती कामे निषहून सवं लोकांचा सामाजिक, धार्मिके 
व नैतिक दष्टया अधःपात होई. यास्तव प्रत्येक माणसानें आपे सहज, स्वभावजः, 
स्वधर्मोक्तं म्हणजे नियतकर्म निरलसपर्णे करीत राहवे असा जगाला आपल्या 
आचरणाने षडा घान देण्यासाटींच मी स्वतःच्या कर्तेन्याला इतका जपत अस्तो, 
असे भगवान्‌ स्वतः सांगत आहेत. यावरून खोकसंम्रदाचं महच्च केवटे आहे तें 
वाचकांच्या ध्यानी येहलच. ] 





सक्ताः कर्मण्यविद्वांसो यथा कुर्वन्ति भारत । 
®, ¢ र (4 


कुयादवद्वीस्तथासक्तश्िकीषुंखोकसंग्रहस्‌ ॥ २५॥ 
न बुद्धिभेदं जनयेदन्तानां कमंसंगिनाम्‌ । 
जोषयेत्सर्वकर्माणि विद्वान्युक्तः समाचरन्‌ ॥ २६ ॥ 


अन्वय :- (हे ) भारत, अविद्वांसः कर्मणि सक्ताः यथा (कमं ) कवैन्ति, 
तथा लोकसंग्रहं चिकीषठैः विद्वान्‌ असक्तः ( सन्‌ ) (कमं ) क्यात्‌, विद्वान्‌ कम- 
संभिनां अज्ञानां बुद्धिभेदं न जनयेत्‌; ( किन्तु ) युक्तः सर्वकर्माणि समाचरत 
( वानि ›) जोषयेत्‌ । 

अर्थं :- हे अञ्जना, अज्ञानी माणसं कर्माच्या ( फङाच्या ) ठायी आसक्ति 
ठेवून जयी कर्म ( उत्साहार्ने ) करतात, त्षीच छोकरसंम्रह करण्याची इच्छा 
धरणान्या आत्मज्ञानी माणसानें आसदं सोडून (उत्साहाने ) कमं करादीं. ज्ञात्यार्ने 
कर्माच्या रिकाणीं आसक्ति असछेल्या अज्ञ जनांचा ( आपल्या स्वेराचरणानें 
किंवा कर्मत्यागनें ) अद्धिमेद करू नये. पवदेव नव्हे तर, त्याने समत्वबुद्धीनें 
स्वतः सर्वं कम करून ( आपल्या उदाहरणाने ) अज्ञ जनाना त्या कमौविषयीं 
आवड उत्पन्न होड असं कर्वे. 

[ अज्ञानी माणसांचा बुद्धिभेद दों म्हणून दयांच्या कोणदयाहि कमौरा अचु- 
मोदन दावे, किंबहुना द्यांच्याबरोबर आपणा तसच्‌ साल्नविरद्ध आचरण करावें 
असला भलताच अथं यातन काडरणे गदहंणीय आदे. अस्तुत प्रकरण लोकसंग्रहं 
नवाद्ध आहे व लोकसम्रह राब्दाचा अथच लोकांना "खन्मागीला लावे हा आहे. 
तेष्दां उुद्धिभेदाची सबब पुढे करून पापमागाच्राहि निषेध करण्याचें सोहन दावे 
असा अर्थं लयातून निधूं चकत नारदी. कम करणे हैः अज्ञतेचे किंवा कमीपणाचें लक्षण 
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आहे अशी भावना होऊ देणे दाच बुद्धिमेद येथे अभिप्रेत अभून, तो जणकरून न 
दोदर अशी दाहाण्यानी दक्षता ध्यावी. | 





पकरुतेः क्रियमाणानि गुणेः कर्माणि सर्वरः। 
अर्हकार विमूढात्मा कतौहमिति मन्यत ॥ २७॥ 
अन्वय :- कर्माणि सर्वकः प्रकृतेः युणेः कियमाणानि ( मन्ति ) अंकार- 
विमूढात्मा (तु ) अहं कतौ इति मन्यते । 
अथं :- कमं सर्वथेव प्रकरतीच्या स्वरजतमादि त्रिगुणाकडन केलीं जात 
भसतात; पण अहंपणानें ज्याच्या अंतःकरणाक। मोह षडलेखा असनो, तो मढ 
मनुष्य मीच कती आहं असे समजतो. 


[ ज्ञानी च अज्ञानी या दोधानीदि जर कमं करावयाय्ी तर, ला उभयर्तात 
गदकायवतो कसा ओक्खावा अशी सकरा गरल, म्हगून तिचे निराकरण शोक 
२७ व २८ यांत केर आहे. प्राणिभा््राकटून जी कर्मे घ्रडनात तीं म्रक्रति घरि. 
दे ज्याला कलत नादी वे जीं कर्माचे कर्तेपण स्वतःकटे म्हणजे आत्म्याकडे घेतो 
वृ अहकाराने वद्र होतो तो अज्ञानी; वहा मेद्‌ जाणून जो प्रकनिजन्य गुणानुख्प 
घडणान्या क्मापातून स्वतः अचलित राहतो, तो ज्ञानी होय. ] 





तच्ववित्तु महावाहो गुणकमेविसागयाः । 
गुणा गुणेषु वर्तन्त इति मत्वा न सज्ते ॥ २८॥ 


अन्वय :- (हे ) महाबाहो, न्वित तु एणकर्मदिभागयोः शणाः रणेषु 
घतन्त इति सत्वा ( कर्म॑सु ) न स्ने । 


अथं :- हे अद्चैना, तच्चज्ञानी मात्र^मरजनतम दहे त्रिणुण अणिव्यात्या 
ण्ाखा अनुरूप अङीं कर्म या उभयविध विभागोतून सच्छरजतमादि गणांचा 
स्वोचित अशा साच्तिकराजसताससादि कर्मच्या ठायीं ग्रे चाठटा आहे अर्म 
समन व्या कमोविषयीं आसक्ति बाठमीत नाही. 

[ प्रकृति, तिचे गुण वे यांची कर्मे ग्राचा गोधठ आपल्या देहहूपी घसं 
चाखला असला तरी, लात स्वतः अनासक्त कसं राहा हं समजण्याला पुढील व्याव- 
हारिक ट्टान्त देतां येकः षरांत ब्रृद्ध कर्ता पुरुष असतो आणि त्याचं मुक्त, 
नातवडं, पणतवेड वेगवेगव्यः वयाची असतात व दोच्या दयांच्या वयाचे त्यांचे 
शजारचे ज्ञेदीहि त्यांच्याकडे येऊन सवोचे वेगवेगलठे खेठ वाल्लेठे असतात, मोषा 
पम नस मुल आपले सारिविक खेठ चाल्वितात, सध्यम वयाच्या नातर्वडाचा 
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करदा तरी षडामोडीचा खटारोप व दंगा चाध, असतो आणि अगदीच अज्ञ अशा 
पणतव डाची आरडाओरड व मारामारी चाध. असते. तो ब्रद्ध मनुष्य हे स्वं पादात 
असतो; पण त्यात स्वतः कां हषैविषाद न मानतां मुखंच्या पोरबुद्धी प्रमाणे दयांचे 
खक चालावयाचेच असें समजून व्याविषयी उदासीन असतो. ज्यांची वृत्ति याच्या- 
उख्ट असते, ती माणसं मुलांच्या सेठांतील भांडणा्षी स्वतः तादात्म्य पावून 
व्यावरून शेजान्यांशी कायमचें वैर धरतात ! या दृष्टान्तावरून ज्ञानी व अज्ञानी 
यांच्या वतनांतील भेद चांगखा लक्षात येक. ] 


प्रकृतेगणसंमूढाः सन्नन्ते गुणकर्मसु ¦ 
तानक्रुतस्नविदयो मन्दन्करुतस्नविन्न विचालयेत्‌ ॥ २९ ॥ 


अन्वय :-~ प्रकृतेः शुणसंमूढाः ( जनाः ) एकरस सन्नन्ते, तान्‌ अकरत्स्न- 
विदः मन्वाब्‌ कृत्स्नविद्‌ न विचालयेत्‌ । 


अथं :~- प्रकृतिजन्य शणांच्या योगनं मोह पावले मानव णणाकड्न 
होणाच्या कमौविषयीं स्वतः आसक्ति बाठगतात, अदा अध्या शहाण्या मंद 
बरद्धीच्या साणसांना पूणं ज्ञात्या पुरुषानं त्यांच्या कमीपास्नन चरित करू नये. 


[ वरील शछोकांच्या स्पष्टीकरणार्थं जो दृष्टान्त दिखा आदे, तोच या श्छोकांच्या 
स्पष्टीकरणालादहि उपयोगी पडण्यास्ारखा आहे. ठदान मुले अङकत्घ्नविद्‌" म्हणजे 
सक्रुचित, कोदया, एकांगी दृ्ीची असतात. यांना आपला खे हच परब्रह्म वाटत 
अम्यते व यांत तीं इतक्या ईर्षने गद्रन जातात की, ल्या वेवेपुरतें द्यांना इतर कशाचें 
भानहि राहदात नादी. विचारी वाडिरांची इष्टि रत्स्नविद्‌ म्हणजे समग्र गोष्टी चा 
दूरवरचा सारासार विचार करणारी असते. दयाना तो पोरखेढ आणि लया खेंतल्या 
मुलंचा आवेश पाहून हसू येते; पण मुखना ज्यांच्या यांच्या आवडीप्रमाणें 
खेठ खेदं देण्यांतच हित आदे. खे खेष्न अनुभव घेऊनच तीं शाणीं होतील; 
द्यांचे सेठ बंद पाडके तर, द्यांत उपायापेक्षां उलट अपायच होक हे जाणुन; 
विचारी माणसे याच्या खेकाच्या आड येत नादीत. लयाप्रमाणे ज्ञादयांनीदहि अज्ञाच्या 
कर्माच्या आड येऊं नये असं भगवंतांचं मत आहे. २६ व्या शछोकाच्या स्पष्टी- 
करणात बुद्धिभेदः कोठे करू नये व कोठे अवद्य विरोध करावा याविषयीं जी 
अवश्य सूचना केली, तीच ये्थहि लामू आदे. पापकमापासून अज्ञ लोकांना पराष्त्त 
करू नये अक्षा याचा अथं घ्यावयाचा नाही. दुष्कृ केडहांहि कोणालादहि व्यच. ] 


| ण 


मयि स्वांणि क्माीणे संन्यस्याध्यात्मचेतसा । 
निरादीनिर्ममो मत्या युध्यस्व विगतज्वरः ॥ ३० ॥ 


७९ गीतातन््वमंजरी 


अन्वय :- अध्यात्मचेतसा सवांणि कर्माणि मयि न्यस्य निरारीः निम: 
भूत्वा विगतज्वरः ( सन्‌ ) युध्यस्व । 

अथं :- म्हणून, हे अञ्जना, आत्मनिष्ट॒चित्तानें ठ आपटीं मवं करम 
माज्या ( पुरुषोत्तमाच्या ) चरणीं अपंण करून, फलाशया व॒ ममत्व मोन. 
निर्भय चित्तानें युद्ध कर. 

[ या श्टोकांत कर्मयोगनिष्टेच व्यावद्ारिक स्वरूप विशद करून दाखविल 
आहे. गीतेच्या दुसन्या अध्यायांत ‹ खुखदुःखे समे कत्वा लाभालाभं जयाजयौ 
ततो युद्धाय युज्यस्व नेव पापमवाप्स्यसि ॥ ` (२-३८ ) अस म्हणून य्‌ 
कृर्मयोगाच्या उपदेशाची प्रस्तावना करण्यात आली दती ल्या कर्मयोगाच 
बुद्धिविरिष्ट ताच्विक स्वरूप दुसव्या अध्यायाच्या ४० ते ७१ श्वोकांत विराण 
त्याच कर्मयोगाचे व्यावहारिक स्वरूप पतिसय्या अभ्यायाच्या ५ ते ३० श्ोकात 
वर्णिक; म्हणजे दुसन्या अध्यायांत जी उपपत्ति सांगितली ती या अध्यायांत 
युद्धरूपी करमाला खात्रून लया उपपत्तीने उदाहरण सोडवन दासि. येधपर्यं 
कर्मयोगी पुरुषाचे स्वरूपलक्षण सांगून ज्ञाले. आतां तत्प्राप्तीच साधनविचार सांगा- 
वयाचा म्हणजे सुखदुःखादि द्वद्ातून बाहेर कस पडाच, नित्यसच्वस्थ केस न्टावे, 
ब्ह्यार्पणब्ुद्धि करी संपादन करावी, अध्यात्मन्नान कस प्राप्त करून प्याव व च्रियुणा- 
तीत कसे व्हावे, याचा उपाय यापरुड सविस्तर सांगण्यीत येणार आहे. ] 


ये मे मतमिदं नित्यमनु तिष्ठन्ति मानवाः। 
भद्धावन्तीऽनखयन्तो सुच्यन्त तेऽपि कर्मभिः ॥ ३१ ॥ 
ये त्वेतदभ्यसूयन्तो नादुतिष्ठन्ति मे मतम्‌ । 
सर्वज्ञानविमूढांस्तान्विद्धि नष्टानचेतसः ॥ ३२ ॥ 
अन्वय ;- ये श्रद्धावन्तः, अनख्यन्तः मानवाः इदं मे मनम्‌ नित्यं अनु- 
तिष्ठन्ति ते अपि कर्मभिः सुच्यन्ते । ये तु अचेतसः अभ्यस्यन्तः एनत्‌ मे मनम न 
अनुतिष्ठन्ति, तान्‌ सर्वज्ञानविमूढान्‌. चष्टाच्‌ विद्धि । 
अथं :- जे श्रद्धाद्र ब निर्म॑त्सरी ब्रत्तीचे खोक माह्या या मताला अनु- 
सरून सतत वागतात, त्यांनाहि त्याचीं कमं बंधन करू दाकत नाहीत; पतु जे 
अव्िविकी ब दोषेकटृष्टीषे (रोक माल्या या मताला असुसरून वागत नाही. ते 
स्व प्रकारच्या ज्ञानाला शद्रून दुर्मतीटा जाणार असं समज. 
[या दोन शछोकात श्वद्धेने कर्मयोगाचें आचरण करणारास फल काय भिन्यत 
तें अन्वय व व्यतिरेक या दोन्दी रकारांनी सांमितले अहि. एकीकहून वेद्वादरत 
श्रौतस्मातं घर्ममातंडांकहून, तर दुरीकट्ून संन्यासमार्मीयाकद्न कमेयोगान्ची 
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भवदेखनी करण्यांत येत असते; परण द्यांच्यौ आक्षेपांनी दोषैकटष्टि बनून श्रद्धा 
उडाल्यानें जे कोणी या कर्मयोगमागचं अयुसरण करणार नाद्यत वयंच सगे ज्ञान 
फुकट जाऊन ते अधोगतीला जातील. पण जे असूयारदित बुद्धीने कर्मयोगावर श्रद्ध! 
ठेवून निश्याने त्याचे आचरण करतील ते युक्त होतील, ह सांगावथास नकोच. 1 


सरा चेते स्वस्याः प्रतेज्ञनवानपि । 
प्रक्रत यान्ति भूतानि नियः कं करिष्यति ॥ ३३ ॥ 
अन्वय :- ज्ञाना अपि स्वस्याः प्रकृतेः सदृ चेते; भूतानि प्रकरतिं 
यान्ति, निग्रहः किं करिष्यति । 
अर्थं :- ज्ञानी मनुष्य देखीर स्वतःच्या प्रकुतीखा अनुरूप अर्दीच कमं 
करीत असतो. सर्वच प्राणिमात्र आपापल्या प्रकुतीच्या बकणावर जाणार 
(असा सृष्टीचा नियमन आहे ). अद्रा स्थितींत (कर्मं न करण्याविषयीच्च्या 
अनंसर्िक ) निर्वधाचा काय उपयोग होणार ! 


इन्दियस्येखियस्यार्थ रागद्वेषौ व्यवस्थितो । 
तयोर्न वरामागच्छेत्तो ह्यस्य परिपन्थिनो ॥ ३४५ ॥ 


अन्वय :- इन्दियस्य रागद्वेषो इन्दियस्य अर्थे व्यवस्थितो, तयोः वडा न 
आगच्छेत्‌, हि तो अस्य परिपन्थिनो । 


कठ कनि = क क 


अर्थं :- पचंद्धि्यांचे जे शाब्दस्पदादि पांच विषय त्या विषर्यांच्यासंबधीं त्या 
त्या इदि्याचवी आवडनावड त्या त्या इदियाछा प्रकृतिसिद्ध असते, ( प्रत्येक 
माणसाच्या प्रकरृतीभ्रमाणे त्याच्या इंदि्याच्या विषयांची आवडनावड ठरटेटी 
असते म्हणून तो ती बद शकत नाद्टी- ) पण माणसानें आपं अत्तःकरण- 
चतुष्टय त्या रागदेषाच्या आधीन होऊं देऊं नये, कारण हे रागदेष अतःकेरणावर 
चाछा घारुणारे वारमारे आहेत, ( अंतःकरण व्यांच्या तावडीत सांपडल्यास तें 
त्याचा धात करावयास चुकणार नाहीत. ) 

[ ्रकृतिप्रेरित इद्वियांचा जर निग्रह करावयाचा नादी तर, काय इद्वियांन। 
मोका सोडावयाचे ! याचे उत्तर प्रस्तुतच्या शछछोकांत असे दिले आहे की, ईदि- 
यांना कोणद्या तरी विषयांविषर्यी आवड च दुसन्या“ कोणलया तरी विषयांविषयी 
नावड दी अक्षावयाचीच; तेन्हां ती बदकतां येत नाही; पण ती आवडनावेड 
इद्रियोपुरतीच मयादित ठेवावी. तिचा पगडा आपल्या मनावर किंवा बुद्धीवर बसु 
देऊ नये. म्हणजे आपल्या वतेनाचे सुकाणु लया रागद्वेषाच्या स्नाधीन करू नये. | 
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भ्रेयान्स्वधमों विगुणः परधर्मास्स्वनुष्ठितात्‌ । 
स्वधर्म निधनं श्रेयः परधमो भयावहः ॥ २५ ॥ 


अन्वय : ~ स्वनुष्ठितात्‌ परधमोव्‌ विएणः (अपि ) म्वधमः श्रेयान्‌, 
स्वधमे निधनं श्रेयः, परधर्मः भयावहः । 

अर्थं :- सुखाने ८ होमेन ) आचरतां येणाग्या परधमपक्षां खणान उणा 
, आचरण्याम कठिण बाटणारा ) स्वध्मच श्रेयस्कर होय. मनुष्यान यावस्नीष 
स्वधर्म न सोडतां त्यांतच राहून मरणे बरं. कारण परधमाचे आचरण ( आत्मो- 
च्रतीखा ) घातक अमे, 


[ वरील ३४ व्या श्छोकाच्या स्पष्टीकरणात ज्याचा ओघ्नरता उनख आखा 
आदे, याचा या शछोकांत मगवतानी निःसदिग्वरपणे खुलाना केला अदि. आपल्या 
इद्वियाची आवड एकप्रकारचों आणि शासग्रोक्त स्वधम वगल्या स्वरूपाचा अश्ली 
अडचण आली आणि स्वधर्मात्‌ आप्रणाला वैगुण्य वाट लागकू तर काय करावे) 
वरमेन्याग करून आपली दौस पुरव्रून ध्यावी कौ, घर्मोच्या पायी भपन्या द्ौयेता 
जद्टी द्यावा! याच उत्तर भगवान्‌ निधित स्वरूपान दतात की, वमाचरणाला 
विरोध येऊन ध्मत्यागाची पाकी येक तर, हद्रियाच कोड पुरविण्याचा विचार 
मनात न आणता, धमाला अनुसरूनच वागले पाहिजे. कारण वमौची प्रत्यक आना 
आपल्या इद्धियाच्या कहरीला परते की नादी ह जर आपण पाः कागखा तर, धर्म 
म्हणजे लदान मुराच्या हातचे खेलणे होल. ] 


[0 





अजुन उवाच 


अथ केन प्रयुक्तोऽयं पापं चरति परुषः । 
अनिच्छन्नपि वाष्णेय बलादिव नियोजितः ॥ ३६ ॥ 
„ अन्वय >~ (हे) वार्ष्णेय, अथ अगं परुषः अनिच्छय्‌ अपि बल्ात्र नियो- 
जितः इव केन प्रयुक्तः पापं चरति । 
अथं :- ( अछैनाने प्रश्र केला ) हे ब्रष्णिक्कुलोत्पन्ना श्रीकृष्णा, तर मम 
मनुष्यप्राणी स्वतःची इच्छा नसतांना देरवीरु जणं काय जवरीन क्ररावयाल्टा 


नेको 


छावल्याभ्रमाणं कोणाच्या प्रेरणेनें पापकम करू छागतो 7 


॥ + 
#॥ 


किोगयाननपिनणेभ्‌ सेनि 


प्रीभगवाद्ुवाच 


काम एष क्रोध एष॒ रजोगुणसङुद्धवः। 
महारानो महापाप्मा "विद्धयेनमिह वैरिणम्‌ ॥ ३७ ॥ 
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अग्धय :- रजोगुणसखद्धवः महारानः महापाप्मा एषः कामः पषः ऋोधः 
एनं इह वारणं विद्धि । 

अर्थं :- रजोणुणापास्न ज्याची उत्पत्ति जहे, जो महाखादाड ( कितीहि 
खाय भिरे तरी तृप्त न होणारा) अत्यंत पापञ्ुद्धि (पापं करावयास 
छावणाग ) अमा हा काम, किंवा (त्याचाच भाऊ) कोध याछाचदतुया 
जगांत वरी समज. 

[ ‹ लोभमूलानि पापानि ` असा दाख्नकाराचा सिद्धान्तच आहे. दया खछोभा- 
चाच एकं पयाय असा जो काम व लयाचाच सोबती जो क्रोध तोच सवं पापां 
मूढ कारण आहे. “न जातु कामः कामाना उपभोगेन साम्यति ` या सुभाषितात्‌ 
म्हटल्याग्रमाण कितीहि भोग भिरे तरी, त्याची तृत्िच होत नादी व स्याख 
यत्किचित्‌ प्रतिघ न्चाला की, क्रोधादि दाच सोबती त्याच्या साहास्या्थ सल्‌ 
होतात. तेन्ा या कामाराचतू स्वं अनर्थाच मूठ समज. या सर्ब प्रकरणात "काम्‌ 
हा ष्रड्रिपूतखा प्रमुख म्हणून तोच उपलक्षणाथं घेतला अष. एरवी हे वणन 
एकया कामालाच लागू आहे व इतर विकाराना लागू नादी असे नाही. उरूटपक्ष 
जो कामः धर्माला विरोधक नसल्याने ज्याचा विभ्रतीत ( धर्माविरुद्धो शतेषु 
कामोऽस्मि ) समावेश केला आहे तो कामः येथे विवक्षित नादी. ] 


धूमेनाव्रियते वदहविर्यथादशो मलेन च । 
४ यथोत्वेनावृतो गर्भस्तथा तेनेदमावृतम्‌ ॥ ३८ ॥ 
आवृतं ज्ञानमेतेन ज्ञानिनो नित्यवैरिणा । 
कामरूपेण कौन्तेय इष्पूरेणानटेन च ॥ ३९ ॥ 
अन्वय :- यथा धूमेन वन्हिः, भरेम आददः आतरियते, यथा उल्वेन र्यः 
आवृनः तथा तेन ( क्रामेन ) इदं ( ज्ञाने ) आच्रतम्‌; (हे) कौन्तेय, एतेन 
ज्ञानिनः नित्यवैरिणा, कामरूपेण दुष्पूरेण अनेन च ज्ञानं आत्तं ८ भवति ) । 
अथं :- जसा धुरानै अभि व घुरल्याने आरसा आच्छादिछा जातो, छवा 
जसा बारेनें भभ वेरा अमतो, तसं च कामानं ज्ञान अआच्छादिरे जार्ति. हे 
अछ्ेना, ज्ञात्याचा नित्य शच्च असणारा, कधींहि वप न होणारा जणं अभिच 
अरा कामाकटून ( ज्ञानी माणसांचं ) ज्ञान छरफरलेट, असर्ते. 


विकि भकना 
न्वे 


इन्दियाणि मनो वुद्धिरस्याधिष्ठानमुच्यते । 
एतेर्विमोहयत्येष ज्ञानमावृत्य देहिनम्‌ ॥ ४० ॥ 
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अन्वय :- इन्दियाणि, मनः, बुद्धिः अस्य अधिष्ठानम्‌ उच्यत; एषः एतेः 
न्नानं आद्त्य देहिनं षिमोहयति । 

अर्थं :- इदि, मन व बुद्धि हीं मवं या कामरूपी श्रीं व्रमतिस्थानें 
आहेत, असें सामिवटें आहे. ( व्या बसतिस्थानांन राहून ) हा काम दंदियं, मन 
बर सद्धि यांच्याद्वारां ज्ञानाखा आच्छाद्रून टाद्रून देहाचा स्वामी जो जीषान्मा 
व्याला मोह पाडतो. 


तस्मात्चमिच्धियाण्यादो नियम्य भरतषमभ । 
पाप्मानं प्रजदहिद्येनं ज्ञानविक्लाननाऽनम्‌ } १) 


अन्वय :- तस्मात्‌ (हे) भरतषभ, ववं आदा उन्दियाणि नियम्य ज्ञान- 
विज्ञाननारानं पनं पाप्मानं प्रजहिहि । 


अथं :- यास्तव, हे भरतश्रेष्ठा, अजना, नं आधीं ददिष दमन करून 
ज्ञान व विज्ञान याचा नादा करणाच्या या पाप्याला घ्ाटघ्रन द. 


[ इद्रिये, मनय बुद्धि या क्रमान कामरूपी रोत्र आपन्थारा पाडीत 
असल्याने आपण सर्वांच्या आधी इद्रियांची काठजी चनटी पाष्टज. मरहदीवरच 
पक्ता बदोनस्त ठेवल्म म्हणजे आपल्या देशात शत्र प्रवेणच भिल्ल नाही, 
व्यामुटे देशातील कोटक पक्षे सुरक्षित आहेत की नाहीत याचो विशैपरनी 
क्राठजी बाठगावी लागत नादी. या न्यायाला अनुसरून गीनेन कामस्या सत्रा 
इहरूपी देशाच्या इद्वियरूपी सरहदहीवरच नाश करण्यास सामिन> आह, करण 
जर आपल्या ररसावधपणनें त्याचा मनापर्यत त तेथून वुद्धौप्रथधत प्रेश्च माका 
तर मनव बुद्धि या भयिष्ठानांत त्याचा पगडा वस व्‌ तथून स्याल हुसक्रण 
कठिण जाद. ] 


1) 





इन्दियाणि पराण्याह्रिन्दियभ्यः परं मनः। 
मनसस्तु परा बुद्धियो बुद्धेः परतस्तु सः ॥ ४२॥ 
एवं बुद्धेः परं बुदध्वा संस्तभ्यात्मानमात्मना । 
जहि रघुं महाबाहो कामरूपं इरासदम्‌ \। ४२ ॥ 
अन्वय :- इन्दियाणि ( विषयेभ्यः ) पराणि, मनः इन्विेभ्यः परं, उद्धिः 
तु मनसः परा, यः तु द्धेः परतः सः (आत्मा इति ) आहुः; एवं द्धेः परं 
बुद्ध्वा, आत्मना आत्मानं संस्तभ्य, हे महावाहो, कामरूपं दुरासदं शं जदि । 
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अथं :- ( इंदिर्याच्या विषयपेक्षां ) इंदियें शे्ठ, इदियपिक्षां सन श्रेष्ठ, मना- 
पर्षा बद्धि श्रेष्ठ, आणि जो बुद्धीपेक्षाहि श्रेष्ठ तो आत्मा असें म्हणतात, याप्रमाणे 


बुद्धीहूनहि श्रेष्ठ असा जो आत्मा त्याचें ज्ञान करून येऊन त्या ज्ञानाच्या योगाने 
अंतःकरण वृढ करून दुदैमनीय अदा कामरूपी रात्रचा तं निःपात कर. 


[ करठोपनिषदांत जो कम दिला अहि तेथें इद्ियांच्या नंतर विषर्याचा अनु- 
क्रम आला आदे; पण तेथला उदेश कामरूपी शत्रूचे आश्रयस्थान संगण्याचा नादी. 
ये कोणकोणलया स्थानाच्या आश्रयनं तो शरीरांत शिरतो व तेथे प्रवकः होऊन 
पत्ता चाक्वितो हे सांगावयाचे असल्याने विषयांचा वर उ्टेखे केला नादी. कारण 
विपय हे रारीरांतले आश्रयस्थान नन्हे. इद्रिये, मन व बुद्धे ही एकान एक वर- 
चड़ असून "आत्मा" हा तर स्वभ्रे्र आहे. कामाचा अर्रेरा, विषथांच्या सान्निध्यानें 
इ्रेये, मन च बुद्धि येथवर फार तर्‌ होऊ शके, पण आत्म्यावर द्यावे बर कधीच 
चादर शकत नादी. म्हणून आत्मज्ञान करून घेऊन बुद्धिद्रारां मनाचे इदीकरण केटे 
म्हणज "कामरूपी" राच्रूचे उच्राटन होतें. कारण बुद्धि व मन दी पक्की निश्वयी व 
आत्मानि लाली म्हणजे जुसत्या इद्रियांवर कामाचा पगडा बसला तरी, जोपय॑त 
नन व बुद्धि छद्ध आदेत तोपय॑त या कामाचे कादं चालत नाही; पण ज्यांचे मन 
व्र ज्यांची बुद्धि देखील कामाधीन क्षारी तो मनुष्य आसुरी उत्तीचाच बनतो वत्या 
वरत्तीतून याची सहसा सुटका होऊ शकत नाही. यास्तव आधी हदिर्यानाच जपणे 
जरूर आहे. | 

0 


येथे श्रीमद्धगवद्रीतेतील "कर्मयोगः नांवाचा तिसरा अध्याय समाप्त चारा. 





तृतीयाध्यायाचं समालोचन 


बीजभ्रूत श्छोक 
मि सर्वाणि कमाण संन्यस्याध्यात्मचेतसा । 


निरारीनिममो ॐ © 


नि भूत्वा युध्यस्व विगतज्वरः ॥ ३२-३० ॥ 

तृतीयाध्यायाचा प्रारभ अज्ञुनाच्या प्रश्नाने जाला आददे. दुस्षन्या अध्यार्यातं 
भ्रारंभीच्या सोकनिराकरणाधिकरणांत जरी बराच वेदान्त आला आदे व रस्यात 
आत्मा काद करीत नादी आणे करवीताहि नादी असे आत्म्याच्या अलिप्त्वारचे 
वर्णन आदे आहे; तथापि त्या अत्मानात्मविचारांत , कोटठेहि कमैत्यागाचा किंवा 
संम्यासाचा उपदे केकेला नाही. जेथे जेथे म्हणून ‹ तूं अमूक कर * असा 
आज्ञार्थ उपदे करण्याचा प्रसंग आखा तेथे तेथे “ म्हणून त्‌ युद्ध कर ° ( तस्मात्‌ 
युध्यस्व भारत ) असाच उपदेश केलेला आहे." तेब्ां वास्तावेक पाहतां अज्नुनाला 
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श्रीकृष्णाच्या भाषणाने गो वदन जाऊन मखा तू युद्धासारखे घोर कम नःरण्याल 
कं सांगतोस, असा मश्च विचारण्याचे कारणच नन्तः; तथापि कर्मयोगात कमा- 
च्या फएलपेश्चां कर्माच्या मुकारी असकेत्या बुद्धीखाच खरे महत्व आहे. ती बुद्ध 
शद्ध असली म्हणजे क्र्म करणाराला पाप रागत नादद. यास्तव कमाच्या£व 
कत्वाच्य) दृष्टीने म्हणजे पारमार्थिक टष्टीने वुद्धि ध्र आह्‌, तिच्या मानान क्म धुर 
आदे असे विधान श्रीक्ृष्णने “दूरेण ह्यवर क्रम बुद्धियोगाद्धनजय ' ( २-4 
केके होते. तेवडाच आधार आपल्याला कर्मत्याग करण्याला सपनुनः दीद «इ 
वारल्यावरून अर््खनाने त्िसस्या अन्यायच््या प्रारभीवा प्रश्न विवार. 


अजैनाच्या प्रश्वाचा रोख असा की, कमाच्या पारमा प्ररिपाग्नन्य 
दृष्टीने कमाच्या स्वरूपपिक्षा या कमांच्या वुडाशी असलेली द्ध बुद्ध ही जरर 
्रष् असनी तरी, बाह्यतः सकछरदृरानी घोर दिसणारे युद्धासारस कर्म करून ते युद्ध 
करण्यांत आपा दतु जुद्ध साच्िक होता किंवा केवकं प्राक्तकर्तव्य ग्दणन निष्काम 
व निरहकार इत्तीने ते क्म मीकेठे असे सिद्ध करीत बसण्याप्रसा, ह योर म्म 
अनजिबात टाख्ले, दाच नावच सोहन दिके, दया गावची वाच चञ्यं केटी, तर 
आपके पारमार्थक कल्याण अपिक खाच्रीने आपणास साघता येणार नादी कायु! 
मात्रिक कितीहि खाच्रीचा असख तरी, विचवाकटन दश करून घेन, सच्रान ते 
उतरवीत बसण्यापेक्षा खया विचवालखा बोट रावण्याचेच टाठले तर काय वारर 
विषाची प्ररीक्षा पादात बसरण्यात कोणत शद्ाणपण सांठवि आष ! तेन्द्रं तुलना 
कर्मयोग कितीहि श्रष्ठ असला व मोक्षद असला तरी, असक रक्तपाताचे घोर कम 
करण्याविषयी त्‌ मान्ची उडावणी कां करतो, असा अजनाचा प्रद्र आहे. या प्रश्ना 
तच श्रीङृष्णाने अङ्नाला युद्ध करण्याविपयी आरे दिला करा नाही याचे उत्तर 
आदे ते संन्यासमार्गीयानी पाहून व्याच. 


अङ्नाची देका मूलम्राद्वी असव्यासुठे तिच निरमन करणे प्रात दत. म्हणून 
अजनाच्या या प्रश्नावरून श्रीकृष्णाने आपल्या कर्मयोगाच्या तच्वज्ञानाची खुरै. 
वार मांडणी करण्याला प्रारभ केला आहे. दयात्‌ प्रथम या अन्यायात कर्म कर- 
ण्याची आवदृयक्ता काय, कम सुटणे कसर अशक्य अदि, आनि यन्ञाथ केलेले 
कर्म बंघनकारक कां नसते याचा कमवार उद्ापोह्‌ फेला अद. सुयुक्च अचा जीवा. 
त्म्याच्या आचरणाचे दोनच मागं संभवतात, कर्मत्याग कर्न केवट ज्ञानद्ारा 
मोक्षसाधन करणे; किंवा दुसरा कर्मत्याग न करतां कर्म करीत रष्टन लया कमा- 
तूनच इंशभक्ति व ज्ञानप्रात्नि साधून मोक्ष गांडणे. याकरितांच येथे (अ. ३ छो. ३) 
दोनच निष्ठा प्रचलित आहेत, असे भगवतांनी म्हय्ठे आहे, भक्ति ददी तिसरी 
स्वतत्र निष्टा किलयेकांकद्नन मानण्यांत येते; परंतु कर्मनिष्ठा, मक्तिजिष्टा व ज्ञाननिष्रा 
अशी तिरी चिभागणी भगवद्रीतेने स्वीकारटेखी नादी. भक्तीवि जे "श्रवणं कीर्तन 
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विष्णोः स्मरणं पादसेवनम्‌ । अवचनं वंदनं दास्यं सल्यमत्मनिवेदनम्‌ ॥ ` असे नवविध 
प्रकार अष्ेत त्यांतले ठ प्रकारं कममाोतच समाविष्ट असल्याने मीतेने भक्तिनिष्टा 
ही कर्मनिष्टेचाच एक भाग मानटी आहि. नवविधा भक्तीतचे ैवटचै जे 'आत्म- 
निवेदनः हे लक्षण आहे तं कर्मयोगांत समाविष्ट होऊ शकत नादी; पण ते न्ञान- 
निष्ठेत अतरत होते. म्हणजे भक्तिनिष्टेतखा कांही भाग ज्ञानयोगांत सामाचला 
जातो म्हणून भक्ति दी तिसरी स्वतंत्र निष्ठा न मानतां गीतेने आपला कर्मयोग 
भक्तिप्रच॒र केला आहि. अ्थातच गीतेतला कर्मयोग हा सवेथा भक्तिप्रधान आहे. 
कर्मयोगी हा “ स्वकर्मणा तममभ्यचच्यं ` या मामाने इश्वराचा भक्तच असतो आणि 
भक्तियोगीहि ‹ श्रवणं कीर्तनं ` इत्यादि कमद्रारां ईश्वराची सेवा करणारा असल्याने 
तो कर्मत्यागी ( सन्यासी ) नसून कर्मयोगीच असतो. एतावता कर्मनिष्ठा व भक्ति- 
निष्ठा हे एकाच कमयोगांतके पोटभेद्‌ ठरतात. भक्तियोगांतटी जी आत्सनिवेदनाची 
बृत्ति आहे ती प्राप्त दोऊन भक्त जर केवल भ्याननिष्ट रादीक अथवा सगुणोपासना 
न करतां निर्गुणोपासना करील, तर ती भक्ति भ्यानमागौत समाविष्ट करावी कगेल. 
म्हणजे भक्तिमागी तके ज लोक कर्मल्याग करणारे ते ज्ञाननिष्टेत व कर्मलयाग न 
करता ईश्वरसेवेसाठी कर्मे करणारे ते कर्मनिष्टेत विभागे जातात. याकरितां केवल 
तर्क्युद्ध पद्धतीने, कम करणारे ते कर्मयोगी व कमैसंन्यासी ते ज्ञानयोगी, असे 
दोन मुख्य भेद होतात, व गीतेनेदहि त्स्ीच विभागणी केटी आहे; आणि 
ल्यांतस्या दयात सगुणोपासक है कममयोग्याला अधिक जववछचे असल्याने गीतेन 
सगुणभन्तीचः विद्केष पुरस्कार केला आहे आणि नियणोपासक है संन्यासमार्गी- 
यांना जवठ्चे असल्याने ‹ ोऽधिकतरस्तेषामनग्यक्तासक्त चेतसाम्‌ । अग्यक्ता हि 
गतिदु;खं देदवद्धिरवाप्यते ॥ ` असे म्हणून त्याची “ सन्यासस्तु महावाहो इःख- 
माष्तुमयोगतः ` ( ५-& ) या संन्यास्षकोरीत गणना केली आहि. 

असौ; कमत्याग च कर्मयोग असे दोन मागं सांगितल्यावर या रोदहाची 
तुख्ना करून स्यात श्राह्यामराह्य, सरसनिरस्न ठरबिणे ओघानेच यत्ते. दी तुना 
करताना प्रारभीच कमेदयाग हा कांही मोक्षप्राक्तषीचा एकमेव मागं नन्हे व दहा 
मागं देखील जितका वाटतो तितका सुगम व ीघ्रफलप्रद नादी, हे अजैनाच्या 
मनावर बिंबविण्याकरितां ‹ कमौच्या अनारंमने श्च काटी नैष्कर्म्य" साध्य होत 
नादी आणि “सिद्धि मा करून षेण्याचा कर्मसंन्यास हाच कांटीं एकच एक 
मागं नाद्दी ` असे सांगितले आहे ( गी. ३-४ ). याचा रोख अर्थातच अञ्जनाच्या 
“ न योत्स्ये ' या दुरा्रहावर आददे. चाष्ट. क्म सोहन दिदे व नवीन कम हाती 
घेणार नादी असा निश्चय केला ्तरी, तो मनुष्यप्राण्याकडन पाठङा जाणे किती 
दुषंट आददे है (गी. ३-५) यांत दशविरे असून, ` कर्मैत्यागाने मिभ्याचार्‌ 
वाटे अरी भीति ( गी. ३-६ ) यांत प्रदर्दित केटी अदे. याल्ञेरीज कर्मद्यागाने 
जीवनयाघ्रा देखीरु नीट चालणार नादी असे सरगून, मोक्षप्रास्तीच्या कर्मद्याग 

गी. भ. & 
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व कर्मयोग या दोन मार्गत कर्मयोगच श्रेष्ट असा सिद्धान्त (गी. ३-७) 
प्रतिपादिखा आहे. 


अशा प्रकारे आटव्या शछोकापयत कर्मत्याग कसा अशक्य, मिभ्याचार- 
प्रवर्तक आणि शरीरया्रेला बाधक आहे ते सागून या जगांत कर्तन्यक्रमं करणे 
आवदयक कां अहे व॒ त कर्तव्य कशा मनोग्रत्तीन के असतां मोक्षप्रदं 
होतें याचे विवरण करण्यासादी यज्ञप्रकरण सुरू आले आद. गीतेने यज्ञ शब्द्‌ 
किती व्यापक अर्थानि वापरला अहि त्याचा खुलासा त्या "छोकाच्यरा स्पष्टीकरणांत 
केलाच आहे; पण येथे एवे सांगणे जरूर आह की, ध्यज्ञ' राब्दाचा "अ्रीत 
कोणल्या तरी देवतेच्या उदहैशान आहुति दणं ` असा संकृचित अर्थं यथे अभिग्रेत 
नसून, सायुदायिक कल्याणाची एखादी वस्तु श्रष्ठाकडून श्राप व्हावी या हेतूने 
किंवा अगाऊ प्राप्त न्ञालेव्या दहितश्रद वस्तूची कोणा नरी रूपाने परतफेड 
करून कृतज्ञता ददविण्यासाटीं व आरण्यसपाद्नासारी स्वतःच्या वस्तूचा कितवा 
घखाचा होम ( लयाग ) करणे याच नाव यज्ञ. या यज्ञावरच सेवे गृष्िवम, चाद 
आददे. उपलक्षणार्थं गीतेन पर्जन्याचाच दृष्टान्त देऊन, यज्ञापासून पजन्य, पर्जन्या 
पासून अन्न, अन्नापासून मनुष्य आणि मनुष्याच्या हातृन पुनः यज्ञ, अस्षद््‌ चक्र 
केस चाद. आहे ते वर्णे आहे. प्रत्येक माणक्ताच्या मागे कोणती ना कोणती तर 
यज्ञाची परपरा रागलेलीच असते. कारण या स्टीव उत्पत्ति कर्तानाच प्रजा- 
पतीनें दें खृषिचक्र यन्नचक्राच्या अनुरोधानेच चारवे अश्ची योजना केटी अहे. 
म्हणून प्रत्येक माणसान या यज्ञचक्राला गति देऊन आनुण्य संपादण्याकारिर्ता, 
देवान केलेल्या उषकाराबहुर कृतज्ञता ददयविण्याकरितां अथवा काम्य कर्मं करून 
ज्याला देश्वर्य्राननि कशून ध्यावयाची असेर व्याने त्या हेतूने तरी यज्ञ ( स्वाथत्याग) 
केलाच पाहिजे. जो खष्टानें व समाजने दिरेकीं सुखे उपभोगतो परण व्याच्या मोब- 
दला स्वतः कांच त्याग करीत नादी तो चोर (गी. ३-१२) व पापी ( गी. ३-१३ 
य्‌ १५.) समजावा, ज्याला स्वतःसाठी काद प्राप्त करून ध्यावेयाच नसेर तोच 
स्वाथनिरपेश्च कोटीतल्य श्रेष्ठ पुरुष अनासक्त दुद्धीने समाजाच्या कल्याणाक्ता्दीं यन्न 
करू शकतो; म्हणून अजनाला तू श्रेष्ट कोरीतस्या पुरुषाग्रमाणे आरण कर असे 
सांगितटे असून, अशा अनासक्त वृत्तीने यज्ञ करणाराला मोक्षपद प्रप्त होतें ( गी, 
३-१९ ) आणि जनकादिक ज्ञानी अश्चाच अनासक्तं वृत्तीने कर्तव्यकर्म कशूमच 
मोक्षाला गेले ( गी. ३-२० ). अशा अकारे सम्पक साधार कोरीक्रम मान हं 
यज्ञाधिकरण ९० ठ्या श्ोकाय्या पूवार्धात समाप्त करण्यांत आके आदे. 


यानतर कमाचरणावी आवदयकता प्रतिपादन करणारे लोकसंम्दाचें दुरे 
अधिकरण खुर क्ञाठं आहे. हें प्रकरण २० व्या शछोकाच्या उन्तराधीपासून तों २६ 
य्या छोक्राच्या अखेरपयत चाद्धः आहे. पू्चीच्या प्रकरण्णत श्नीरृष्णाने जनकाचा 
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इश्रन्त द्विला होता. आतां लोकसंभ्रहाचा उपदेश अञनाच्या मनावर टसावा म्हणून 
भरीकृष्णानें येथे स्वतःचाच दाखल दिखा अदे; आणि विद्वान्‌ ( आत्मज्ञानी ) व 
सिद्धावस्थेस पोंचकेत्या माणसांनींच जर्‌ कर्म सोडठे तर, लोकांचा बुद्धिभेद होऊन 
वणंसकरहि दोण्याचं भय प्राप्त होते; ते टाठ्ण्याकरितां ज्ञानी माणसानीं स्वतःच्या 
कमी चरणा इतरांना उत्कृष्ट उदाहरण घाद्यून दवे, असें सांगितले अदि. 


येथवर्‌ कर्मदयागाची अद्रक्यता, विफलता व दोषास्पदता भगवतांनीं स्पष्ट 
करो आणि अघायुत्व टाव्णे, आरण्य संपादन करणे, खष्टिवक्र चाद. ठेवणं आणि 
लोकांना उन्माभैवेर्ती होऊ न देतां सन्मागीला छावुन वर्ण॑संकराची भीति दूर करणे 
इत्यादि विविध कारणं देऊन वेदविहित म्हणजे नियत कर्वव्यकर्मं करण्याची 
आवरयकतादहि अजुनाला पटवून दिली. लावून कमं टाकता येत नादी. ते राक्ण्यांत 
दोष आदे. तस्मात्‌ स्ववर्णोक्त व प्रास्तक्म केठेच पा्िजे असें ठरले. आतां हे कर्म 
बंधनकारक न होतां तें मोक्षप्रद कसे होईल ती युक्ति सांगण्याखा २७ व्या शछोका- 
वासून सुरुवात ज्ञाखी. ही युक्ति म्हणजेच निर्लेप कर्म॑शास्र होय. 


क्मांचा केप आपणाखा न कागण्याला प्रकृति व प्रकृतीपासून उत्पन्न आलेले 
सत्वरजतमादि गुण देच क्माबहरु जनाबदार आहेत, अलत्म्याक्ञी ल्यांचा संबध 
नादी, हं ज्ञान प्राप्च क्ञाले पाहिजे. आत्माच कतौ मानणे हा अदंकारयुक्त मूखं- 
मणा आदे. तत्वज्ञ जो आहे तो हा सगच्छ प्रकृतीचा खे आहे असे उमजून दांत 
आसक्त होत नाहीं ( गी. ३-२८.); परंतु अरकृति वेगद्ी व आत्मा वेगवा इतका 
सुक्ष्म भेद एकदम मनावर ठसणें शक्य नसल्याने सर्वं कमे माया ( परमेश्वराच्या ) 
चरर्भी समपंण करून आत्मन्न, निष्काम चव अहंकाररदहित असा दोत्साता कसलीषहि 
भीति न बाठ्यतां युद्ध कर ( गी. ३-३० ); असा बीजभ्रुत उपदेश येथें श्रीकृष्णानें 
केला. निप व मोक्षप्रदं कर्मांचरणाचं जं तत्व गीतैत सिद्ध करून दाखविटे 
आहे, त्याचें बीज ° त्रैगुण्यविषया वेदाः २ ( गी. २-४५ ) यांत आले अषि; पण 
गीता २-४५ यांत जं लक्षण अगदौच तात्तिक स्वरूपांत कथन केरे होते, ते आतां 
व्यावहारिक स्वरूपांत येथे (गी. ३-३० ) सांगितलें अदे. यांत निदधे, निर्योग 
क्षेम, निद्यसत््वस्थ, नरिगुणातीत अस्नङे पारिभाषिक शब्द न वापरतां तेव कर्मयोगा 
तस सामान्य जनास समजणान्या भापेत सांगितठे आदे. कमाच्या फलाची आर 
न धरणे, मी द महत्कायं केले म्हणून दाच श्रेय मला आहे असख अहंकार न धरणे, 
सवं कमाचा कतां, करिता व फलमा्ता परमेश्वरच आटे असें ओक्लून आत्मज्ञान- 
संपन्न अशा चित्तानें सवं कर्मे दश्वरार्पण करणें म्हणजेच तो कर्मयोग साघणे दोय. 
हा कर्मयोग ज्ञानमूख्क व भक्तिप्रधान असा आदे. निदद्वादि पांच गुण कर्मयोगाचे 
आद्य धरकच असल्याने गीतेंतीरु कर्मयोग शब्दात सा सतवा सभावेदा आहे असें 
निर्विवादं समजवे. सृक्षेपाथं जरी कोटे निष्काम कर्म एवडेच शब्द भरसले तरी 
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याच्या जोडीनें इतर सर्वं गुणि तेथें विवक्षित आहेत असे मानून चावे. सारा. 
कर्म आणि कर्मयोग या दोद्योतील हा मूलभ्त भेद ज्याला कढ्ला त्यालाच 
गीतेतीर रदस्य अुकलटे असे समजावे. 


भसो; ३० व्या शछोकांत कमेयोगाची गुरकिष्टी सांगितल्यावर त्याची फलशतिं 
व कर्मयोगाचा अनादर केल्याचा दुष्परिणाम श्छोक ३१-३२ यांत सांगितला. ३३ 
व्या छोकांत अ्रङृतिपरवशतेमुरे कमत्यागाची अशक्यत वणन करून, कमं त्याज्य 
नसून कमाच्या बुडादी असणारे रागद्वेष द्याज्य आहेत, असे ३ « व्यात् प्रतिपादन 
केले. आण स्वधर्मं सोहून परध मीच्या मागें खागण्यांत रागद्वेपाचा पगड। मनाचर वरस- 
लेला असतो म्हणून परधम भयावह आहे, यार्कारितां स्वधमाच-च आचरण नि'करान्‌ 
तेने करावे, असा कर्मयोगाचा उपसंहार केला (गी. 3-३५). स्वधर्माचरण प्रलरतील 
अचुसरून असून शिवाय ते जर पुण्यम्रद्‌ आहे तर मनुष्या प्रदृत्ति प्ररधमाकडे आणि 
पापाकडे कां होते असा अजुंनाने प्रश्च केल्यावर कामक्रोधाचा ह्‌] परिणाम आहेत 
त्याचे अधिष्ठान इद्रिये, मन व बुद्धि दे आहे, ती आत्मवःा #रण्याकरितां आत्म 
ज्ञानाची जरूरी आहे; तें आत्मज्ञान प्राप्त करून घेऊन कऋमरूपी रात्रा सहार 
कर, भसा उपदेश करून या अध्यायाची परेममापत्ै केडी आह्‌. स' सोवरच्य) 
३-४ श्छोकांत इंदिये, मन व वुद्धि यांच्या रमदमाची जी आवद्यकता उतिपादिला 
तीतच पुटढीक अया्यांतील वण्यं विपयांच भीज आष्ट. अथातिच इपर चरन 
यांचा निग्रह कसा करावा व बुद्धि आत्मानि करी करावी द ८,५वच द्या ञअन्या- 
यांत अनुक्रमाने येणारच आष. लावून कर्मयोगाचे प्रतिपादन त्िसय्या अ" यायात्‌ 
संपके नसून, त्याची येथे नुसती प्रस्तावना ्ाठी आह. निद्र्ादि साच्िष्छ गुण 4 
आत्मज्ञान कसे प्रास्त करून ध्यावे याचा विचार यापुढे यथाक्रम यावयाचा असूम 
निखयुण्य आत्त कसे होक याचे स्पष्टीकरण दोदृप्यत कर्मयोगाच्या सिद्धान्नाच 
विवेचन संपत नसून, यापुढला प्रतिपादनाचा भाग या कमयोगाच्याच विशदी 
करणाचा अवदयमेव भाग अहे इ वाचक्रनी ध्यानात देवाव. अक्ञ अनधिका-या- 
करितां कमयोग सांगितला व त्याची या अध्यायांत कशी तरी एक्दाची शोढवण 
करून यापुढीर गीतेचा रोख सन्यासमा्गकडे वका आहे, दी समजूत गीतेच्या 
शिकवणीला जुक्णारी नादी. कर्मयोगाची आतां कोट प्रस्तावना स्राटी असून, ल्या 
स्पष्टीकरण १८ न्या अध्यायाच्या अेरप्यैत चालावया्चें अषि. 


% 


॥॥ 


। अध्याय चौथा 


श्रीभगवानुवाच 
इमं विवस्वते योगं पोक्तवानहमत्ययम्‌ । 
विवस्वान्मनवे प्राह मनुरिकष्वाकवेऽवीत्‌ ॥ १॥ 
एवं परंपरापराप्तमिमं राजषेयो विदुः 
स कालेनेह महता योगो नष्टः परतप ॥ २॥ 
स एवायं मया तेऽयय योगः प्रोक्तः पुरातनः । 
भक्तोऽसि मे सखा चेति रहस्यं शतदुत्तमम्‌ 1 ३ ॥ 


अन्वय :- अहं इमं अव्ययं योगं विवस्वते पोक्तवाच, विषस्वाचर मनवे प्राह, 
मनुः इक्ष्वाकवे अनवीत्‌ । (हे ) परतप, एवं परंपराप्राप्तं इमं ( योभं ) राजषयः 
विदुः सः योगः महता काेन इह नष्टः । सः एव अयं पुरातनः योगः भया ते 
अय परोक्तः हि (त्वं ) मे सखा भक्तः असि एतद्‌ च उत्तमं रहस्यं ( अस्ति ) इति । 


अर्थं :-मी हा निकाराबाधित कमयोग (पूर्वी) विवस्वानाङछा सांगि- 
नहा होता. विवस्वाना्न तो मत्रा ब मन्न तो इक्ष्वा्रखा उपदेरिखा. हे अछैना, 
अशा प्रकार ( य॒रुरिष्य ) परंपरेने चात आखा हा योग ( अनेक ) राज- 
वीना ज्ञात खारा; ( परंतु ) कारांतरानें तो योग टु राला, आतां तोच पुरातन 
कमयोग मी तला आज सांगत आहं. कारण तु मान्ा सखा ष भक्त आहेस 
आणि हा कमयोग ह माञ्च उत्कृष्ट रहस्य ( मन्नोपदेशा ) आहे. 


[ सूर्यवंज्ाची उत्पत्ति सूर्यापासून क्ञाली. मनु हा त्या वंशातीरु पष्िला राजा 
होय. तो विवस्वताचा म्हणजे द्वादश आदिल्यापेकी पहिल्या आदेदाचा पुत्र अस- 
ल्याने यास वैवस्वत मनु म्हणतात. परमेश्वरानें कमंयोगाचा उपदेश विवस्वानाखा 
केरा, विवस्वानाने आप पुत्र जो सदलयत्रत मयु याला व मनूनें आपल्या पुत्र इक्ष्वाकु 
याला तोच उपदेश केला. दी परपरा ह्या इष्ष्वाकु-कुलंत किती पिव्यांपर्य॑त 
चा. होती हे समजण्याला कादरी साधन नादी. तथापि गीतेंतच पुढे जनकां 
उदाहरण दिले अष्ट. ल्यावरून मिथिञेच्या राजवंश्चांत तरी ती जनकापर्यत 
च. होती, दे सिद्ध अहे. ॥ 


गीतेच्या कालीं निदानं दशोपनिषदे तरी रूढ आरीं होती. ल्या द्ोपनिष- 
दत जे रदस्य सांगितले गेठे तेच जर जस्या तसे श्रीकृष्णाच्या मनांत गीतेत 
सांगावयाचे अस्ते, तर दने हा कमयोग दीधकाखानतर नघ क्ाला आणि आज 


८६ गीतातच्वर्मजरी 


मीतो बुला सरागत आदे, अस म्हटले न्ते. कारण उपनिषदांची परण्रा ङ्प 
क्ली नन्हती. एवढेच नन्हे तर, लया वेक ती जोमाने प्रचलित होती. लाचप्रमाणे 
सवैत्र रूढ ञ्ञलेत्या उपनिषदां तल्या तच्वाला ‹ ह रहस्य मी तुला सागता ` सहि 
भगवंतांनी म्हटले नसते, यावरून गीतेतील रहस्य उपनिषद्रदस्याटन काटी तरी 
वेगक्ते होते व याची परपरा निवस्वान्‌, मनु, इष्वा, निभि, नाभागः, विदेहजनक, 
द्वेरातजनक इद्यादि राजषीँच्या वंशषंत चाद होती. कालोतरने ती शिकवण टु 
ज्ञाली आणि गीतिच्या कूपाने ती या वेढी पुनश्च प्रगट ज्ञाली, इ उघड भदे. 


ही परंपरा मान्य केव्यास गीतोक्त योग हा सन्यासपरपरेतरा नसून, छम. 
योगपरपरेतला आहे असं निर्विवाद सिद्ध दते. ज्ञानेश्वरी अ. १८-१६०८ यांत 
हाच अभिप्राय " म्हणे जी जं उप्रतिषदे । नेणती ते ग्याकप्रसदे पेल मियां" यः 
दाब्दांनी संजयाच्या तोडी घातखा आदे. | 





अञ्जन उवाचं 


अपरं भवतो अन्म परं जन्म विवस्वतः । 
कथमेतद्विजानीयां त्वमादौ पोक्तवानिति ॥ ४॥ 


अन्वय :- भवतः जन्भ अपरं, विवस्वतः जन्म परं, त्वं एतद्‌ जादो प्रौक्त- 
वा इति ( अहं ) कथं विजानीयाम्‌ । 

अथं :- बा श्रीकरुष्णा, तुञ्ञा जन्म अगदीं अीकडचा आणि विवस्वानःच। 
जन्म किती तरी जन्या काठकचा. तेव्हां दूच हें रहस्य अरमभीं ( विषस्बानाद्या ) 
उपदेशिंस असं मीं कसं षरं मानवे ! 





श्रीभगवासुवाच 


बहनि मे व्यतीतानि जन्मानि तव चाज्जैन । 
तान्यहं वेद सर्वाणि न त्वं वेत्थ परतप ॥ ५॥ 
अन्वय :- (ह ) परंतप अजन, मे तव च बह्निं जन्मानि व्यतीनानि. 
तानि सर्वाणि अहं वेद, त्वं { तानि ) न वेत्थ । 
अर्थ :- हे श्चुतापना'" अङ्ना, माञ्ञे भाणि तुञ्चे किती तरी जन्म आनौ- 


पर्यंत होऊन गे; त्या सगल्या जन्मीचं मला ज्ञान आहि. दला सान्न याची 
आठवण राहिडेटी नर्ही, 


अध्याय चोथा ८७ 


[ चछेतीच्या आधीन न होतां तिलाच स्ववदा करून अवतार बेणारा 
परमात्मा आणे तिच्या भोव्यांतं सपन ती लोर्‌न देईल तेथे जन्मास येणारा 
जीवात्मा अंत जो मुख्य भेद आहे तो हाच. ] 





अजोऽपि सन्नव्ययात्मा भतानामीश्वरोऽपि सन्‌। 
प्रक्ति स्वामधिष्ठाय संभवाम्यात्ममायया ॥ ६ ॥ 


अन्वय :- (अहं ) भूतानां ईश्वरः अजः अपि अव्ययात्मा अपि सन 
स्वां प्रकृतिं अधिष्ठाय आत्ममायया संभवामि । 


अर्थं :- अखि चराचरांचा प्रथु असा मी जरी स्वतः जन्मरहित आहे ब 
विकाररदहित आहं तरी देखीर (प्रकृतीच्या आधीन न हतां ) प्रकुतीटाच माद्या 
अधीन टेद्रून केव स्वतःच्या योगरक्तीनें मी ( दृदरय स्टीत ) आचित होतो. 


[ परमेश्वरा जन्म नाही, सत्यु नादी व तोच सर्वांचा प्रभु असल्याने 
दुसन्या कोणाच्या आश्ञेने तो या जगांत अवतार घेतो, असेहि म्हणतां येत नादी. 
अस्र अक्षतां देवाचे अनेक जन्म कसे ञ्लाठे या रोकेचे निरसन भगवान्‌ असे कर- 
तात की, इतर प्राणी जसे प्रकृतीच्या आधीन होऊन आपापल्या कमविपाका- 
नुसार जन्माला येतात, तसा मी परवरा होऊन जन्मत नादी; तर भरकृतीच्या 
आधीन न हतां म्रकृतीराच माश्च्या आधीन ठेवून आणि क्मपारतत्रयानें नन्दे, 
तर+केवठ स्वतःच्या इच्छेनें मी या जगांत अवतार धेन येतो. ] 





यदा यदा हि धर्मस्य ग्छानि्भेवति भारत) 
अभ्युस्थानमधर्मस्य तदाऽऽत्मानं स॒जाम्यहम्‌ ॥ ७ ॥ 


परि्ाणाय साधूनां विनादाय च दृष्करताम्‌ । 
धमसंस्थापनाथीय सम्भवामि युगे युगे ॥ ८ ॥ 


अन्वय :~ हि, भारत, यदा यदा घर्मस्य ग्छानिः, अधमस्य अभ्युस्थानं 
भवति तदा अहं आत्मानं सजामि । साधूनां परित्राणाय, दुष्कृतां विनाङाय 
धर्मसंस्थापनार्थाय ख युगे युगे सम्भवामि । ॥ 

अर्थं :- कारण, है अञ्चना, ज्या ज्या वेढीं धं क्षीण होऊं खागतो आणिं 
अधमे बाबर छागतो, त्या त्या वेठीं मी स्वतः या सृष्टीति प्रकट होतो. ( ध्मचि 
आधारस्तंम अरा ) सन्जनांच्या संरक्षणाकररतां आणि ( पर्मघातक अरा) 
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दुजनांच्या संहाराकरितां आणि प्रत्येक युभायुगाच्या वेदीं (त्या त्या युमाछा 
अनुरूष अद्रा ) धर्माच्या प्रस्थापनेकरितां मी प्रकट होतो. 


[ असा अवतार षेण्याचे प्रयोजन काय याचे उत्तर या दोन श्छोकांत दिल 
आष्टे. पददिल्या शछोकांत ईश्वर अवतार केन्हां षेतो; जगांत कोणता परसग प्राप्त 
आला अस्तां, कसले सकट ओढवकले असतां, अवार घेऊन येणे प्रात्र दोति, त 
सांगितले असून, अवतार घेऊन आल्यानंतर या जगांत करावयाचे अवतारक्रार्यं 
कोणल्या स्वरूपाचे असते, त दुस्य्या शटाकांत सांगितले आदे. ज्या धर्मान समाजाचें 
धार्णपोषण होते, तो धर्मच क्षीण व निस्तेज टदोऊ खाग्ला व जिक्छडे तिकडे 
अधर्माचे प्राबल्य वाहं लागले, मानवजातीची अधोगति होऊ राधून सृष्टिचक्र 
बिषू रागे, म्हणजे ते सृष्टिचक्र नीट घुरकात चाद, करावे आपि समाजाचीं 
बिधडठेली घड़ी पुनश्च व्यवस्थित बसवावी हा अवताराचा देतु असतो. या देतूने 
अवतार घेऊन जगांत प्रकट ज्लाल्यावर समाजा पुस्थिति आणण्याकारितां, जे 
धर्मविरोधक दुष्ट अस्तीर यांचा संहार करणे, दयांच्या तडस्यांतून मृष्ची 
सोड वणुक करून त्यांच्या सरक्षणाची तजवीज लावून देणे आणि तिषञ्लेली धर्मौची 
धडी नीट बसविण्याकरितां लया स्या युगाला अबुष्प अशा समाजधमोची परत 
स्थापना करणे इत्यादि कार्ये अवतारान्या रूपाने ईश्वर घडवन आणनो. ] 


जन्म कर्मं च मे दिन्यमेवं या चात्ति त्वतः 
त्यक्त्वा दें पुनजंन्म नेति मामेति सोऽजैन ॥ ९ ॥ 


अन्वय :- (हे) अञ्न, यः मे एवं दिव्यं जन्म कमे च न्वतः वेत्ति, 
मः देहं त्यक्त्वा मां एति, पुनः जन्म न एति । 


£ 


अर्थं :- हे अज्ञना, जो कोणी (ज्ञाता) माञ्ा अदा धकारवा दिव्य 
जन्म व भसं दिव्यं कमं ततः जाणतो, तो हा देह साकल्यानेतर मला येऊन 
मिखतो; तो पुनज॑न्म पावत नाही. 


[ परमेश्वराच्या अवतारग्रद्णांत दिव्य कराय अहिते ६ व्या शक्रात्‌ वार्ण- 
केटे असून, अवतारक्मात दिग्यत्व काग आदह स्याचे विवेचन ७ व< या शछछोकांत 
केठेले आहे. ज्यास परमेश्वराच्या अवतारपद्भतीतङ व अवतारकार्यांतल तत्व पूर्ण- 
पणे समज तो मनुष्य स्वतःहि पुनर्जन्माच्या फेर्यांत न सांपडनां मुक्त होतोदे 
निशित आदे. दे वणेन केव अर्थवादात्मक नसून, त्यांत ज्ञानविज्ञान भरठेच आहे, 
हश्वराच्या अज, अव्यय अशा स्वरूपाचे आणि त्याच्या सवेश्वरत्व, प्रकृतिप्रभुत्व, 
कर्म करूनदि अलितत्व, लीलाविग्रहत्व इत्यादि गुणांचे तत्वतः आकलन होगे, द 


अध्याय चौथा ८९ 


ज्ञान" असून साधुपरित्राण, दुष्टनिदाखन व घर्मसस्थापन या अवतारकमविं तत्त्व 


हि 2 ४५ 


ओंक्खणे हे भविज्ञान' होय. ] 





वीतरागभयक्रोधा मन्मया माञ्ुपाधिताः। 
बहवो ज्ञानतपसा पूता मद्धाबमामताः ॥ १० ॥ 


अन्वय :- बहवः ( मद्धक्ताः ) वीतरामभयकोधाः मन्मयाः माम्‌ उपा- 
भ्रिताः ज्ञानतपसा पताः मद्धावं जआगताः। 


अथं :- ( ज्यांना साञ्ष्या दिव्य जन्माचं व कमौचें त्व यथाथ कलं 
अहे असे ) माषे अनेक भक्त आसक्ति, भय, कोध या विकारांपासून अक्त 
होऊन आणि केवक मत्परायण होऊन मलाच शारण आङे आहेत; आणि अचा 
ज्ञानविशिष्ट तपाचरणानें पुनीत आरे ते मास्या खरूपाखा येऊन-मिकले आहेत. 


[ ज्याना इश्वराच्या अवताराचे रहस्य कठठे ते जन्ममरणाच्या फेन्यांतून 
मुक्त होतात असे मागीर शोकांत सांगितरे. आतां या श्लोकांत ते रहस जाणणारे 
कसे मुक्त होतात यावे स्पष्टीकरण करून, कर्मबंधन सुरण्याकरितां मनुष्याने काय 
केक पाहिजे याचा उपदेश मामील प्रकरणाच्या अनुसधानानेच पुढे चाखविण्यांत्‌ 
य॒त आहे. ज्यांना ईश्वरी अवताराचे गूढ तत्व समजले, या भक्तांची विषयोपभोगा- 
विधयीची आसक्ति नष्ट होते. ईश्वर साधूर्चे सरक्षण व दुष्टांचा सहार करतो 
हे समजल्यने ते भक्त निर्भय अतःकरणाने सदाचरण व विदित कमोसुष्टान 
मत्न रत दोन राहतात आणि त्यांना पीडा देणान्या दु्यंच्याविषयी देखील 
त्याच्या म्नात क्रोधे वागेनासा होतो. अद्या रीतीने वीतरागभयक्रोधः हौऊनं 
ते ईशापरायण होतात व ईंशभक्तीखेरीज अन्य कोणतीहि वासना याच्या 
मनाला स्प करू शकत नादी. या प्रकारच्या ज्ञानविज्ञानपूवक तपाचरणाच्या 
योगाने ते संचित वं क्रियमाण यांच्या तावडीतून सुदरन निष्पाप दहोतात आणि 
्रारन्धाचा नारा होतांच देहपात होऊन भगवरदैक्य पावतात. या मागन आज- 
परय॑त अनेक सत्पुरुष मोक्षसिद्धि मिकविते स्के, तेन्द्रं तूंहि या मार्गाचा अवलंब 
कम, असे सांगण्याचा श्रीकृष्णाचा यांत हेतु आदे. | 


य यथा मां प्रपद्यन्ते तांस्तथैव सजाम्यहम्‌ । 
मम वत्मानुवतन्ते मनुष्याः पाथं सर्वेशः ॥ ११॥ 


५ 


अन्वय :- (हे ) पार्थ, मनुष्याः सर्वदः मम वत्मं अनुवतन्ते, ये यथा सां 
प्रपद्यन्ते, तथा एव अहं तान्‌ भजाम । 


९० मीतातच्चभमंजरी 


अथं :~ हे अञ्जना, मरुष्यप्राणी ( कसेहि वागे तरी देवीं ) व्या त्या 
मार्गोनीं मास्या भक्तीसच अनुमरतात; आणि मीहि ते ( माक्ष सक्त) जङ्ी 
भावना ठेवून मजकडे येतात, तद्रा भावनेखा अनुरूप अज्ञाच पकारचं फल, 
त्यांना देतो. 

[ जगांतील सर्वच मनुष्यप्राणी तृ निमांण केले असून लात साधूचे रक्षण आणे 
दुष्टांचा संहार असा विषममाव तुद्ध्या ठायी कां आण जगांतीर सवंच मानव तुज्ञी 
भक्ति क्न मुक्ति संपादन कां करीत नाददीत अशा शका येथे उद्धवतात. भजुनाच्य) 
मनां ताहि अचा शका आल्या असतील हद जाणून भगवताने अजनाच्या प्रश्ची 
अपेक्षा न घरतां अगोदरच दया दोन्ही इकांचे निरसन याव पुदटीरु ्टोकात 
मिद्रून केके आददे. साधूंचेच तेवडे सरक्षण वे दुष्टरंचा विनाश, साधूना सुक्ति आण 
दुष्टांना निरयम्रापि कां, याचे कारण पूर्वाधात सूत्रहपान कथन केले आद. याच 
प्रश्वाची जाणखीहि कादी उत्तरे न कतृत्व न कर्माणि लोकस्य सजति ग्रमः >, “न 
मे द्वेष्योऽस्ति नमे श्रियः ` इत्यादि हिकाणी पुटे येणारच आहेत; पण येथे ई~राच 
मानवारी घडणारे जे वर्तन त्याचा सवस्नामान्य असा एक मद्स्वाचा नियम्‌ 
सांगितला अहे. 


ई-धराचा ‹ जशास तस ` हा दडक आदे. ज्याच्यावर ‹ परित्राणाय साधूना 
विनाशाय च इुष्करृताम ` जन्म घेण्याची वे जगात धर्म व न्याय चाष्ट टेवन 
समाजाची घडी बिघडत्र्‌ न देण्याची जबाबदारी अष्े, त्याच्या वत्तनाकरितां दा 
दाखसखा आहे. ज्याचा समाजाच्या सुखदुःखासी कांदी संबध नसेख, स्थान स्वतः- 
पुरते कोणते त्रत पाठावे असे म्हरव्यास लाला ‹ अक्ीधन जयेस्छोध "ची बाट 
मोकठीच आहे १ पण गीनेतला * ये यथा माँ प्रपद्यन्ते ' हा लोक ' प्ररित्राणाय साधूना 
विनाद्य च दुष्कृताम्‌ ` या श्छोकाच्या पढ ला “तकातिन उद्धवणान्या शकला उत्तर 
म्हणून समष्टिधरमाच्या अनुपगाने आलेला आहे; ्रिगुणातीताच्या किंवा परमहस 
संन्याशच्या वैयक्तिक धमीच्या क्षेत्रात तो आकेखा नाही वे तेथे त्याची रोणी 
अपेक्षा करीत नादी; पण ज्याला जगातीर न्याय-अन्याय, नीति-अनीति, 
सुष्टष णा-दुष्टपणा यांचा निवाडा करून जगातील व्यवेाराच गाद मुरढीत चाद 
ठेवावेयाचे आदे, दयांच्या वर्तनाचा हा प्रश्च असून, श्रीकरप्णाचे इ लांस उत्तर आद. | 


कान्तः कर्मणां सिद्ध यजन्त इह दवताः। 
क्षिप्रं हि माले लोके सिद्धिर्भवति कमेजा ॥ १२॥ 
अन्वय :- क्मंणां सिद्धि इद कांक्षन्नः ( मसुष्याः ) देवताः ग्रजन्ने; हि 
मातुष रोके कमजा सिद्धिः क्षिप्रं भवति । 


अध्याय चौथा ९१ 


अभः - जापल्या ( यज्ञयागजपतपादि ) क्माची फसिद्धि इहरोर्कानच 
रप्र व्हावा अद्यो आदा धरणारीं माणकं (मान्नी भक्ति न करतां ) अन्य 
देवतांची उपासना करतात. कारण ( माल्या उपासने्व मोश्चरूपी फर देहपाना- 
नतर भिकावयाचं अद्धन ) अन्य देवांच्या उपासनेपासून मिकणारीं फं मर्त्य 
छोकांत्च त्वरित मिक्छतात. 

[ परमेश्वर जर असा परम कारुणिक व उद्धारकतां आहे तरं सवै मानन 
्याचीच भक्ति कां करीत नाहीत, याचे कारण या श्छोकातं सागितके भदे. सवे. 
श्रेष्ट परमेश्वराची अनन्य व निष्काम भक्ति न करतां ्चुदर देवतांची भक्ति करण्या- 
कड लोकांची प्रदृत्ति कां, तर ल्यांनाजे हवे असते ते म्हणजे रेहिक सुखोपभोाग, 
ज्या देवतांकहून याच खोकी सत्वर मिक्तो दया देवतांची लोकांत भक्ति अधिक! 
कारण मोक्षाची इच्छा करणारे ‹ मनुष्याणां सदलेषु कथित्‌ ` व त्यांत सिद्धि 
भिव्विणारे तर अल्यत्पच. पण पगार पांच रुपये वाढावा किवा खरूज वरी 
व्ट्रावी, एवव्यासाटी देवाखा नवस करणारेच हजारांत ९९९ ! तेव्हां अद्या क्षुद्र 
कामना मनांत धरून लाची पूर्तता याच ोकी न्हावी अशी ज्यांची इच्छा असते 
ते आपल्या लया क्षुद्र कामना पूणे करून घेण्याकरितां इतर देवतांची आराधन 
करतात व त्याच्या या आराधनेचे त्यांना याच रोकांत ते फएठदहि त्वरित मिते; 
कारण अस्रे फल देण्याकडेच द्या देवतांची खष्टिकलयौने योजना केलेखी असते. | 


चातुर्वण्यं मया सुष्ठं गुणकर्मविभागराः । 
तस्य कतीरमपि मां विद्धथकर्तारमन्यथम्‌ ॥ १६ ॥ 


अन्वय - मया ( इद ) चातुर्वण्यं शणकर्मविभागदडाः सृष्टम्‌, तस्य कनारं 
अपि मां अव्ययम्‌ अकतोरं बिद्धि । 

अर्थं :~ मीं ही चातु्वैण्यत्मक बैणेयोजना मलुष्यचि स्वभावधम आणि 
तद्सुरूप त्याची करसे यांना अनुसरूनच निर्माण केटी आहे. अरा ( भेदात्मक ) 
समाजरचनेचा मी कती असलो तरी, मी विकारराहित ब अकर्ताच आहे, अशी 
जाणीव तुश्या ठयीं अस दे. 

[ मानवी प्राण्यांचे गुणधर्म आणि तदनुरूप स्यांची कर्मं यांची कसोदी पाहूनच 
मी या जगांत चातुर्वरण्याची विभागणी करून देवली आदे. असा भेदाभेद मीं 
केला असला तरी, तो ज्याच्या त्याच्या पात्रतेसुरूप केना असल्याने अस्ना भेदभाव 
केल्याचा दोप परमेश्वराकडे येत नादी. 1 


अतिप्राचीन काढी आर्याचा खमाज एकवर्ण म्हणजे ब्राह्यणवर्णरूपच होता. 
तो समाज म्रभावदयाटी दोऊ रक्त नाही म्हणून बाह्मण, क्षन्निय, वेदय, श्र 


२९२ गीतातच्वर्मजरी 


अही चार वर्णीची वर्मवारी की करण्यांत आली व लया चारि वर्णोनः वर्णधर्मं 
कसा लावून दिला, याच वणन बृह्‌दारण्यकोपनिषदांत ( अध्याय १ ब्राह्मण्र ४ 
यांत ) मोखा मामिकप्े केले आदे. तैत्तिरीयसंदितेत ब्राह्मणादि चारि वर्ण 
भजापतीच्या निरनिराठ्या अवयवांपासून मुरतिमंत उत्पन्ने ्ञाले, असे म्हरल आदे 
ऋग्वेदांत विराट पुरुषाच्या देषां तीक निरनिराल्या भवयवास्ची या वणाचा संबेध 
जोडा आहे. अद्या रीतीने चातुवण्य जन्मसिद्ध असल्याची जशी वेचने श्रुतीतं 
स्रांपडतात, तरीच ते चातुर्वण्यं गुणकमंसिद्ध असल्याचीदि वचने सरांपडतात. या 
खर्वं व चनाचा एेतिहासिकदष्टया विचार केला असतां मारभी वणं एकच असून, 
सातून कमाक्रमनें चातुर्वेण्यांची उक्करांति ज्चाली असेच दिसून येत; पण अनल 
उत्कराति ज्चाल्यानतर काँटी कालान ते वणं जन्मसिद्ध मानले जाओ लागले वं पुद्े 
तर द्यां जातिसंस्थत रूपांतर ज्ञाठे. भारतीय युद्धकालाच्या पूर्वी दे वर्णभेद 
जन्मसिद्ध मानण्याला सुशवात दोण्याइतके स्थित्यंतर घटन आके असल्याने गीतत 
चातुर्वण्यै जन्मसिद्ध मानञे आहे, दे “ स्वधमे निधन प्रेयः परधमो भयावहः", 
सकरो नरकायैव », ववर्णसंकरकारिणां" इत्यादि वचनावरून व्यक्त हाते. ] 


न मां कमौणि रिम्पन्ति न मे कर्मफठे स्युहा । 
इति मां योऽभिजानाति कर्मसिनै स बध्यते ॥ २४ ॥ 
न्वय्‌ :- कर्मफ मे स्पृहा न, ( अतः ) कर्माणि भां न छिम्पन्ति इति 
मां ८ इश्वरं ) यः अभिजानाति सः कर्मभिः न बध्यते । 

अर्थ :-मी परमेश्वर जीं कर्म करतां, व्या कमाच्या फलाविषयीं सङा 
आसक्ति नाहीं म्हणून तीं कर्मं मखा ( परमेश्वरा ) चंधनक्रारकं होऊं इाकत 
नाहीत, असे माश्च अलिप्त ज्याला स्पष्ट ममजटे (व अंगांत दण) तो 
माञ्च भक्तहि ( प्रकरति ब गुण याच्या -परेरणेने ) केटेल्या कमानीं बद्ध होत 
नाहीं ( कारण जो न्याय ईश्वराछा तीच जीवाटाहि खाय आहे ). 

[ अवतार-प्रकरणांतीरू ° जन्म कमचमे दिव्यमेव यो वेत्ति तत्वतः या 
शछोकाचा अङनाला करावयाच्या कमयोगाच्या पुदीर “ोक्रतील उपदश्षाश्ची 
प्रत्यन्त संबध जोडण्याकरितां, ईश्वराला त्याचे कर्म बधनक्रारक कां दोत नाही याचे 
कारण सांगून त्या ज्ञानास अनुसरून मदुष्यानदहि “गणा गुणेषु वर्तन्ते ` (अ. ३-२८ ) 
या शटोकात सांगितेल्या तत्वाप्रमाणे आपण ( जीवात्मा ) या कर्माच्या जबानदारी- 
पासून मोकठे आदो, असे समञून ध्यावे आणि प्रङृतिकृत व प्रसगभ्रा्त कमाची 
आसक्तिं न धरतां अलिप्तत्व रादद्न कर्म॑रंधांतून आपली घटका करून घ्यावी असा 
मार्मिक उपदेश या छोकांत म्रधित केला अदं. ] 


अध्याय चौथा ९६ 


„ ण्वं ज्ञात्वा कृतं कर्म पूर्वेरपि मुखुद्ठभिः । 
कुरु कर्मेव तस्माच्चं पूर्वैः पूर्वतरं कुतम्‌ ॥ १५॥ 


. अन्वय :- एव ज्ञात्वा पूर्वैः ख॒दश्चमिः अपि कमं कृते, तस्मात्‌ त्वं (अपि ) 
पूर्वे छतं पूर्वतरं कमं एवं रु । 
अथं :- या प्रकारं ( आात्म्याचं अषिप्तत्व ) जाणुन पूर्वीच्या खखक्षलींहि 
स्वकमाचे आचरण कठं. यास्तव तूंहि पूर्वीच्या छोकांनीं पूर्वी केटेल्या 
( स्ववर्णोचित ) कमर््चच आचरण कर. 


[ ज्याला कर्तृत्वाभिमान नस्तो व फलेच्छाहि नसते, त्याला कर्म बंधनकारक 
होत नादी असे तत्व जाणून पूर्वीच्या ( विवस्वान्‌, मयु, इक्ष्वाकुम्रथ्ति ) मोक्षाची 
इच्छा धारण करणारानी देखील कमोचरणच केले ( कमेत्याग केला नादी ); 
यास्तव तूं ( देखील ) पूवीच्यांनी केले परंपरागत ८ स्ववर्णोचित ) कर्मच कर; 
असा सारभूत उपदेर या शछोकांत केला आदे. द्यां तील सुसुष्ठुभिः”, * कमं एव कृत 
या दाब्दांतीर ममं वाचकांच्या ल्त येईख्च. ] 


किं करम किमकमंति कवयोऽप्यत्र मोहिताः। 


तत्ते कमं परवक्ष्यामि यज्ज्ञात्वा मोक्ष्यसेऽडाभात्‌ ॥ १६॥ 
अन्वय :- (इदं ) किं कर्म, किं अकम इति कवयः अपि अतच्र मोहिताः 
( तस्मात्‌ ) ते तत्‌ कम परवक्ष्यामि, यत्‌ ज्ञात्वा अड्युभात्‌ मोक्ष्यसे । 


क ७४ केटेढी ० 


अथं :- या (कमाीकर्मोच्या ) संबधांत ( व्यक्तीनं केरेढी एखादी क्रिया ) 
क्म ( म्हणजे बधनकारक ) आहे, का ही क्रिया अकम ( म्हणजे बंधनकारकः 
न होणारी, करून न केल्यासारखी ) आहे; याविषयीं ज्ञात्या पुरुषांना देशी 
भांति पडते; म्हणून तुला कमौचं स्वसूमेप समजून देतो. असे हं स्पष्ट ज्ञानं 
आल्यानें तूं कमबधनापास्‌न क्त होरीट. 

[ एखाया व्यक्तीच्या हातून एखादे कृत्य घडले तर ते कृलय "कर्म" ( बन्धन- 
कारक ) अदे का अकम ( बंधनकारक नसकेले ) आहे हे ओन्खतांना मोरमोटे 
ज्ञाते गोधन जातात. गीतारदस्याच्या "कमजिन्ञासाः या प्रकरणात अरा 
प्रकारची अनेक कोडी दिली आहेत. दयांतीर कोणद्याहि एका कट प्रश्ाचे उत्तर 
देण्याचा प्रयत्न केल्यास ज्ञाते देखील कां मोधद्ून जाताल, दे कदन येइक; आणि 
अङैनाला ° न चेतद्विद्चः कतरन्नो गरीयः 1 यद्वा जयेम यदि वा नो जयेयुः" हं कोड 
कां उलगडेना, हे लक्षांत येईल. असो; या चछोकांत "कर्मः म्हणजे काय आणि 
'अकर्मः म्हणजे काय अस दोन वेगवेगछे प्रश्न सूचित केठे नसून, एखादं विरिष्टं 


द. गीतात्खमंजरी 


कन्य "कर्म" अहि की "अकर्मः आहे म्हणजे या दोद्ानून ला कृयालस कोणते नांव 
2ेवावयाचे ८ काय मानावयाचे ) असा एकच कूट परश्च उत्थापित केका असून, ^जे 
जाणले असतां तू क्मर्नेधापासून सुरसी ते कम (त्या कर्माचे स्वरूप ) समजून 
देतो ` असे आश्रासन या शछोकात दिल आहे. “कमः म्हणजे काय, “अक्रमः म्हणजे 
काय अशी दु्ेरी रका असती तर तुला कर्मः व अक्रमः दोन्ही समजावन देतो 
अस म्हटले असते; पण उत्तराधांत तर ‹ तत्ते कर्म प्रवक्ष्यामि ` एवढच म्हरल आहे. 


रूढ अथनि कमं म्हणजे काय व अक्रमं म्हणजे कायर ह ओंढ्वण्यान गूढ 
त काय आहे हान मुखला देखीक जे कठते त नहाण्यान' देखील कच््त 
नाह असे म्हणण्यांत देतु काय! कमः म्हणजे काही क्रिया करीत असणरे आणि 
“अकर्म म्हणजे कादीहि न करता दगडासारखे निल बस ह कमाकमाचेः बाद्य 
स्व्प ज्ञाठे; परत स्वरूपतः कमं केलेले दिसत अमूनि ते 'फखःष्टनाः “अकम 
( बधनकारक नसणारे ) का होते आणि उरुटपक्षी बाह्यतः अक्रम" ( कर्मराहिलय ) 
दिसत असून, परिणामतः ते अकमच बंधनकारक काोऊ राकत द जाणण्ेेच 
परम गहन आहे. म्हणून या गहनः विषरयाचा उक्गडा येथून पुट दरण्यात यतं 
आदे. या -शोकांच्या स्पष्टीकरणात ज्ञानेधरानी दिकेला सोल्रा नाण्याचा दष्रान्त 
फारच मार्मिक अहे. ] 


कर्मणो ह्यपि बोद्धव्यं बोद्धव्यं च विकर्मणः | 
अकर्मणश्च बोद्धन्यं गहना कर्मणो गतिः ॥ १७॥ 


अन्वय :- कर्मणः गतिः महना हि, कर्मणः ( नखं ) बोद्धव्यं, विकर्मणः 
अपि च ( तच्छं ) बोद्धव्यं, अकमणः च ८ तच ) बोद्धध्यं । 


अथं :~ कमाच ता्तिक स्वरूप जाणण्याला करिण ( गूढ ) आहे. कारण 
नँ ( तात्त्विक स्वरूप समजण्यासाटीं ) कर्माच्या स्वरूपाचा विचार करण जरूर 
आहि विकमं म्हणजे अन्य वणोच्या क्मच्याहि स्वरूपाचा विचार करणे अवदय 
आहे. त्याचप्रमाणे जकर्माच्या ( स्वरूपतः कमाच्या अनारंभाच्या किंवा 
स्यागाच्या ) स्वरूपाचाहि विचार करणे अवकूय आहे. 


[ आपणापुढे कोणतेहि कायं उपस्थित आर अक्षता आपत्याख तीन मामं 
मीकङठे असतात. ते काय. यथोचित रीतीने करणे ढा एक मार्ग. खल्या 
शछोकात "क्म म्दरङे अददि. याच्याखक्ट, ते कार्य न क्ररण म्हणज्ञे (अकर्म 
( कमोचा अनारभ किंवाल्ाग) हा तिसरा माम शला. या दोहच्या मधला 
'विकमां"चा दुस्तरा एक माम खभवतो. विकर्म म्हणजे आपले प्राप्त करम यथाश्लासन 
( स्ववगङुरूप ) न करतां भललयाच प्रकारे ( म्हणजे अन्य वर्णाध्रमानुदप ) क्स 
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तरी करणे होय. या तिदीची तान वेगवेगकी फटे माप्त होणार, दी फे कोणती 
ह दूरदृष्टीने अगाऊ जाणणे कठिण असल्यायुटेच ‹ कर्मणो गहना गतिः ` असे 
भगवन्तांनी म्हटले आदे. ] 


कमेण्यकर्मं यः प्येदकर्मणि च कर्म यः। 
स बुद्धिमान्मनुष्येखु स युक्तः कृत्सनकभेक्रत्‌ ॥ १८ ॥ 


अन्वय :- यः कमणि अकम पर्येत्‌ अकर्मणि च यः कम ( पयेत्‌ ) 
मः मनुष्येषु बुद्धिमान्‌ सः युक्तः कुत्लकमंकृत्‌ । 


अर्थं :- जो मनुष्य कर्मोत अकम पाहतो ( साधतो ), तसंच जो अकर्मोत 
करम पाहतो ( ओढकखून तें टाकतो ), तोच सवं मनुष्यांत र्वरा बुद्धिमा असन 
नोच योगी (या जगांत ) स्व कर्म ( निर्भयपणं ) करणारा असा होतो, 


[ येथे पहिल्या चरणांत "कर्म म्हणजे बाह्यतः दग्गोचर होणारी क्रिया असा 
अथं असून, "अकम" म्हणजे कर्मजन्य बधनाभाव असा अथं आहे. दुसन्या 
चरणातील अकमः राब्दाचा अथं बाह्यतः कर्मदरान्यत्व, कमोभाव, कमौचा 
अनारेभ किंवा कमैत्याग असा असून, लयापुदीर "कमः शब्दाचा अथं 
ब्रंधनोत्पादक परिणाम असा आहे. बाह्यतः आपल्या हातून क्रिया घडत असली 
तनी, तीं क्रिया अकर्म" ( बंधनोत्पादक न हणे ) करी होडक, त्या क्रियेपासून 
बरधनरूप फरक कसे निष्पन्न न होर, हे ज्याला समजले व साधले "त्याला 
क्मौत अकम ` साधके असे समजावे. उलटपक्षी आपल्या हातून करिया धडणे 
आवदयक असतां आपण ते कमे न कररता, त्या वेढी कर्मङन्य रादिलो, कमांचा 
त्याग केला किवा त्या कमांला दातच रावल नाही तर, तेथे बाह्यतः कमाभाव 
धडला तरी, त्या कमेत्यागांत बंधनकारक असे कमव आपल्या हातुन घडे, असे 
ज्याला समजेक, अर्थातच अकर्मातदहि बंधकरता आहे तेना हा मागं योग्य नन्दे 
असे ज्याल स्रमजेल, दयाला 'अकर्मात कम ` कसे असू शकते याची समजूत 
पटेल. एवंच, ज्याला ‹ कमात अकम आणि अकमात कर्म ` जाणतां येऊं काग 
आणि ते जाणून ज्याखा योग्य आचरण करतां येऊ रगे, तोच खरा बुद्धिमान्‌ 
दोय वं तोच खरा सवकमंकतो बुद्धियोगी दोय. असा विवेकी मनुष्यच क्माकमांचा 
योग्य निर्णय करून विदित असकेखी सवै कर्मे निर्भयपणं करू रकतो. कारण त्याला 
कमौत धोका कोटे आहे व अकमौत धोका कोठे आदे तं यथार्थं कठल्याने, खडक 
राद्ुन नाव चारविणान्या नाविकाभ्रम्णे तो कर्म कहनहि त्याचा धोका टाकतो 
आणि मुकीच कमं सोहन दिल्यामुटे ओढवणाच्या आआपत्तीखाष्ि तो पात्र होत नाद्यी.] 


९६ गीतवातच्वमंजरी 


यस्य. स्वे समारम्भाः कामसंकत्पवर्जिताः । 
ज्ञानाभिदग्धकमीणणं तमाहः पण्डितं बुधाः ॥ १९ ॥ 


अन्वय :- यथं सर्वे समारम्भाः काममंकल्पवा्जताः तं क्ञानािद्ग्धकम्णए 
बुधाः पण्डितं आहुः । 


अर्थ :- ज्याचे सर्वं व्यवसाय भोगेच्छा ब वासनाविरहित असतात, आणि 
आत्मन्ञानरूपी अ्ीने ज्याचीं कर्म दृग्य आली आहेत जदा पुरुषाला तानी 
रोक पडत ममजतात. 


[ आता येथपासून कम "अक्रमः कस होर याचा विचार सुरू नाया असून 
त्याचे विविव मार्ग वणन करण्यात येत आहेत. मागीर शोकात जसा द्न 
राब्दावर जोर आदे तसा या शछाकात "सवः रब्दावर जोर आह गीनेच्या मत 
अमुक व्यवसाय क्रिवा स्वधर्म योग्य आणि अमुक अयोग्य असा मेद्‌ नसनन स्यार 
काम-सकल्प असेर ते अकार्य, असा दठक्‌ असन्यानि पाल ठनण गनिष्कामना र 
सागितल आणि दुसर लक्षण 'आत्मन्नानप्रा्ति" ह सागतल. ह आत्मनान कथ प्राप्त 
होते ते याच अ-यायात ‹ तत्स्वय योगसमिद्रः काठनात्मान विन्दति `या गोच्मव 
सगरण्यांत येणार आहे निष्कामतेन कायश प्रत्त दोण ट साप्विकं गुगाच लक्षण असून, 
प्रथम सत्वगुणाची सप्रापि कष्न चरेण दा कर्मयोगमाचा प्राया दोय. रजोगु 
माणस्ाच्या श्तर्याची म्रदृर्ति लोभाय सोते अक्ष अ. १८-३२ यान न्तेन 
मन्रत्तिरारभःः या पदाने सागितल आह स्यान्था उख यथ ‹यस्म नन समारमा, 
कामसकल्पवजिताः ` अस म्हटरे आह दे वाचकानी टनन्‌ लेवाव ] 


त्यक्त्वा कर्मफलासंगं नित्यतुक्ता निराश्रयः । 
कर्मण्यभिग्रवुत्तोऽपि नव सिचित कराति सः ॥ २०॥ 


अन्वय :- क्मफटाममं त्यक्वा ( यः ) निन्यतृनः निराभयः मः कमणि 
अभिधवृत्तः अपि न एवं किंचित्‌ केराति। 


अर्थं :- कर्माच्या फराविषयींची आमक्ति राकरन जो मदा आन्मानंदानं 
तृन अस्तो आणि ज्याची छखडुःखं ( भगदत्करपेवां चुन ) अन्य कशावररि 
अवछंब्रून नसतात, असा कर्मयोगी कर्म करण्याम प्रवृत्त ला अमला नरी. 
वास्तविक रीत्या तो कांहींएक करीत नाही. ( त्याच क्म अकरसमच म्हणजे 
बेधनरहित्व होति. ) (या श्लोकावरीर भाष्यांनं आचार्योनीं ज्ञानी मनुष्य 
१ पूर्ववत्‌ २ लोकसंग्रहार्थं ३ कोकर्निदावर्जना्थं कम करतो अभे श्ट जदि. ) 
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[ करील १९ व्या छोकांत ज्याची कर्मे कामसंकत्पवर्डित' व शज्ञानाभिद्ग्धः 
दहित त्याला पंडित म्हणजे आत्मज्ञानी म्हणतात, द्यी मोघम स्तुति क्ली; पण 
तो पडत कमंसंन्यास करणारा नसून कर्मयोगी असतो, असा स्पष्ट खद्ठेख त्यांत 
नादी, म्हणून प्रस्वुतच्या श्छोकांत “कर्मफलासगः टाकल्यावरद्ि तो "कर्मनिन्रत्त 
न हतां "क्मण्यभिभ्रवत्तः असतो आणि तरी देखील तो नैव "किचित्करोतिः असा 
म्हणजे कम करून अकर्मी असतो, असे निःसदिग्ध शब्दात सांगितके. ] 


निरारीर्यतचित्तात्म) त्यक्तसर्वपरिमहः । 
दारीरं केवलं कम॑ कुर्वन्नाप्नोति किल्विषम्‌ ॥ २९१ ॥ 


अन्वय :- त्यक्तसर्वपरिग्रहः, निर।रीः, यताचेत्तात्मा केवं शारीरं कर्म॑ 
र्वन्‌ किल्विषं न आप्नोति । 

अर्थं :- ज्याने संग्रहबुद्धि सोडून दिखी अहे, ज्याच्या मर्नात वासनांचा 
ठावरिकाणा राहिला नारीं जाणि ज्याचे मन ब बुद्धि परूणपणें त्याच्या आधीन 
अहित, अशा पुरुषानें केव शारीरमात्रेंकरून (कर्मियांनीं ) कर्म केलं तरी. 
व्याचा दोष त्याला छागत नाहीं. 


[ परिभ्रह राब्दाचा सग्रह असा अर्थं असल्याने, श्यक्तसरवेपरि ग्रहः म्हणजे 
सं्रहघुद्धि सोहन दिलेका असा अथं वर दिरेला आहे. त्या रब्दाचा अथं 
'सन्यासाश्रमीः असा वेतला पादिजे असे ठरविण्याला येथे कादरी गमक नादी. 

क्रि 


° उारीरं केव कर्म: याचा अर्थं केवठ शरीररक्षणाथं अवद्य करावे 
लागणार स्नानभोजनादि कम, असा करण्यात येतो; पण कै. लो. खिठकांनी 
° केव दारीराने म्हणजे कर्मद्रियांनीं केङे जाणार क्म › असा अथं केला आहे व 
तोच आहय वाटतो. कर्माची करमेदिये, मन व बुद्धि अक्षी तीन साधने अष्ेत. 
द्यापैकी कर्मयोग्याने बुद्धि व मन दी दोन आपल्या कष्यात ठेवली म्हणजे केवट 

क +९ 


दारीरिक म्हणजे हस्तसादादि कर्मेदियाकद्ून हो णान्या कममाची बाधा लास लागू 
दाकत नादी; कारण (मनःकृते कृत राम न शारीरकृत कृन' हा न्याय सवेश्रुतच आहे. 


यहच्छालाभसन्तुष्टो इन्द्रातीतो विमत्सर । 
समः सिद्धावसिद्धौ च क्रत्ाऽपि न नित्ध्यते ॥ २२॥ 
अन्वय :- यदच्छालाभसन्तुष्टः, दन्द्रातीतः, विमत्सरः, सिद्धौ च असिद्धो 
नव समः ( सः ) कृता अपि न निबध्यते । 
गी. म. ७ 


९.८ गीतातच्चमंजरी 


अर्थं :- यद्च्छेनं जं रछामेक त्यान संतुष्ट असणारा, सुखडुःरवादि द्वद्रा- 
पलीकडे गेरेखा, मत्सररहित, यद्ापयङ्ञाविषयीं ममदाटि ठेवणारा ८ साम्य 
बद्धीनें युक्त असा) कर्मयोगी ( छाकिक दृष्टया ) कर्मे करून देग्बीर व्या 
कर्मोनीं बद्ध केला जात नाही. 

[या श्छौकांत समत्वबुद्धियुक्त कमयोग्याची क्रमं निष्काम त्रत्तीने व 
निरहकारपणे चादच असतात, पण ती कमं याला बवनक्रारक होन नाहीत, अस 


[क 


निधित सांगितले आदे. ] 


गतसंमस्य युक्तस्य ज्ञानावस्थितचतसः ¦ 
यत्ञायाचरतः कम समग्र परिठीयत | २२३ ॥ 


अन्वय :- गतर्मगस्य, युक्तस्य, ज्ञानावम्थितचेतमः, यज्ञाय कर्म आचरतः 
( नरस्य ) ( तत्कम ) समग्रं प्रविलीयते । 


अर्थं :~ अनासक्त, समच्वबुद्धियोमी, आल्मन्नानाच्या ठायी चित्त स्थिर 
छता, जणि ( कवक ) यज्ञामारीं म्हणून क्माचरण करणारा अमा जो पुरूष, 
स्पराच क्र्म निःरोष टय पावत. 


| शोक १९ ते २३ या पाव राक्त वेगवेगन्य्या समणानी पण एकच 
श्द्रान्त म्हणजे कोणाचं कोणते कर्म (अक्रमः ( वधनरर्दित ) होत, हा सिद्ान्त 
स्पष्ट करून सांगितला आष. स्यांतील प्रलये -छाकात छसनोगानोल पावादे असावा 
(अ. > शठा. ८८ ) एकत्र समावेश केकेला दिसत नमून केच्त एलादा अश 
प्रासुख््याने वभिला अदि व इतर अंश गृहीत घरलेट आहत. १९ न २३ शत्राक्रत 
आत्मवान, नियोगक्षेम, नित्यसत्वस्थ, निद्धद व निन्त्रमुण्य टै अम अनुक्मानं 
प्रामुण्याने वरणिले आहेत. याकरितांच खा पाच 'टोकंत विके पकक लक्षण हे 
क्र्मयोरया-ते संपूर्ण लक्षण नसून, कर्मयोगंतला पकेक अश आदे. असा पकक अंश 
देखील केवद्या योग्यतेचा अहे, ते दशविण्याकरिताच है अगन वेगचेगले वर्णिले 
आहत, असे समजून चाखाव. अर्थातच पंचहि अंश ज्याच्या अमी पूणपणं प्रिवेसे 
तो ब्राह्मी स्थितीलखा पो-चला ह सांगावयासच नको. | 


ब्ह्मर्पणं बह्मदापिर्बहयान्नौ बह्मणा हुतम्‌ ! 
बरहमैव तेन गन्तव्यं ्ह्मकर्मसमाधिना ॥ २४ ॥ 


अन्वय :- (येन ) बह्मणा नह्माप्नो बह्महषिः बह्मार्पणं दनं; तेन बह्मकम- 
समाधिना भह्यं एव मन्तव्यस्‌ । 


अध्याय चौथा ९९ 


` अथं :- ज्याने स्वतःखा बह्मस्वरूप मान्रून, जह्यरूपी अरीन, बह्यरूपी 
हविदव्य, जह्योदेदानं हवन केँ, असा जो यज्ञकर्ता त्याची बह्म आणि यज्ञरूप 
कम हीं एकच आहेत अदी जह्मनिष्ठ बुद्धि शाल्यानं तो बह्मपदाप्रतच जाणार 
( हं निशित आहे ). 

[ क्म॑योग्याने जे आचरण करावयाचे ते त्याच्या स्वतःच्या कोणल्याहि काभा- 
करिता नसून, केवर ईश्वरार्पणबुद्धीने करावयाचे असल्याने लयाचे सर्वं जीवन ब्रह्म- 
मय चाले पाहिजे, तरच तो क्म॑योगाच्या पंचहि लक्ष णानी संपन्न होऊन सर्वं कर्म 
मवं काठी ब्रह्मवुद्धीने करील. अशा कमं योग्याची इत्ति कशी ब्रह्ममय श्चालेखी असते, 
ते या श्छोकांत यज्ञाच्या उपलक्षणेन वर्णिके अहे. कर्मयोगी जे कोणतेहि कार्य 
दृश्चरप्रेरणेने हाती घेतो, ते कार्यं यन्ञस्वरूपी मानल्यास्र तो कर्मयोगी म्हणजे 
म्वतः यज्ञकता यजमान स्वतःला ब्रह्मस्वरूप मानतो. दयाचप्रमाणे लया यज्ञांतील 
उद्दिष्ट देवता, हुत करावयाचे द्रव्य, ज्यांत आहुति दावयाची तो अशि, या 
मवांनाहि तो ब्रह्मस्वरूपी मानतो. अदी ज्याची वृत्ति ब्रह्ममय न्चाटी तो ब्रह्मपदा- 
रिवाय दुसय्या कोणत्या पदाला जाणार १ अर्थातच अरा कर्मयोग्याला ब्रह्मप्राप्ति 
द्रत नाही, असे म्हणणे असमजसपणाचे होय. 


देवमेवापरे यज्ञं योगिनः पयुपासते, 
बह्मा्ावपरे यज्ञं यज्ञेनैवोपजुहणति ॥ २५ ॥ 

॥ भ्रोज्रादीनीन्दियाण्यन्ये संयमा्षिषु जहति । 
दाव्दादीन्विषयानन्ये इन्दियाश्चिषु जहति ॥ २६॥ 
सर्वाणीन्दियकरमाीणि प्राणकमाणि चापरे । 
आत्मसंयमयोगाभ्न जहति ज्ञानदीपिते ॥ २७॥ 

अन्वय :- अपरे योगिनः दैवं एव यज्ञं पर्युपासते; अपरे बह्याभ्नो यज्ञेन 
एवं यज्ञं उपञ्हति; अन्ये श्रोत्रादीनि इन्दियाणि संयमाभेषु जहति; अन्ये 
हष्दादीच विषयान्‌ इच्धियािष्ठु जहति; अपरे सवाणि इन्दियकमोणि पाणकर्माणि 
च ज्ञानदीपिते आत्मसंयमयोगो जहति । 

अथं :~ ( मागीर शछोकात वर्णिरेल्या यज्ञकलाशिवाय ) कांहीं इतर 
यज्ञकते देवताच्या उदेद्ानें वेदपरतिपादित यज्ञ करणारे असतात. दुसरे कोणी 
बेद्रूपी अरत ( अध्ययनरूपी ) यज्ञानं यज्ञरूपी परमेश्वराची उपासना करणारे 
असतात, आणखी कोणी श्रोत्रादि ज्ञानैदियांचा इंियसंयसनरूप अभ्रीत होम 
करतात, इतर कोणी छाब्दादि विषर्याचा ज्ञा्नैदियरूपी अभीत होम करतात, इतर 


१०० गीतातच््वमंजरी 


आणखी कोणी योगी सर्वं ईदंद्धियाच्या ब प्राणांच्या व्यापारांचा आन्मङ्णनान 
परदीप्त केटेल्या मनःमयमनरूपी योगा्ीति होम करतान. 


[ शोक २८ मभ्य कर्मयोगान्त्गत ‹ कतव्यकूप गना "चं वणन सपल ठ 
त्याची ब्रह्मप्राप्ति दी फलश्वतीहि सांगितटी. आता यथून ( छेक २५ पासून) 
निराठ्या प्रकारच्या यज्ञांच्या वणनाखा सुरुवात होत आहे. यापु वाणे जाणार 
हे "यज्ञ' "कर्तव्य शब्दाचे पर्यायवाचक नसून, हे ध्यज्ञः श्मदमारि गुण नपादर 
करण्यास्ादी करावयाचे आहेत. याच्या पूर्वीचि यन्न आनृण्य सपादण्यम््ार्ट 
होते. यापुढील यज्ञाचा हेतु कर्मयोगी दोण्यासाटी जी चमदमवरैराग्धादि स।चन्‌ 
संपत्ति कागत ती सपादन करणे हा आहे. | 


द्रत्ययज्ञास्तपोयज्ञा योगयज्ञास्तथापर । 
स्वाध्यायज्ञानयज्ञाश्च यतयः संरिततताः ॥ २८ ॥ 
अन्वय :- ( यथा प्ते ) उव्ययज्ञाः, तपोयज्ञाः; योगयज्ञाः; स्वाध्यायत्नान- 
यज्ञाः च तथा अपरे मरितव्रताः यतयः ( मन्ति ) । 
अथं :- जमे हे ( शछोक २५ ने २७ पथेत मांभितटन } उव्यपज्ञ, नपोयज्ञ 
योगयज्ञ करणरे यज्ञकर्ते माँगितटे तसेच स्वाध्याययज्ञ, तानयज्ञ करणारहि काही 
याच्याहून निराठ कडक त्रतपाङन करणारे यती अमना ( त्याच उणन यापुद 
करे जाणार आह ). ॥ 
[ वर “हक ०५, २६, ०५ यात्‌ अनुक्रम द्रव्ययन, स्वा यायम, नपोयन्न 
च योगयज्ञ यानै वणन आर आहः पण एवब्यानच यनाच मरकार्‌ संप्रन नादीन, ह 
दशविण्याकरिता आणसीहि याच्याहून अधिक कडकं अ(वरणाचे यन्त श्ररण्राचे 
वर्णन यापुदीरु श्टोक्रंन देण्यांन यत अदे. | 


अपान जहति प्राणं प्राणेऽपानं तथाऽपर । 
पाणापानगती सूदध्वा प्राणायामपरायणाः ॥ २९ ॥ 


अपर नियत्तहाराः प्राणान्पाणेषु जुद्ति । 
सवेऽप्येते यज्ञविदां यज्ञक्षपितकत्मषाः ॥ ३० ॥ 
यत्तरिष्टामृतभुजो यान्ति बह्म सनातनम्‌ । 


नायं लोकाऽस्त्ययज्ञस्य कुतोऽन्यः ङुरुसन्तम ॥ ३१ ॥ 


अध्याय चौथा १०१ 


अन्वय :- अपरे प्राणायामपरायणाः भाणापानमती रुद्ध्वा अपाने प्राणं 
नथा प्राणे अपानं जहृति । अपरे नियताहाराः प्राणा प्राणेषु जुति; ते सरवै 
अपि यज्ञविदः यज्ञक्षपितकल्सषाः यज्ञदिष्टामृतथजः सनातनं जहम यान्ति; (हे ) 
कुरुसत्तम, अयज्ञस्य अयं छोकः न अस्ति, अन्य कुतः (भवति ) । 


अथे :- इतर कोणी योगी प्राणायामपरायण होऊन (कुभकानं ) भराणवायु 
र अपानवायु यांच्या गति बेद्‌ करून प्राणवायरूचा अपानवाय्रूत ८ पूरका ) व 
अपानवाभ्रूचा प्राणवा्यूत ( रेवकाने ) हीम करतात. दुसरे कोणी तर आहार बद्‌ 
करून धाणक्तीचाच प्राणवागरूत होम करतात, हे सर्वहि यज्ञदत्ते, यज्ञानीं 
निष्पाप लेटे आणि यज्ञ करून रोष राहिले, अमृत माने, अन्न भक्षण 
करणरे योगी अविना बह्याप्रन पोँचतात, हे अञ्जना, या विविध यक्ञांदून 
पएकाहि प्रकारचा यज्ञ न करणाराखा इहटोकहि शुखमय होत नाहीं, मम 
परटोक्र प्रापि कोटची ? 


[ शछोक २८ मध्ये ज्या यज्ञांचा उदटैख केखा त्यांतून नमुन्याकरितां कुंभकः, 
पूरक, रेचक अशा विविध प्राणायामरूपी यज्ञांचा उदटेख करून आतां दहे यज्ञवणेन 
संपविग्यांत येत अहि. यांत यज्ञ कोणद्याहि प्रकारचा असखा तरी, ती साल्िक 
बुद्धीन आणि अनास्नक्तीने केला, तरच तो यज्ञकतां निष्पाप दोऊनः अखेरीस 
ब्रह्माप्रत प।चतो. त्याच्या उल्ट मुढीच कसलाहि यज्ञन करणारा मनुष्य या 
जगांतदहि अभ्युदय पावत नादी, मग लाला निःश्रेयस कोठचे, असा पश्च करून 
अन्वयन्यतिरेकाने येथे यज्ञाची महती गाइली आदे. ] 


# , 


एवं बहुविधा यज्ञा वितता बरह्मणो सुखे । 
कर्मजान्विद्धि तान्सर्वानेवं ज्ञात्वा विमोक्ष्यसे ॥ २३२॥ 


अन्वय :- एषं बहुविधाः यज्ञाः जह्यणः खखे वितताः; तान्‌ सबाच्‌ कम 
जान्‌ बिद्धि, एवं ज्ञाता विमोक्ष्यसे । 

अथं :~ अद्रा अनेक पकारच्या यज्ञाचा वेदातूनचव चिस्तार करण्यांत 
आखा आहे आणि ते स्वं यज्ञ कर्मानंच सिद्ध होणारे अहित, हँ समज्न चे, 
हं ज्ञान ठा अष म्हणजे तुं ( कभ॑र्बधापाद्चन ) उक्त दोरील. 


[ यज्ञप्रकरणाचा एवढा विस्तार करण्यात हेतु, काय तो या शछोकाच्या 
उत्तराधौत प्रगट ज्ञाल आदे. यज्ञाशिवाय इहलोक व॒ पररोक नादी आणि कोण- 
ताहि यज्ञ म्हटला की, तो कमीरिवाय साध्य होत नादी. अथातच कर्मत्याग कसा 
करतां येणार ! कर्मद्याग केला की, यञ्च बंद्‌ पडणार आणे यन्न न धडला तर 
° नायं लोकोऽस्टययज्ञस्य कुतोऽन्यः कुरुसत्तम ` ८ यी. ३-३१ ) या शटोकार्घौत 
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म्हरल्याभ्रमाणे ‹ इतो अ्रष्टस्ततो भ्रष्टः ` अञ्ची स्थिति ब्दावयाची. याकरितं अन्यु- 
दय व निःश्रेयस यांची इच्छा धारण करणारान यज्ञविन्सुख म्हणजे नियतकर्य- 
विन्मुख दोऊ नये, दाच या प्रकरणाचा निष्कषं होय. ] 


भ्रेयान्दन्यमया्न्नाज्ज्ञानयन्नः परतप । 
सर्वै कर्माखिदं पार्थ ज्ञाने परिसमाप्यते ।॥ २३ ॥ 

अन्वय :- (ह ) परतप पार्थ, द्रव्यमयात्‌ यज्ञात्‌ ज्ञानयज्ञः श्रेयान्‌ 
सर्वं अखि कमं ज्ञाने परिसमाप्यते । 

अथं :- हे परंनपा अजना, दव्यादिरककरून करावयाच्या उव्यप्रधान 
यज्ञपेक्षां ज्ञानप्रधान यज्ञ अधिक कल्याणकारक होय. कारण सर्वं धम्यं कमाच 
पर्यदसान ज्ञानानच होत अमते,. 

[ यज्ञाचे जे पिनिन प्रकार वर >८ न्या शोकात्‌ सागितठे, यात कार यज्ञ 
द्रव्यमय च कादौ ज्ञानमय आष्टेत. दयात दव्यप्रधान यन्ञापेक्षा ज्चानग्रधान य॒ज्ञ त्रप 
द निर्विवाद आह्‌ कारण ज्ञानानच सचिताचा नाश दजन क्यिमाणाचाहि देप 
लागेनासा होतो; आणि तो य्चकता यजमान मोनाविक्ारी दोनो. म्दणून द्रव्यमय 
गृत्त करून यातन चित्तशुद्धि क्रा क्माक्मान ज्ञानप्राभि करून पेण्यापेक्षा ज्मा यज्चात 
ज्नानप्रासि धानात्‌ मादे अमे यजप्रेष्ठदहोत. या दराक्राचा उत्तराव हा पूर्वाधीतीन 
विधानाच ममथनपर्‌ कारण म्हणून आजेला जादे. ' द्व्ययतस्तापल्ा सानयन प्रेष्ठ 
का याच उत्तर “जान दोनाच सर्व कर्म सपत ' अस कम असू शके} पूर्वाचालीय 
विचानातं समयन उनरावनि करण्याला लयाचा अयं स्वं यत्तल्प कमा पर्मचलान 
सानातच शोत असा असून, नोव या प्रकरणाशी मुसगत आट. दतर यसात प्मवसान 
नानप्राप्तषीनन च्डावया-व असते; पण जानयनान सानान्‌ नानापासनाच नम 
म्देग्रून नानसतावनल्प यनापेना हनेप्रवादु यन तरेण दोय, अना सातून भयव्‌, च 
अभिप्राय निधना. | 

. ताद्रद्धि प्रणिपातन परिमश्चन स्वया । 
उपदेक्ष्यन्ति त ज्ञानं ज्ञानिनस्तस्वद्रिनः ॥ ३४ ॥ 
यज्ज्ञात्वा न्‌ पुनमाहमेवं यास्यति पाण्डव । 
यन भूतान्यदाषण द्रक्ष्यस्यात्मन्यशथा मयि ॥ ३५॥ 

अन्वय :- ( हे ) पाण्डव, तत्तवदुददिनः ज्ञानिनः प्रणिपातन प्ररिप्रश्चन, 
भेवया ते तत्र ज्ञानं उपदक््यन्नि ( इति ) विद्धि; यत्‌ ज्ञात्वा (स) पुनः एवं माहं 
न यास्यसि; येन अदोषेण ( ज्ञानेन ) शूलानि आत्मानि अथा मयि द्रक्ष्यामि । 
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उग्थं :- हे अचैना, त्वेते ज्ञानी पुरुष, त्यांना प्रणिपात केढा असतां, 
प्रभ विचारला असतां ब त्यांची सेवा केटी असतां, तै आत्मज्ञान सांगतात हँ 
छक्षांत ठेव; आणि असं ज्ञान क्लां असतां तुं असा पुनः मोहात पडणार नाहींस; 
अणि जं ज्ञान सामर्ग्येकरून संपादन के असतां ही स्वे सृष्टि ठु आपल्या 
आत्मत्वाच्या ठायी पारीरु आणि ( तुरस्यात ब माक्ष्यांत वास्तादिक भेद 
नसल्यानें ) परमेभ्वराच्या स्वरूपांतदहि ठा ही सवै सा दिसेर. 


[ ज्ञानयज्ञांत यज्ञकर्ययाची बुद्धि ब्रह्मनिष्ठ अस्रावी लागते. तशी ब्रह्मनि 
बुद्ध होण्याला जे ज्ञान प्रास करून ध्यावयाचे दया ज्ञानप्रासीचा सामान्य मार्गं गुस- 
शक्ना हाच पूर्वी प्रचलित असल्याने त्याच रूढ मागीचा येथे उदे केला आहे. || 


अपि चेदसि पापेभ्यः सर्वेभ्यः पाप्रत्तमः। 
सर्व ज्ञानप्टवेनेव घजिने संतरिष्यसि ॥ ३६॥ 

अन्वय :- सर्वेभ्यः पापेभ्यः अपि पापक्रुत्तमः असि चेत्‌ (त्वं) मं 
वाजिनं ज्ञानप्छवेन एव संतरिष्यसि । 

अर्थं :- हे अछ्॑ना, जरी तु जगांतीर सबै पातक्यांहून देसी अधिक 
पातकी असलास तरी देखीख त्‌ व्या पातकांतून ( पापरूपीं सखन ) ज्ञान- 
रूपी नोकेनेच पूर्णपणे तरून जारीर यांत ₹दोका नारी. 

[ मोहना व आत्मौपम्यबुद्धि किवा प्राणिमा्रांच्या ठायी ईश्वरविपयक बुद्धि 
एव्टी ज्ञानाची फठे सांगूनदहि अजुनाच्या मनाचे समाधान दोण्याजोगे नन्हते. 
म्हणून भगवान्‌ दयास पुनः सागतात, हे आत्मज्ञान प्रपि क्षाठे की, तुन्नी पाप 
महासागराएवडी अफाट असटी तरी, ल्यातून तू या ज्ञानरूपी नौकेने तरून जाकी. 
अथातच ज्ञानम्रा्तीनतर हे युद्ध करून तू. पितामह भीष्माचा्यं व गुर द्रोण यांचा 
वध केलास तरी, त्या पातकातून तू युक्त होरीरू याविपयी सदाय बाक्गू नको. | 


यथेधांसि समिद्धोऽचिर्भस्मसास््धस्तेऽञ्जैन । 
ज्ञानाभिः स्वैकमाणि मस्मसात्क्युरुते तथा ॥ ३७॥ 
अन्वय :- (ह ) अञ्ैन, यथा समिद्धः अभिः, एधांमि भस्मसात्‌ इर्ते, 
तथा ज्ञानाः स्व॑कमाणि भस्मसात्‌ कुरुते । » 
अथं :- हे अञ्चना, जसा प्रदीप्र अथि ईधनं*साफ जादून खाक करून 
टाकतो, तसाच ज्ञानरूपी अभे स्वे कर्मोचा ( क्मजन्य बंधर्नाचा ) निःरोष 
नाद्य करून टाकतो. 
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[ वरील श्टोकांत पापाला सागराचा व ज्ञानाला नोकेचा दृष्टान्त द्वि, दा 
दृष्टान्त क्रियमाण कमौपासूनच्या पापपुण्याला कागू पडतो; तथापि सरचित कमाचादहि 
नाच्च ्ञाव्याखेरीज मोक्ष नादी म्हणून दयाकरितां हा दुसरा दष्रान्त दिला अष, 
क्रियमाणाचा केप लागत नाही, याला समुद्र बव नाव हा दृष्टान्त स्षमर्पकच आदेः 
परतु सचिताचा समग्र नाश न्हावचाचा असतो, त्याकरितां हा अन्नीचा दृष्टान्त 
दिखा आहि. अग्नीने ईधने जून टाकली की, ती निभ्नेष होतात; ्याप्रमाग 
आत्मज्ञानाने सगठी संचित कर्मे निश्शेष होतात. एवंच, संचित व क्रियमाण या 
उभयविध कर्माचे बंधकत्व नष्ट होते. अर्थातच ज्ञान्याने ज्ञानोत्तर कोणतीदि 
कर्मे केली तरी, लाला दा कर्माचा लेप लागत नाही, 

सर्वे यज्ञ क्ममूलकच आष्देत असे वर्णन वरील शोकांत आर अदि. नैन्दां मेधे 
अशी रका उद्भवते की, कर्ममूलक यज्ञ केल्याने कर्मत्रध नाहीक्षा कसा होणार! या 
राकेचा परिहार करण्याकारेतां भगवान सांगतातकी, दह स्वं यत्न :शभरा्पणद्ुद्धीने 
करावयाचं असव्याने ते कमंमधाचा नादा करू दाकताते; पण दांतम्न्रा त्यांत शोक 
२४ मभ्ये वार्णैल्याप्रमाणे ब्रह्मानिष्श्रत्तीने प्रिलेला यन्न प्रष्ठ होय. कारण सा ज्ञानयज्ञान 
सचित व कियमाण सर्वक्मांचे बंधक्लव नष दोते. ज्याप्रमाणे मानीन घासनच 
भांञ्याचा मठ नाहीस्रा टोतो तसा यज्ञन््पी कमानेच पित्तांतील अटकारारि विका- 
रचा मक साफ धुन जाऊन सनुभ्य सच्वगृणी होतो आण ' सच्वात्सजायते ज्ञानः 
या न्यायाने त्याला आत्मज्ञानप्राि होत. अशी ज्ञानग्राति साश्यरानतरदि यज्ञार्थं 
कमे करीत रादिन्याने सपादन चाकले ज्ञान नष्ट होर असा भीति मिराघार्‌ दोय.] 


न हि ज्ञानेन सदर पवित्रभेट विदधत । 
तत्स्वयं योगसिद्धः कालेनात्मनि विन्दति ॥ ३८ ॥ 

अन्वय :- हि ज्ञानेन मरो पदित्रष्टह न ( किंचित ) पिचते; यामसभिद्धः 
नदर ज्ञानं खयं कान आत्मनि विन्दति । 

अर्धं :~ कारण ज्ञानामारस्वी पक्त्र वस्तु या जमात दरुमरी काणनीहि नाहीं, 
याग्ुद्धीनं नो पूर्णं सिद्ध बनला आह त्याच्या अंतःकररणान ह ज्ञान याम्य वेदीं 
उदिन होत. 

[ तानान कमे निःहष आाल्यान कर्मनध्ाची भीति ऽरत नादी म्हणून 
ज्ञानाक्तारखी पवित्र वस्तु छरी कोणती नादी. असद्‌ नरान गरोगगेसिद्ध पुरध्राख 
आपोआप आत्मस्फूरतीन मित्ते. लयाक्ररितां लाला गुरु भआधण्याच कारण नारदी. 
सारविक वृत्ती त नैसर्भिक् फल आहे. ‹ सस्वात्धजायत नामं , ‹ ददामि अद्धि 
योगं वं ", ‹ सत्व॒द्धौ पवा स्पतिः ` ( छ. ), ' तभामेवानुकरपा्थंमहमज्ञानजं तमः । 
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नाश्चयाम्ूयात्मभावस्थो ज्ञानदीपेन भास्वता ›, ' मत्तः स्मृतिर्ञानमपोहनं च › इत्यादि 
रचने याला प्रमाणभूत अहित. ] 





श्रद्धार्बोह्धमते ज्ञानं तत्परः संयतेन्दियः । 
ज्ञान छव्ध्या परां शान्तिमचिरेणाधिगच्छति ॥ ३९ ॥ 
. _ अन्वय :- तत्परः, -संयतेन्दियः , श्रद्धावाच ज्ञानं रभते; ज्ञानं रब्ध्वा 
अचिरेण परां शान्तिम्‌ अधिगच्छति । 
अथं :- ज्ञानप्राप्ीविषयीं अत्यंत उत्कटित अष्ेल्या व जितदिय अच्च 


भद्धाद्धू पुरुषाला हें ज्ञान प्राप्त होते; आणि ज्याला ह ज्ञान आढ, त्याला गेव 
परमावधीची त्चित्तरांति भिदते ( अलुभवास येते ). 


[ अंतःकरणात ज्ञानस्फूति दोण्याखा वृत्ति करी असावी लागते याचे यांत 
वर्णन केलेके आदे. ज्ञानाविषयी उत्कंठा, जितेद्रियत्व, ईश्वरनिष्ठा या गुणनी जो 
सपत्न असेल, तोच आत्मज्ञानाला अधिकारी होती. आत्मज्ञानाची ज्योत उदित 
भ्ञाल्यावर आत्योतिक वचेत्तराति श्राप्र होते. जीवन्मुक्ताचे अठ चित्तशांति हेच 
मुख्य लक्षण असल्याने ज्याच्या चित्ताला अची पूणं शांति प्रास्त ्चाखी तो मुक्त 
लाच असे म्हणण्यास हरकत नादी. याप्रमाणे १६ व्या छोकांत “ तत्ते कमं 
प्रवक्ष्यामे यज्ज्ञात्वा मोक्ष्यसेऽछमात्‌ ` अशी प्रतिज्ञा करून ज्या कर्मयोगाच्या विवे- 
चनाला प्रारभ ज्ञा होता, त्याची फलश्चुति सांगून येथे त्याची परिसमाक्षे केली. ] 


क 


अ्ञश्चा्द्धानश्च संदरायात्मा विनश्यति । 
नायं खोकोऽस्ति न परो न खखं संरायात्मनः ॥ ४० ॥ 
, 
अन्वय ~ संदायात्मा च अश्रदधानः च अज्ञः विनर्यति; संदायात्मनः न 
अगं छोकः, न परः, न खं अस्ति, 
अथं :- (पण ) जो संशयखोर व अश्रद्धा असतो, तो (ज्ञानलाभन 
हानं ) अज्ञ रहन अधोगतीखा जातो, संदरायग्रस्त माणसाङ्ा हा छोक ८ प्रपंच ) 
साधत नाहीं, आणि परलोक ( परमार्थं ) तर साधत नाहीच नाहीं, अदा 
विचाच्याला सख कोटून प्रात्र होणार ? * 


योगसंन्यस्तकमोणं ज्ञानसंखिन्नसंङायम्‌ । 
आत्मवन्तं न कमांणे निबध्नन्ति धनंजय ॥ ४९१ ॥ 


१०६ गीतातत्वमंजरी 


अन्वय :- (हे ) धनंजय, योगरसंन्यस्तकमाणं, ज्ञानसंचिन्नमदायं, मान्मदन्नै 
कमणि न निवध्नन्ति। 

अर्थ :- हे अर्॑ना, योगयुक्त अुद्धीने ज्यानं कर्माचा ( स्वरूपतः नव्हे नर 
फलतः ) ८ परमेश्वरचरणीं ) म॑न्यास केटा आहे आणि ज्ञानानें ज्याच मनां- 
ती सष संय फिटे आहेत, अरा आत्मज्ञानी पुरुषाला ( व्याने कीं 
कर्म बद्ध करू हाकन नाहीत. 

[ ‹ कर्मं करून ते अकम कस होते ' याचा मेथवर जो विचार शाला स्चा 
या श्रीकांत निष्करषं सागितला आददे. कर्माचा जो सन्यास कराचयाचा ते क्यं 
टाकून देऊन नष्टे, तर योगयुक्त बुद्धीने कर्मं करून, करनृत्वाभिमान रारन, मगन. 
सिक सन्याम करावयाचा; आणि अशा योगयुक्त अतःकरणाने तानप्रासि करून 
घन ° भिद्यते हृदयग्रन्थिः छिद्यन्त स्वसरयाः' अरी स्थिपि प्राप्त च्श्ने 
ध्यावयाची. अश्या कर्मयोग्याकहन यावजीव कर्मं घडतनच असतात प्रण च 
कमनी तो बाधला जात नाही. कारण द्याने क्म स्वश्पतः न राच्छ्टी नरी 
तो भ्योगसन्यस्तकर्मा' असा असनो; म्हणजे त्याने आपली स्वं करम ग्रोगदुद्धान 
ब्रह्मारपण करेला अक्षतात ] 


तस्मादज्ञानसंभूतं हत्स्थं ज्ञानासिनात्मनः । 
चछिच्यनं संरायं यागमातिष्ठात्तिषठ भारत ॥ ४२॥ 


जन्वय ;- तम्मात्‌, ह भारत, आन्मनः हस्स्थं अज्ञानमंननं एनं स्ष्राय 
ज्ञानासिना छिच्ा यामं आतिष्ठ, उत्तिष्ठ । 

अर्थं : - म्हणून, ह भरतश्रष्ठा, आपल्या बुद्धीन ठाणे देन बमदेष्टा 
अज्ञानजन्यं अमा हा मंराय आाव्मज्ञानरूपी स्वदमाने छदन रान निष्काम 
कर्मयोगा अवटखंवन कर; आणि ( युद्धा्छा ) मिद्ध हा. 

[ होलपाय सादन विप्रण्ण स्थितीत वके सा अन्नुनादा ता विवाद नष्ट 
दाकूव सजे दोण्याविपसी मा छोक्ान स्पष्ट सूचना दिक असून, पदी कवर - 
वादि निःसदह निर्दश केला आह. या बुद्धान स्वेजनघोनं करावा चगेदध 
क स्याच प्राम आपल्याला मोवेल दहा जो द्ाच्या मलना सजय नो अनानमू 
अत्यान ज्ञानर्पी सदय हाती वेडन आवी त्रा सद्षयर्थी अनःयन्रचा नमा 
नवार घे आणि अरा ज्ञानमान्तीनतर भाद राम्त्रानी वाच्य यवला निःपात रनर 
अरेश म्हणून केच कतव्यदमुद्रीनि फर, अस समूल चा अ.धायाचा भेव समासेष 
केरा आदि. मनुष्यमाव्रा्या दापन जी कर्मे दोना, सा कर्माच्या फल्वर स्वाती 
आसक्ति जनते म्हणूनच नी कधनक)।रक दोनात, ती फरशा साट्न चद्माधणधुद्धीर 


अध्याय चोथा १५७ 


कर्म करणु हाच उत्तम मागै होय. कमला भिऊन कर्मे टाकणे हा माम श्रेयस्कर 
नन्हे असे या अध्यायाचे तात्पयै अदि. } 

येथे श्रीमद्धवद्रीतेतील कम॑नह्यापंणयोगः या नःवाचा चौथा अध्याय्‌ 
समास ज्ञाला. 


चतुथांध्यायाचं समारोचन 


बीजभूत शोक 

गतसगस्य युक्तस्य ज्ञानावस्थितचतसः । 

यज्ञायाचरतः क्म समग्रं प्रविीयते ।॥ ४-२३॥ 

बह्मार्पणं जहम हविर्नह्या्नो जह्मणा हुतम्‌ । 

बह्मेव तेन गन्तव्यं बह्मकर्मसमाधिना ॥ ४-२४ ॥ 

तिसन्या अव्यायात कर्मयोगाची जुसती प्रस्तावना न्चारी. आतां लया कर्म 

योगाच्या साधनाचा विचार येथून सुरू होत अदे हे रामानुजाचार्यानी आपल्यः 
भार्ष्यांत स्पष्ट केठे अदि. ते छिदितात - ““ चतुर्थे विदानीमस्थैव कर्मयोगस्य निखिल- 
जगदुद्धरणाय मन्वन्तरादविवोपदिष्टतया कतेव्यतया द्रढयित्वा अन्तगेतज्ञानतया 
अस्यैव ज्ञानयोगाकारतां प्रद््यं॑कर्मयोगस्वरूपं तद्धेदाः कमैयोगे ज्ञानांशस्यैव 
मराघान्य चोच्यते ” यावरून यापुडे कर्मयोगाचाच विषय चाद. आहे है उघड दते. 


या चतु्थाभ्यायांत मुख्यतः इद्वियांचा निग्रह कसा करावयाचा, इद्वियांनः 
विपयविन्मुख करून ईदाभक्तीकडे कस वलठ्वावयाचे, केलेल्या कर्माच्या फव्याची 
जेर अपेक्षा धरावयाची नाही तर ती कर्मे कोणत्या उद्ेशाने करावयाची, मनालः 
बाह्य विप्रयांपासून पर व्रृत्त करावयाचं षर त्याखा दुसन्यौ कांत व क्च गुतवा- 
वयाचे आणि बुद्धि नितान्त श्चुद्ध व निःस्वार्थी बनवून सवं मृतसमार्नाच्या ठायी इश्वरी 
स्वरूप कंसे पाहावयाच इत्यारि विषयांचा विचार खरू ्ाला. अध्याय ४,५च $ 
या तीन अध्यार्यात अनुकमे बाह्य इद्रियनिग्रह करणे, मनोनिग्रह करणे व बुद्धि छ्द्ध 
करून आत्मौपम्य बुद्धीने जगाकडे पाहणे, या विषयांचा विचार आका आहे. 


परतु अंतर्बाह्य इद्रियनिग्रह व आत्मौपम्य बुद्धि यांच्या प्राप्तीच्या साधरनांचा 
विचार करण्यापूर्वी या अध्यायांत प्रथम कर्मयोगाची परपरा प्िल्या तीन छोकच्छोत 
सांगितली आदे. कोणीकडन तरी माद्या गच्यांत युद्धाचे लोढणे अडकविण्याकरितां 
कर्मयोगाचे हे थोतांड उभारठे अहे, अशी चेका अज्चुनाला येऊं नये; आणि भावी 
अभ्यासक्ाला तर प्रयेकं पथाची परपरा कदन घेण्याची जिज्ञासा असते, म्हणून 


०८ गीतातत्वमंजरी 


श्रीकृष्णानें येथे दी परपरा सांगितटी आदह. तीवकून म्यंतरौ क्मयोगाचा पथ 
भागे पटून कर्मलयागाचें जे बंड फार बोकाठ्ले होते, ते बड मोहन समाजाका 
रततिनिवत्तीच्या सुवर्णमध्यावर आणण्याकरितां श्रीकृष्णा क्मयोगाचे पुनस्‌ 
-जीवन केरे ह्‌ स्थापित होते व लयावकूनच गीतेचा तु, गीतेतीर उपदेशाचा रोख 
व कर्मयोगाच्या पुनर्जीवनाची जरूरी यावर पूण प्रका पडतो. 


ही परपरा एेकरून अर्जुनाने देका विचारल्यावरून श्रीकृष्णान आपला अवनार्‌ 
वेग्यांनला हेतु सांगितला व दयावरून सभ्यांहि तसाच साघरुचा छल दौ अहे व 
व्माची पायमद्टी करून अधमानि धुमाकरुक मांडला आहे, स्याकरिता अन्यायाचा 
प्रतिकार करून न्याय प्रस्थापरित करण्याकररतां ह युद्ध उपस्थित सा आहव 
खट त्‌ निमित्तमाच्र आद्देस, ह सवं सचति; पणदलयावेढी त अजुनारया लक्नात 
न आल्यामुढ पढ विश्वषूपदर्शनाच्या वी संहाररूपाच दद्य द्‌ास्ववन अज्ञुनाची 
गात्री केठी आह. 


या अवताराचे च्व जाणणारास प्रात दौणान्या फएलाषा निर्देश ५ न्या 
श्टोकरांत कला आहे. १० व्या शोकापासून दयोपास्तना व निचि फ़ल याम विव्‌चन 
मुष आठ आद्रे, सवेच माणी परमेश्वराची उपासना क्म छरी नाहात व स्रव 
मोक्षा का जात नादीत, ईशधराच्या ठायी अस पपम्य नघृण्य ऋ, अशा रोकरेखा 
उत्तर ११त १३ या तीन शोकोत आहे. जो ज्या आशेन जशी मायी भक्ति 
करनो नयास लाच्या इच्छेप्रमाण व भक्ल्यनुल्प फल मा दनो, अभामाना न्यासय 
दइ आद, अप्त परमेश्वराच्या वतीन उत्तर आह. भर, मर्वव मनुष्य मोन्नाकननी 
होऊन परमेश्वराची अनन्यमक्ति कां करीत नाददीत, याला परसनरान भत्तर भम 
ऋ।, हुने मनुष्यांना अल्पायासने तघ्पुरती सिद्धि वे रद्लोक्नंतार नान्वचिकर 
मुर द्ये भस वाटत व असलेसुखव फल श्चुद्र देवती-च्या आराधनन पद्नोक्रो 
नात्र उतने मिनत. म्हणूनच मनुष्ये देवतांच्या आराधकेयया मामे कमनान. अथानव 
जथा धखंनी इच्छा नश्चा मक्तीची स्यौची आवद, अघा हा ननर्मिक नियम 
भह. मनुध्यांन स्वभावनःच असे भद असनान्‌ ढं तगून व्यांय्या स्वाच्या मृणाल 
प्र कममाल। अनुसस्न मी या रष्टीत चातुर्वर्ण्यं निमाण् पै अद्धि. भनुष्यतील 
मसि स्वभा्वभेदच त्या चातुरवरण्याला कारणीमन असून न्याचा रोध मजने 
नादी ( मी. ५८-१३ }). 

भसा वर्णमेद व कमूेद अला तरी, मोक्षाचा राजरस्ना सर्व देपानावें 
वर्णासुर्प भिन्न भिन्न कर्म चकरणासंना सारसा सुला भाट. कमना फलानी 
आसा राकणे व कर्नृत्वाचा अदहृकार्‌ टाद्रून मी (आत्मा) या सवापामून अकिति अहि 
अस जाणणे, दीच त्या मीक्षमामाची किष्टी होय वपी चारि वरणानां मिक्ष्याखा 
सारखीच सुगम आह. मोक्षाची दीच गुरुक दाता चन पू्वोच्या पुभुक्षौ 


। अध्याय चौथा १०९ 


च्णविदहित° कमौचरण केर. तसेच त्यांनी केस्याप्रमाणे तृदहि वणविष्ित आचरण 
कर ( शटोक १४ व १५}. 


अदी अलिप्तता राद्धून निर्खेप असे कम कसे करावे हेच कर्मयोगं तके परम रहस्य 
असूनतें मी वुखा आतां सांगतो. जनकासारखा कर्मयोगी बाह्यतः तर इतरां सार- 
साच कम करीत असलेला दिशतो; पण तो ज्ञानी असल्याने लाच कम बंधम- 
कारक हदोऊ शकत नादी. तेन्हां असा कर्मयोगी जें करतो त्याला कर्म म्हणावे क 
अक्रम म्हणावे याविषयी मोठमोव्या रादाण्यांनाहि विचार पडतो. अश्या भ्रकारचें 
कम करण्याची खुनी मी तुला सांगतो. कोणते कार्यं करण्याचा म्रसग आला 
असतां, हे कम केठे असतां, हिक व पारमार्थिक दृष्टीने त्याचा परिणाम काय 
दोदर, तं क्म करण्याच नाकारले तर परिणाम काय होईल आणि ते क्म योग्यं 
रीतीन न करतां भखत्याच रीतीने कठ असतां काय परिणाम होईल, असा प्रत्येक 
प्राप्तकमाचा र्हिरी दृष्टीने विचार करून ते क्म करणे प्रयस्कर, का न करणें श्रय- 
स्कर द ठरवावे. विचारांती तें क्म करणे योग्य ठरल्यास कर्म करून ते अकम म्हणजे 
निप क्रम कस होर ते पाहावे. कर्मं न करणे योग्य ठरल्यास ल्या अक्र्मति 
म्हणजे कर्मन करण्यांतहि आपण आपले कर्तैन्यच करीत आदोना, आपण 
कतग्यच्युत होत नाद्ीना, कर्म न करणे हेच आपके कतव्य आहेना याचा विचार 
करून नंतरच कम न करण्याचा निश्चय करावा. उगाच अविचारानें न योत्स्ये ` 
म्हणून कर्तन्यश्रष्टतेचे पाप शिरावर घेऊ नये, 


श्छोक १८ ते २३ पर्यतच्या £ शछोकांत कर्मं करून ते अकमं कसे दोहलः 
म्हणम क्म तर करावयाचे आणि कमबधांत तर सांपडवेयाचे नारदी, असे करण्याचे 
गं ( निप कर्माल्नाचे बीजमत सिद्धान्त ) सांगितके आहेत. त्यांत आसक्ति 
टाकून, शृद्धवुद्धीने, बुद्धि अत्मनिष्ठ करून, केव यज्ञबुद्धीन ( म्हणजे आन्रण्य, 
अघायुत्व वे छृतज्नत्व संपादण्याकरितां ) जो कर्मं करतो लाच सव कमं विरून 
जाते, असे म्हटल अदे. या £ शछोकांत सांगितलेल्या साधर्नात रोवे साधनं 
गीताकारांना सर्वश्रेष्ठ चारत असे दिसते. कारण या छोकात जं कतेव्य करवियाच 
ते यथार्थं करावे असे म्हरक अदे; आणि यापुडढे यथाथ केलें कमं मोक्षदायक 
कसे होते याच २४ व्या शछोकांत वणन असून, छछछोक २५ ते ३३ पथेत विविध 
प्रकारचे यज्ञ; रमदमादि सद्गुण संपादण्याची साधन म्हणून, सांगितले आहेत. 
या यज्प्रकरणांतील २४, ३१ च ३३ हे शछोक अत्तिद्यय महस्वाचे आहेत. 
२४ व्या श्छोकांत यज्ञांतीर सर्वच साधनांकडे ब्रह्यैक्यदष्टीरने कदे पार्त हें 
लाक्षणिक भेने सांगितले असून, ज्याची दृष्टि अदी ब्रह्ममय क्राली तो बह्मरूपी 
दोदर यांत देकाच नादी, असे आश्वासन दिले अददे. जो कोणी मयुष्य 
इतक्या विविध यज्ञांतून एकादहि अकारचा यन्न करीत नदी त्या पाप्याला 
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बड़ इदल्ेकीचे फट मिढन नादी; मम पररोक्र कमला माध्रण्ार अम म्हणून 
८ श्ना, ३१ यात) गरनन करणाराची दुगाति दराचिला आहि आणि ज्ञवर्च्या 
3३ व्या श्रक्रति सवं यजानं नाोनविाराष् यन त्रप जह अम्‌ सामून, गार्य रातीन 
-गचरङेत्मा मवे कमात पयवमान सनप्रामीत होन, असम्द्दन आद. या दक्र 
नून नन्प्रासमाप्रद्यायित दीकाक्रार ज्ानप्रासानतर्‌ कर्म टोऊच -कन नाही, अमा 
अ काटो नननातं वते कर्मयोगाखा मारक म्हणन निररिप्ि तया जाना, प्म 
नानोत्तर छ्य दद्य नादा दी कल्पनाच मुना मीनता मान्य नादी त्र तसा 
अधात वचन मा. 1 कालत अग नाही, कटपञ) नन, नाद र न्यारिान्या 
त्दाररणावर न जापि णव मात्वा भव कम पूवरमि सुसुद्ानि, (गा. + १५), 
वष््मरय दुतस्य मनवस्ते वमः ` (सा. (->र); नय्माम + प्रहतः ' 
र २८) याव अमाव जनके, नोकरतिम्न सीनया नानानर कम्‌ शक्य 
चत पव नन्द्‌ तर, पम्‌ वादन ट निद आद्र. 


प्स वनतर्‌ आात्मनानपामीच स्वावष्ठती व मृरूपदि नासागा परावरनी 
पन दन्द साय सोायूत नानावा महती वापय आद्र व कमनवन नाद्धाम देण्याचे 
नात कन जान च्व साहं सस नर्द कन आद्र. नथानन कमं करस्नतं 
तम्‌ च्ण्ठाय स्ल्णजे शिसमापणाना सप न लागण्याकाव साच कहि रहन 
रकता ना-मानाचीच गर्ज आद्‌; म्टण्रूनच कसयोमा नायप्रामि अवटश्रमेव 
नाट. ला मनावी मदना म्दणमे करमसन्तयराया-वा ( कमरस्वामानती नन्द्‌) महती हेय. 
मनात ७ार चान्या किरद्रा्षिवाग्र य टोत्‌ नाहा, र स्मगोरयथाना मान्य आहे. 
ञपटप ता सनेकेमोषा व्याग कर्न सन्यास तस वरव ताोनम्रापरि रो जना करहि 
गन्त्रा आदि ९ 3क सागितटेलखा नारा. एवते नन्द तर, उपानप्रदानसे श्रहुनेक 
चशकरेत १ याना व्धानी चद्यविद्या उपदेनिर्टा त कति किदय दर मस्यामा नसून, 
वराविव "ध्म करणारे यृदृस्धाधमीच दात. 

दी माना्षी महती चक ३८त ३९ पन वरधिली भयस, ५९ न्या श्ोकरानं 
अन, आश्वद्रा चे सदशयात्मा यानी दपर होणारा दद्या चणिी आदे, आणि 
भगरीन ' कर्मत्याग न करना बुद्धियोगात्‌ करमफरत्यागन्पी भन्यास करणरारालव 
आत्मसानान चिनमङय सलिन्प्राखा सान कलेटी कम त्रधनकोरन होन नाहीत 
गास्तच, ६ धनजया, त अनानमूकक ससयाचा या जानस्पी स्वदगाम छद्‌ कनं 
दा उुद्भियोग सपादन ऋर,.ऊट, ` असा! उपरर करैला आह. 


, 
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सन्यास कमणा करष्ण पुत्याम च रसास। 
यच्छ्रेय एतयोरेकं तन्मे ब्रूहि सुनिशितम्‌ ॥ १ ॥ 

अन्वय :- (हे ) कृष्ण, कर्मणां संन्यासं पुनः (कमणां ) योगं च दांसासि; 
उनयाः यत्‌ भरेयः तत्‌ एकं मे सुनिश्ितम्‌ ब्रहि । 

अथं :- हे श्रीकृष्णा, एकदा तुं मखा कर्माचा संन्यास ( स्वरूपतः स्याम ) 
करावयास मांगतोस आणि पुनः कर्मोचा योग ( कमयोभाचरण ) करावयास 
पमतोस, ८ तर असे न करतां ) या दो्होतून जो सा श्रेयस्कर असख तो एकच 
माम मला निःसंद्ग्धिपणे सांग. 

[ चौभ्या अन्यायात ज्ञानाची महती विली असून, यज्ञाधिकरणांत सर्वं यज्ञांत 
ज्ञानयज्च श्रेयस्कर असे म्हटले आदे. दयाचप्रमाणे सर्वंक्माचा ज्ञानांत रेव होतो 
आणि ज्ञानाग्रीने सवकर्म जन जातात असेषि म्हरङे आहे. उलट द्याच अध्यायात 
ˆ ऊरु कमैव तस्माच्च पूवैः पूबेतरं छृतं ` अश्ली कर्म करण्याविषयी स्पष्ट आज्ञा केरी 
आटे, तेन्हा कमसन्यास आणि कर्मयोग या दोदोची सांगड करी घालावयाची हे 


न कचठछल्याने वं कर्मात अकर्म कसे होते ते ध्यानांत न आल्याने अर्जुन हा प्रश्च 
विचारीत आहे. ] 


श्रोभगवालुवाच 


संन्यासः कर्मयोगश्च निःश्रेयसकरावुभौ । 
तयोस्तु कर्मसंन्यासात्कमेयोगो विशिष्यते ॥ २॥ 
अन्वय :- संन्यासः क्सयोगः च उभो निःभ्रेयसकरो; त॒ तयोः कर्मसंन्या- 
साद्‌ कर्मयोगः विरिष्यते । 
अर्थं :- कर्ससन्यास ८ कमेत्याग ) ब कमयोग हे दोन्ही मामे मोक्षदायक 
आहेत; परंतु त्या दीहोवून कर्मत्यागपेक्षां कमयोग प्रदस्यतर आहे. 
[ प्राचीन परपैरेखा व समज्ञुतीला धक्षा न लाक॑तां श्रीकृष्णाने आर्तापय॑त 
कर्मयोगाचा उपदेश चाट्विका होता; पण अजञैनानें * लाला अडवून जेन्हां भसा 


दुेरी उपदेश नको, जो कोणता एक मागं इतर स्व॑ मार्गाहून खात्रीने श्रेयस्कर 
असे तो एकच निधितपणे मला सांग असा आग्रह धरला, लया वेक श्रीकृष्णाने 
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सांख्ययोग ( क्मत्याग ) आणि कर्मयोग हे दोन्ही व्यक्तिशः मोक्षप्रदच ऊदे. 
तथापि समाजधमौच्या व जमांनीर व्यवदाराच्या दष्टीन पानां कमन्यागापर्ष 
कर्मयोगाची योग्यता अधिक अष्े, अस्त आपटे मत स्पष्ट सांगितट. या श्योक्तं 
दकेल्ा किंवा क्टपटीखा निकुर जागा नादी. यात एक संन्यासी व एकव कर्मद 
अशा व्यक्तीची तुलना नसून, स्या चैकी प्रचखिति अस्यछेखा साद्या लागि 
प्रचारातून काटी काव खत ज्लटेखा कर्मयोगमार्ग या दोन मार्गाची नुच्ना आह. 
मोक्षप्रासि बुडवरन कमाचरण करण्याचा उपदेश गीतेन कोटि कलो ननून, कम्‌ - 
चरण करीत असतांनाच ते मोक्षप्रद्‌ कस दोदर टन मीतेख सगावयाचे आद्‌ , 


ज्षयः स नित्यसन्यासी यान द्रष्ट न काश्षति। 
निद्रद्रा हि महाबाद्ा सुखं बन्धास्प्रुच्यत ॥ ६ ॥ 


अन्वय :- (हे) महाबाह्ा, यः न द्रष्ट, न काक्षति म निव्परमन्गाी 
जेयः हि निर्ददः चन्धात्‌ सुखं प्रमुच्यते । 


अधं :-हं अर्जना, जो पृद्धष कडाचाहि द्रप कैन नाही ब कट्राचाहि 
अभिद्टाष धरीत नाही. ना ( निष्काम कम्ोगी ) निन्य्मन्यामीच ममजादाः 
कारण ता ( सुरव-दुःव, प्रिथ-अपभिय, मिद्धि-अमिषद्धि, मानापरमान, दाचन उ. 
्रद्रातीन आटा; आणि जा द्वानीन लाला त। कर्मवे्रातुन महन शष्टरन जाना, 


[ ° कमयोगो विशिध्यत ` याच स्पष्रीकरण येथपामून युरू नाल, नाम्भः 
मागन्ुयायी जन्दां विविपूर्व संन्यास घने तव्टपायून तो सन्यानी होतो. कम. 
योगी द्धा सनत संन्यासीच आद. कऋरण व्यान सवेक्सफरस्याय कम्न्‌ व्‌ कदल 
भमान रोशन सर्मकमाच्या फलवा मनात सन्यास केना असता; नन तो 
नियसन्यासी असन्यानं अआध्मसन्यादयाद* सन्धी येर्ता भा जाद. , 


सांल्ययागौ पथग्बााः भवद्न्ति न पण्डिताः 
एकमप्यास्थितः सम्यगुभयाविन्दत फलम्‌ ॥ ४॥ 


५५ 


अन्वय :- व्राः मास्या प्रथक्छ प्रषदुम्नि, पण्डिताः न; (उभयोः) 
एकं ( कमयोमं ) अपि मम्युक्क आस्थितः (नरः) उभा: फलं दिन्द्न । 

अर्थं :~ जे अल्पज्न आहन त सांर्यानचा माम वरमा ( भिन्न फरदायक ) 
घ कर्मयोमाचा माग वगदा ( भिन्न फटदायक ) अर्म सगतानः; पण ने ग्दरे 
क्षति अहित ते अभे समजन नाहीत ( दोन्ही माम प्रथक्‌ प्रथ्‌ फ देणार्‌ असं 


अध्याय पाचवा ११२ 


मानीत नष्ीत ). जो कोणीहि कभमयोगी मनुष्य या दोन सार्गौतून एकाच (म्हणजे 
कमयोगाच्या ) मार्गत पक्ता स्श्रिर आटा त्याला दोन्ही मागीचें फल मिलते. 


[ या शोकांत मागीकर तुखनाच पु चालवून कमयोगाचे तिसर वैशिष्टब 
दरोविके आदे. सांख्यमार्गी हा संसारापासून निषत्त डदौऊन केवढ मोक्षाच्या मार्गाला 
लागला असस्यानें व्यास मोक्षप्रा्ति दं एकच फर मिलते; पण कर्मयोगी हा याव- 
जीव रोकसग्रहयाथं कमाचरण करणारा असतो, म्हणून त्याच्या हातून लोकसंग्रहादि 
दिक कार्यहि पार पडते आणि देदत्यागानंतर याला मोक्षप्राप्तीहि दते. म्हणजे 
क्मयोग्याखा भ्रपंच आणि परमार्थं दोन्ही साघधतात व तो @रत्स्नकर्मकृत्‌ः होतो. 
सांख्याला एकेरी परमाथं तेवढाच साधतो. जनकादि कर्मयोग्यानीं राल्यन्यवहारं 
करूनहि मोक्ष साधला, द याचे एतिहासिक उदाहरण आहे, ` 


यत्सांस्यैः पराप्यते स्थानं तयोभेरपि गम्यते । 
एकं सांस्यं च योगं च यः प्यति स पस्यति ॥ ५॥ 

अन्वय :- यत्‌ स्थानं सांख्यैः प्राप्यते, तत्‌ ( स्थानं ) योभैः अपि गम्यते; 
यः सांख्यं योगं च एकं परयति सः परयति । 

अर्थं :- जें स्थान ८( सोक्षपद्‌ ) सांख्यांना ज्ञाननिष्ठ सन्यासमागनें परात्त 
होते, तेच स्थान (मोक्षपद्‌ ) कर्मयोरग्यांनाहि कमयोगाचरणनें प्राप्न करून चेनां 
येत; श्हणून सांख्यमा्मे ब कमयोगमार्गं ( फृदृष्टया ) एकच आहेत, असं जो 
जाणत्पे, तोच सत्य जाणतो. 

[ कर्मयोगाचं चर्थे वैरिष्टय ददीविण्यापूवौ एका रूढ रोकेच्या निराकरणार्थं 
हा शछोक मध्येतरीव सांगावा कागला. कर्मयोगाचा अचार छप क्चाल्या वेकेपासून 
गीतेच्या काल्ापर्यत अकी एक सरमजूतच द्रौऊन गेखी होती की, कर्ममा म्हटला 
की तो वेदप्रोक्त काम्यकर्माचरणाचा ( कमंटंचा ) मागं दोय व अक्षा मागौनें 
मुक्ति मिक्र्णे शक्य नारदी. यास्तव ज्याला गतागतां"च्या मालिकत समाविष्ट ब्हाव- 
याचे नसे, त्याने मोक्षप्राप्तीस्तव कम्न्यास्राच्या ( सांख्य ) मार्गाचाच अवलंब 
केखा पादज. याच भ्रामक समजतीने घेरल्यामुके अन हा पुनः पुनः श्रेयस्करः 
असा एकच मार्यं सराग, म्हणून आग्रह करीत आदे. त्याची मनांतरी समजूत 
असी की, मोक्षाचा माम सग म्हटले की, संन्यासाशिवध्य अन्य मार्गं श्रीकृष्णा 
लादि सरांगतां येणार नारी; पण श्रीकृष्णाचं मत ला प्रचलित समय॒तीच्या उकट 
असून, कर्मयोगदि मोक्षदायक होतो, देच तत्व त्याला पुनः पूर्वीसारखे अरस्थापित 
करावयाचे होतें. कर्मयोग कसा मोक्षश्रद होतो हे प्ररविण्याकरितां तर गीता संगि- 
तङी. सांख्यनिष्टेने मोक्षप्रा्ि होते, द तत्व श्रीकृष्णाखाहि संमत दते; पण सांख्य- 

गी. म. ८ 
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निष्ठेने जसा मोक्ष मिक्तो तसाच तो कर्मयोगानेहि मिक्तो, द निधितपर्ण सांगण्या- 
करितां पूर्वा्घौत सांख्यमार्गानं गेटे असतां मनुष्य जेथे पाचनो, तथेच करम. 
योगमार्गानें जाणाराहि पोचतो, अस्त ठासून सांगून ' मोक्षप्राप्ति दोणः या समान 
फलाच्या टष्टीने सांख्य च कर्मयोग दे तुल्यवर आहत, भिन्न नादान, आन् निध्रित 


विधान येथें करेल अदि. 


संन्यासस्तु महावाहो दुःखमाप्तुमयोगतः । 
योगयुक्तो मुनित्रंह् न चिरणाधिगच्छति ॥ ६ ॥ 


अन्वय : - (ह ) महावराह, अयोगतः मंन्यामः आप्तुं दुःखः योगयुक्तः 
सनिः तु बह्म न चिरेण अधिगच्छति । 

अर्थं :-हे अजना, कमयोगाच्या माहाय्यावांच्ून मन्याम कष्टमाभ्य आहि; 
पण कमयोगयुक्त मुनीखा ब्रह्मापि अल्प कात हनि. 

[ मागीर तुलना पढ चाख्वन क्र्मयोगान चौथ सिष्य मा दराव्ण॑त्‌ वभि 
आह. कमयोग्याख सन्यासमा्गाचा अवेखत करावा सागत नाहा. साना साच्या 
मागानेच मोक्ष साघतां यतो वनतो संन्याक्तमागानि जितक्या न्याय सामरे स्न 
अल्प कात सराधतो, तो कसा साध्य दोतो याच वग्रन पुच्याच स्टणम ५ च्या 
शोकात्‌ केलं आहे. या श्योक्रात सस्यासनिष्ठे्या माणक्ताला कमयोगाचरण कन्या 
शल्िवाय (तन्यासः साधण क्षटदायक होत. असे म्दणुन सास्यूमामाच क्रारिण्य 
वर्भिल आहे आणि त्या माननं कर्मयोगी स्थितग्र्ञाया त्रदयप्राि खवकर होरे असं 
सांगून, सांस्यनिष्ठा व कर्मयोगनिषएरा यच्यातील तुलनेवा यथ उपसंहार कला आटे.) 


योगयुक्ता विराद्धात्मा विदितात्मा जितेन्द्रियः । 
सर्वभूतात्ममृतात्मा छूर्वं्पि न लिप्यते ॥ ७॥ 
अन्वय ;~ जितेन्दियः, योगयुक्तः, विदुद्धात्मा, विदितात्मा, सर्वभूतान्म- 
भूतात्मा ( नरः ) कृ्वेद्र अपि न लिप्यते । 
अर्थं :~ जितेन्िय, योगी, शुद्धसत्स्थ, आान्मज्ञानी आणि मर्वभू्ाच्या 
आत्मतच्वाश्चीं ज्याचें छक्य ज्ञां आहे असा (कर्मयोगी ) पुरुष क्म करीत 
असून देखीर तस्या कर्मोधा त्याला छेषप कामत नाही. ( कमौपाभनं तो स्व॑था 
अषिप्त असतो अणि कमर्बधनांतून सुद्टन सोक्ष पावनो. ) 
[ "कर्मयोगः साग दा सन्यासनिष्ठानिरयेक्ष अस्ता स्वतंत्र मागं अदेव तो 
मोक्षप्रद आभे एेहिके वे पारलौकिक अक्षे दुहेरी फल देणारा आद असे दयन 
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वरि्टय श्वशोविल्यानतर आतां कर्मयोगमागौत आक्रमावयाचे रप्पे या श्लोकांत 
संगितङे आहेत. कमयोग्याखा आधी इद्वियनिभ्रहाचा रम्पा गांडावा लागतो. मनो- 
निग्रहानतर दयाला बुद्धि शद्ध करून ङ्द्धसच्वस्थाच्या टप्प्याला पोचावे लागते; 
बुद्धि शुद्ध ्चाखी म्हणजे तो नित्यसच्वस्थ होतो. .सत्वात्छजायते ज्ञानं ` आणि ‹ सच्व- 
दद्धो ध्रुवा स्छातिः ` या न्यायाने तो आत्मन्नानसंपन्न होऊन, सर्वं प्राणिमात्रांत याला 
सारं च आत्मतत्व भरलेले दिसू लागते. अद्रा रीतीने लाची आत्मौपम्यबुद्धि स्थिर 
क्ली म्हणजे ˆ सवम्‌ तान्यरोषेण द्रक्ष्यस्यात्मन्यथो मयि ` यांत व्णिल्याप्रमाणे त्याला 
सर्वत्र परमेश्वरस्वरूप दिसू लागते आणि `“ बाञ्देवः सर्वैभिति ` असे जाणून परमे- 
श्ररासी एेक्य प्रात न्नारे म्हणजे तोच मोक्ष, असा हा कर्मयोगाच्या मुक्तीचा क्रम 
आहे. यांत कोटि कमेत्याग करून संन्यासम्रहणाची आवदयकता उत्पन्न होत नादी .] 


नैव किंचित्करोमीति युक्तो मन्येत तच्यवित्‌ | 
पर्यन्‌ शरण्वन्‌ स्पृरान्‌ जिघ्रन्‌ अश्चन्‌ गच्छन्‌ स्वपन्‌ श्वसन्‌ ॥ ८॥ 


प्रपन्‌ विस॒जन गृह्न्‌ उन्मिषन्‌ निमिषन्‌ अपि । 
इन्दियाणीन्दियार्थेषु वर्तन्त इति धारयन्‌ ॥ ९ ॥ 


अन्वय :-~ युक्तः तत्ववित्‌ परय, शयुण्वच, स्प्रराच्‌, जिघच, अश्व्‌, गच्छन्‌, 
म्बपन्‌, श्वसन्‌, प्ररुपन्‌, विखजच्‌, गुल च्‌, उन्मिषन्‌, निमिषन्‌ अपि इन्दियाणि 
इन्दियार्थेष वर्तन्ते इति धारयन्‌ ( अहं ) न एव किंचित्‌ करोमि इति मन्येत । 


अर्थं :- कमंयोभी त्ववेतत्यानें, आपल्या इंदियांकड्ून पाहणे, कणे, स्परणे 
हमे, खणे, चारणे, ज्लोपणं, श्वासोच्छवास करणे, बोरे, त्याग करणें, ग्रहण 
करणे, तसेच पापण्या उघडणें ब मिटणे इत्यादि क्रिया घडत असल्या तरी, स्यात 
हंदियँ नैसर्गिक रीत्या आपापरे व्यापार करीत आहेत, मी ( जीवात्मा ) त्यांत 


# कनि 


कांही च करीत नाहीं ( मी त्याचा कतां अगर भोक्ता नव्हे ) असं समज. 


[ मागीर -छोक ७ यांत असें प्रतिपादन केठे आहि की, ज्याला कर्मयोग स्नान्य 
क्षाखा त्याला तो करीत असलेल्या कमाचां लेप लागत नाही; पण कर्मापासून 
अरा सीतीनें अलिप्त रादृण्याला कत्यांची दया कमांविषर्यीची बुद्धि करी असावी, 
हे खांगणे जरूर आदे. कारण देदहाकट्न कम तर घडतच, असतात व द्या प्रत्येक 
कर्मत बाह्य दृष्टीने कां तरी बेरेवाईंटपणा असतोच. तेन्द्रं या कर्माचा तो परिणाम 
आपल्याला न चिकटण्याखा काय करावयाचे १ याचे एक उत्तर असें कीं, वासनेच्या 

धीन होऊन फलावर इष्टि ठेवून कोणतेदहि कम केल्यास तें बंधकच होणार; म्हणून 
तसलीं कमे स्वरूपतभ्व सोडून द्यावी, पण माणसाला हात, पाय, कान, नाक, डोङे 
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इत्यादि ईद्रिये आद्देत व शरीरांत जीवशक्ति आदे तोपयत ला ल्या उद्रैरकटन 
आपभापली सैसर्मिक कामे होत राहणारचः तेन्द्ा ती कर्मच स्वपनः सोटण 
द्रक्य नादी. म्हणून याका उपाय ण्वढाच की, अ. > श्रो ६५ यात 
सांगितल्याग्रमाणे इद्वियांचा विष्रयांशी सयोग स्ञाला अस्ना नापरे मन त्या विपरया- 
कंडे जाऊ देऊ नये. ला त्वा दद्वियालात्या त्या विपया-च नान मह्‌नमत्या ब्दाब- 
याचचः; पण जापर्य॑त ल्या त्या इद्वियाच्या जोडीखा मन येञन उम गदिल नाह 
तोपर्यैत ल्या इद्वियाला द्या विपयस्चयोगाचा कदी दोप सपद + यकन नाही. | 


ब्रह्मण्याधाय कर्माणि संगं त्यक्त्वा कराति यः। 
छिष्यते न स पापेन पदमपच्रमिवाम्मसा | १०॥ 


अन्वय :- यः कमाणि बह्मणि आधाय, ममे त्यक्त्या (नानि) करानि. नः 
अम्भसा पदपच्रं इव, पपन न छिप्यने । 

अर्थं :- जो कर्मयोगी आपली मर्व कमं बह्यापणयु दन कर्न स्वतःची 
त्थाविषयीं ची आसक्ति टाक्रन दतो नो, जस पाण्यान कमशपत्र छित हान 
नाहीं नसा, त्या कमाच्या पापान छितर होन नाही. 

[ खाण, पणि, चाखर्णे, पराहण, रेक्ण -लाटि क्ये ननार्थिक राया हेत 
असल्याने लात मन व बुद्धि गुतवन न थ्वनाला जिया भलमपप करता प्रेती 
परंतु यन्नदानतपादिकसिारखी ॐ शास्नो्त कम असीर लान ध अस्ति 
करी राहणार अङ्ी शका उपस्थिते होते. तिच्या निरसनाय सयद्राय मावत 
की, केवट शारीरिक कमांहृन वरच्या पायरीची जा कम जनता ना सव बद्याप्रण- 
बुद्धीने करावी. सा कमावे प्रयोजकलत्व व कनृत्वाद परमे ध्रराकरठे आद, भाप मरा 
कादरी नादी, अस्र मानून, कर्नृत्वाचा द्भिमान व फलाय अपिना एनरद्िपयकर 
आसक्ति सोन ती कम केल्यास कम्पन पाण्यान असूनि स्मा पाभौ समत 


कि च) 


नादी, तसच ब्रह्मार्पणबुद्धीन कमं करणार कमा दोप विकेटतं नादी | 





कायेन मनका बुद्धया केवरेरिन्धियैरपि । 
योगिनः कर्म कुवन्ति संम त्यक्त्वाऽऽ्मासिद्धये ॥ ११॥ 
अन्वय :- योभिनः मंम स्यक्त्वा कायेन, मनमा, बद्धा, केवेः इन्धि 
अपि आत्ममिद्धये कमं ङ्वनि । 


अथं :- क्मंयोगाचरणाचा अभ्यास करणारे योमी आसक्ति सोहन कायिक, 
मानसिक च बोद्धिक क्म केव त्या त्या इद्ियानें ( कायिक कमै कमैमियानीं 
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मानस्षिक क्म केवछ मनाने आणि बौद्धिक कम बुद्धीनें ) करतात, (या ठिकाणीं 
आनेद्वर्धिनी टीकेतला 'आत्मसिद्धये" हा पाठ स्वीकारटा अदे. जे योगी आहेत 
त्यांची *आात्मड्ुद्धिः अभोद्रच आरी असते; मात्र त्यांना 'आव्मसिद्धीःची 


घ्रामि वहावयाची असते म्हणून "आत्मसिद्धयेः हा पाट सरस दोय. ) 


[ कतरत्वाचेहि श्रेय ध्यावयाचे नादी, फलारोचा तर मनाला स्पर्छहि होऊं 
अावयाचा नादी, तर मग कर्मं करावयाची तरी कर्ासादी ! त्यापेक्षां स्वैकमोचा 
स्वरूपतः त्याग करणे बर नन्दरेका१ या रकेला उत्तर अस्रेकी, रदारीर, मनव 
बुद्धि याना आसक्ति टाकण्याची संवय लावून आत्मसिद्धि प्रास करून षेण्वासाठी 
आसक्ति सौहटून कर्मे करणे अवदय आहे. दरीरबर्संव्धनाथं जसा व्यायाम 
करावयाचा तसाच इद्विये, भन व बुद्धि यांच्या निरधैपत्वाने आत्मसिद्धि साधण्या- 
साठी ती ती कर्मे अलिक्तपणे करावयाची. ] 





युक्तः कर्मफलं त्यक्त्वा शान्तिमाभोति नेष्िकीम्‌ 1 
अयुक्तः कामकारेण फे सक्तो निवध्यते ॥ १२॥ 


अन्वय :- युक्तः कम॑ंफटं त्यक्त्वा नैष्ठिकीं शान्ति आप्नोति, कामकारेण 
कठ सक्तः अयुक्तः निबध्यते । 
९ 1 [4 
अथं :- ( अद्रा अभ्यासकपिकीं ) न्यारा हा योग सिद्ध आखा, ती 
योगी कमोच्या फटाचा त्याग करून भगवन्निष्टारूप जात्यंतिक सान्ति प्रात 
करून येतो. उरुटपश्चीं कामवासनेखं ज्याची फलाची आसक्ति सुरत नाह तों 


क क 


योभसिद्धि प्राप्त न हतां फटबधनांत सापडतो. 

[ अश! प्रकारे ज्याला अनासरक्तियोग सधला दयाला अटक अज्ञा शंति- 
सुखाचा काभ दौतो; आणि अश्या अखंड" शांतिसुखाचा रम हाच मोक्ष असल्याने 
कर्मयोग निःश्रेयस्कर दतो. ] 





सर्वकमीणि मनसा संन्यस्यास्ते सुखं वरी । 
नवद्वारे पुरे देही नैव कुर्वन्न कारयन्‌ ॥ १३ ॥ 
अन्वयं :- बकरी देही सर्वकर्माणि मनसा संन्यस्य न एव कुरवे न ८ एव ) 
कारयत्‌, नवद्वारे पुरे उखं आस्ते । 4 


अर्थं :- जितेद्धिय अमा देहाधिपति ( जीवात्मा ›) ( देहाकडून घडणाच्या ) 
सवेकर्मोचा मनाने त्याग करून ( त्यांच्या कर्तत्वाविषयीं किंवा फाविषयीं 


११८ गीतातच्वमंजरी 


आसक्ति न ठेवतां ) स्वतःकडे कोणत्याहि कर्मा कतरत किंवा प्रयो जका मृटीषच 
न येतां नवद्वरं असलेल्या आपल्या देहरूपी नगरांत आन्मानंदान असनो. 

[जर कर्मफलाचा ल्याग करावयाचा तर कमीव प्रेरणा कश्ली दोणार या 
ककेखा या शछोकात “वरी देही सुख आस्ते ` अस नागून उत्तर {दिन आहे. आत्मा 
हा वस्तुतः अकर्ताच असून, सवं व्यवहार प्रकृतिच करीन असन, स्पा जीवा- 
त्म्याखा क्ले तो कोणत्याहि कमाच्या कनृत्वाचा पिका म्रयोजक्त्वाचा सत्रध् 
आपल्याकटहे लाग न देना सवक्रसाता मानमि गन्यान करन या जराराट 
स्वानदमन्न असा राहतो. | 


न कर्तृत्वं न कर्माणि छाकस्य सृजति प्रभुः । 
न क्मफटसंयागं स्वभावस्त्‌ प्रवतत ॥ १४ ॥ 


अन्वय :- प्रभुः खोकस्य कतृन्वं न सृजति, कर्माणि न, कमफलठमयाग न 
( शरजनि ) तु स्वभावः प्रवल । 

य :~ प्रभु म्हणज परमान्मा लोकयी कर्तृष्यराक्ति, न्यांनी करावयाची 
कर्मे आणि भ्या कर्माना मिटखाव्रयाच्या फलटाची कर्थाद्रीं घान यावयाची 
जाड यातन कोणनीच गाष्ट स्वतः करीत नाहीं, नर प्रकतिच हा मग्ध येद 
करीन जमत,. 

| देदानील देद्ी जर कर्नृत्वाला वे प्रयोजदन्वाला ननाद नारा, परं 
ददा दा कर्तृस्वेशक्ि कोष दनो, क्म कोण सतन दती माणि समाप्रम्नाण 
व्यान अचुस्प फर ह्या कत्याखा मिश्व अशी चोगना कष करतो | परमत्र द 
योजना करतो काय) तर्‌ नन्दे परमनरटि च नानगर) [पठने नादो पनित 
हा कारभार करीत अयते. जीचात्म्याला सापि मा सन्यस्यस्पाचा नाणी = 
राहिव्या्ने तो पकरतीच्या ताचदीत सपर्या जामि मम घो पक्त या मीना 
तम्यासा द्‌ासाभ्रमाण वागवून स्यानयाकट्न विविन प्रततरयी कम्‌ करनन परते च 
त्या कर्मा-वी सृुलद्ुःलादि फठदि व्याला भोयातसार सतत, परमत्म्मात त्याव। 
कसलाहि सत्र नादी. ज्या येठी जचान्म्यास्मो जाप-या स्वतन्त्रा भन्न १ 
लागतेवे तोत सत्य स्वरुप प्रात ह्न पेण्याचा प्रन्रह्त ऋस लगता, त्या वरय 
परमे र लयाच्या खद्धारार्थं प्यारा सादनस्य छर सामतो, तानन म३ सता 
प्रजृतीन्याच हानी असते. | 


नदन्त कस्यचित्पापं न चेच सुक्रतं विभः 
अज्ञानेनावृतं ज्ञानं तेन सद्यम्ति जन्तवः ॥ १५ ॥ 


अघ्याय पांच्वा ११९ 


अन्वय :- विशः कस्यचित्‌ पापं न (एव) छकृतं च न एव आदत्ते; 
अज्ञानेन ज्ञानं आत्रतं तेन जन्तवः अद्यन्ति । 


अथं :- जीवात्मा (देहाकट्न होणाव्या ) कमंविं पाप किंवा पुण्य स्वतः- 
कंडे सीव कधीं चेत नारीं. ज्ञानावर अज्ञाना आवरण पडते, व्यायोगे 
प्राण्यांची अङररी दिराभूट होते. 


[ जीवात्मा हा देदाचा अधिपति असून जर देदांतच राहतो, तर त्या देदा- 
कटून जी युक्तायुक्त कम धडतील त्याचे पुण्य व पाप त्या जीवात्म्याला खागणारच, 
आणि म्हणूनच हा जीवात्मा पुनर्जन्माला जातो. ° साधुकारी साधुभवति, पापकारी 
पापो भवति `, ° पुण्यः पुण्येन कर्मणा मवति, पापः पापेन ` ( बर. ३-४-४५ ) असे 
उपनिषदां तदहि सांगितले आहे. तेव्हां आ्म्याकडे पापपुण्याचा संबंध नादी असे कसे 
म्हणतां येई ! या रकेचे उत्तर प्रस्तुत शछोकात दिके आहे ते असे :- आत्मा जर 
स्व-स्वरूपनज्न असेल, तर लाखा ‹ शारीर केवल कम ` केल्याने पापपुण्य लागत 
नादी हेच खरे; पण हे.आत्मन्ञान सवना श्चालेठे नसते उपाधिपरपरेने अज्ञानाच्या 
भोवन्यांत सापडइन ज्ञान लुत ्लाल्याने प्राणिमाच्राची दिद्याभल ज्ञाठेी असते 
आणि म्हणून ‹ मी पुण्य केठे, माल्या हातून पाप घडे ` इत्यादि भावना जीवा्मा 
अज्ञानामुर स्वतःकडे लावून षेतो; आणि श्चुक ज्याप्रमाणे आपल्याच पायाने 
फिरती नठी धरून स्वतःला बद्ध समजतो, त्याप्रमाणे जीवात्माष्ि खतःला 
पुण्यवान्‌ किवा पापी समजतो. | 


ज्ञानेन तु तदन्ञानं येषां नारितमात्मनः । 
वेषामादित्यवज्ज्ञानं प्रकादायति तत्परम्‌ ॥ १६ ॥ 
फ 4 (५ 9 क किनि क ॐ # # 
अन्वय :- तु येषां तत्त्‌ अज्ञानं आत्मनः ज्ञानेन नारिर्त, तेषां तत्‌ ज्ञानं 
आदित्यवत्‌ परं प्रकाद्रायति। 
अथं : - परंतु ज्यांचं हे असं अज्ञान आत्मज्ञानानें नष्ट षार, त्यांच्या 
अंतःकरणात उदित आलेरे तें ज्ञान, सये जसा ( उदय पावतांच ) सवे वस्तुना 
प्रकारित करतो स्याप्रमणें, परमात्म्याचे स्वरूप प्रकारित करते. 
[ अवियेमु> खरे ज्ञान क्चाकङे गेल्याने प्राणिमाचर॑ना असां मोह पडतो; पण 


जे कोणी साल्तिक छत्तीचे व्र सुसुष्षु असतात यांची बुद्धि सदाचरणानं शद्धः; साति 
व निमंर स्चाल्याने ज्ञानप्रापि होऊन त्यांना परमात्मस्वरूपाची कल्पना स्पष्ट चेते.+ 





१२० गीतातत्यमंजरी 


तदबुद्धयस्तदात्मानस्तन्निष्ठास्तत्परायभाः | 
गच्छन्त्यपुनरारत्ति ज्ाननिर्धूतकत्मथाः ॥ १७ ॥ 


अन्वय ~ तद्ङृद्धथः, तदान्मानः. नननिष्ठाः, नत्परायणाः, त्ञानानिरधूत- 
कल्मषाः अपुनराव्रतिं गच्छन्ति) 

अथं :- हे-वरी तक्वंनच ज्यांची बुद्धि रंगन्टी पे मन रममाण आ, 
ज्यांची निष्टा त्या परमात्म्यावांचून अन्यत्र बमन नाही ब न कवष्ट दभ्वरपरायण 
अष स्यच पाप आन्भज्ञाननिं निःकलेष धुङन जाऊन न पूनः जन्ममरणाच्या 
भव्यानि मापन नाहीत. 

| अना रालीत ज्यान नयतनाच्या उपाममेना नो पठायो न कयाचन. 
वतकर्न परमन्तरान्या उपस्नन नजन दनानव अपरो नानान पापातिर्मुक्त 
ठान पृननन्मान्या फै-यातन कायमये मरना कर ११ यन्या शाकान भात 
भिदोयादा कमे करतात स्दणून मे नामि ५, ता आत्मनिद्ीर्ना परित अशा 
री तीन मोतपानीत सोत 


५ भ 


विद्याविनयसंपन्न ब्राह्मण गवि हास्तिन । 
गनि चेव श्वपाके च पण्डिताः समद्रषिनः ॥ १८ ॥ 


[४ 


अन्वय :- विद्यादिनियसपन्ने बाह्मण गति हलिनि यानि च श्वपाके च 
पराण्डनाः ममदा्नः प। । 

भण: विदा च रशी ग्नी पन्त अमनटन्धा त्ह्मण, माय, हन्ती, श्वान 
र श्रपच ( चांडाल ) या सर्पाच्या ठायी ( बह्मतच्य पकमारर्मेच द्य पून राहि 
आहि या द्ठान ) आन्मन्ञानी पुरुपाची ममद्धिन भमन. 

| आषत्मनानान सस्व मानिन यावर मा दकान्‌ ममः पुतो कमण सामून, 
नो आन्मतानी जान त्वा्नी बुद्ध समत्वललण्नुन दो अरे व्रात नौिनस आद 
` शमन्त योग उच्यते ` (मी. >-५८ ) अस्‌ स्दगूत नमत्ववुदीत मद्स्म पूर्वीव 
दूस पान चात जहे. लाताय जातायाम्‌ तया या विस्नार क्रन्त भभत्ववुद्धि 
द! मान्न सावन कशी होते चाय वर्णय १६०५ १० ण्थ्रा चोक्त > आ, 
भमतेववु द्रािवाय आतत्मोपस्यदुद्ध नादो जापर भन्मपम्यनु दरीविना परोपकारादि 
सदभुणाना निधित अया पाया नाह. याक्ररिताव सीतल समत्वेवुद्धा त ६. महत्व 
वार्ण मद. या शोकात्‌ यनमात्राक>े पाषण्यात स मत्वनुं ककल अनादर याचा 
मोधरभ धरर अदि. स्वाना नप्रशील भसंगानुार्‌ दनरतर मेरवे. ] 


अध्याय पांचा १२९ 


५.९ भ _ # क क, क 
* इहेव तेजितः सगो येषां साभ्ये स्थिते मनः। 
निरदषं हि समं ब्रह्म तस्माद्ब्रह्मणि ते स्थिताः ॥ १९ ॥ 
अन्वय :- येषां मनः साभ्ये स्थितं तैः इह एव सर्गः जितः, हि ८ यस्माच्‌ ) 
बह्म समं निदृषिं ( च ), तस्मात्‌ ते बह्मणि स्थिताः । 
अर्थं :- ज्याच मन समव्वबुद्धीत स्थिर क्रा, त्यांनीं येर्थेच म्हणजे 
संसारान राहूनच (संन्यास घेतल्याषिना ) पनजन्म जिंकला. कारण निरदषत्वं 
आणे समत्व ह ह्याचें रक्षण असल्याने ज्यां चं मन समतबुद्धीत स्थिर होऊन 
निर्दोषं अरे, ते बह्यतक्वांतच छीन अले, याविषयीं हका नको, 


[ “इवः म्हणजे * या जन्मांत, जीवद्शेत, याच देहांत ` असा अर्थं बहुतेक 
तीकाकार रेतात, केशव कारिमरी भश्चा्यं यांनी मात्र शइदैवः म्हणजे " संसारे 
एव वर्तमाने अपि ` असे स्पष्टीकरण केले अदि व ते अत्यत मार्भक व सयुक्तिक 
अदि. या अध्यायाच्या प्रारंभापासून कर्मयोग व करमत्याग यांची तुलना असून, 
कर्मयोगाच वैरिष्टय टिकठिकाणी दर्चविले आष्दे. तेब्हां या शछोकांतदहि समत्वबुदधि 
प्रास ज्ञास्यानतर संसारांत राहून देखील तो जन्मातीत होतो असा अभिप्राय 
दशविण्याकरितांच हैव" ( संसरारांत राह्नच ) हे पद घातले असावे असे वाटते. |] 


न्‌ प्रहष्येयियं प्राप्य नोद्धिजेलखाप्य चाप्रियम्‌ । । 
स्थिरबुद्धिरसंमूढो बह्यविदव्रह्माणि स्थितः ॥ २० ॥ 


अन्वय :- पियं प्राप्य न प्रहृष्येत्‌ भगरियं च प्राप्य न उद्धिजेत्‌ (पएताटङ्ञः) 
स्थिरञ्खद्धिः असंमूढः जह्यविद्‌ जह्याणि स्थितः ( भवति ) । 


अर्थं :- ( बह्मप्राप्तीची इच्छा धरणान्या समुक्षत ) आपल्यारा आवड- 
परारी स्थिति प्राप्त आदी असतां हर्विंत होऊं नये आणि अप्रिय स्थिति पराप्त 
ह्राटी असतां उद्व होऊं नये. अदा प्रकारचा स्थितप्रज्ञ घ मोहातीत ्ञारेटः 
बह्मज्ञानी पुरुष ाह्यीस्थितीप्रत पोंचला ( असं समजवे ). 


[ भ्रतमात्राविषयी जशी समत्वबुद्धि धारण करावयाची तशीच प्रास्तकाया- 
विषयीदहि समत्वद्ाद्धे धारण करावी. प्रास्त क्ललेरे काये आपणाला आवडणारे असो 
नावडणारे असो, मोठेपणा मिरवण्याजोगे अस्रो अथनब्रा कमी दजाचे असो, सुकर 
असो चा दुष्कर असो, कसि असे तरी प्रास्षका्यं *कर्तन्यबुद्धीन यथास्षांग पार 
प्राडण्याची कतंन्यनिष्ठा असली, तरच तो कर्मयोगी समत्वबुद्धियुक्त होतो. कतंव्या- 
विध्रयीच्या समत्वभावनेनेच बुद्धि व्यवंसायास्मिका म्हणजे स्थिर ( निश्चयात्मकं ) 
होते; आणि द्धं स्थिर स्ञारी म्हणजे कतेव्याकतेन्याविषयीचा ( कमोकमेनिणे. 


#, 
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याचा ) मोहद दूर होऊन बुद्धि छद्ध, नियसस्वस्थ होऊन तो कमयोगी जरह्यविद 
होतो व ब्रह्मप्राप्तीला पाचतो, करार्याकार्याविषयीच्या समःवबुद्धाने आत्मज्ञान कसे 
होते, याचे असेच पण अधिक खुलासेवार्‌ वर्णन १८ व्या अभ्यायान न देष्टथ- 
कुरां कमं कुराले नानुषजनते । ल्यागी सस्वसमाविष्टो मेधावी छिन्नसरायः' य' 
क्डोकांत आले अहि. तेथे याचा अधिक खुलासा पादावा. ] 





बाह्यस्पराष्वसक्तात्मा विन्दत्यात्मनि यत्सखम | 
स ब्रह्मयोगयुक्तात्मा सुखमक्षय्यमभ्ुत ॥ २९ ॥ 


अन्वय :- बाद्यस्परोषु असक्तान्मा आत्मनि यस्सम्बं विन्दति ( नेन \ 
नह्मयोगयुक्तात्मा ( मृत्वा ) मः ( तत्‌ ) सुखं अक्षय्यं अ सुन । 


अथं :- इद्िये व विषय यांच्या मंयोमापाप्नन लाभणान्या चाच सुस्था 
विषर्यीची ज्याची आमक्ति नष्ट ्ञाङी आहे अमा पुरुष आन्मम्बरूपांन जो 
भानंद्‌ अनृभव्रं ागनो, त्या आत्मानेदाने तो जह्मस्ययुक्त हाऊन त्या जह्या- 
नंदाचा उपभोग नो अक्षय्य चना. 


[ कमान्या फन्ावी जाणि दतरियजन्य यृसोपनोयाची रदा न राव्य 
नाही, नर मग ह आनदरटित जीवित काव कामाच, असी जी जच्छ पदक, चा 
गक्रेचे निरसन करस्न आत्मन्नान्याखा अधय्य सुर कप्रतवे कत प्रानं होन सात 
वर्णन येथपासून मृरू क्षार अष्टि. आत्मनान्या सर रर विप्रयोपनामान नसून 
आत्मानदानवे अस्तः प्रण आत्मानदाती नाणीव दोष्मापूतो -द्यापिपन्‌ जन्यं 
गृसाची आसक्ति मृरी पादिन आणि मन अन्नमु.ा तास पादेन, अय) कनात 
भ्य त्‌ लसाश्रत मुलावा लाय कर्न गौ जिनद्रिय तादा साप्य प्राची तदि 
भत्मनिष होऽन आत्मानंदांत रममाप दो, लागा, नोन तदस्वर पाना सकय 
पयप्ार्‌ा दोन अन्म्य सृसाचा अधिक्रार तेनो, 
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य हि संस्परजा भामा दूःचयोनय एव न । 
आद्यन्तवन्तः केन्तय न तपु रमत वधः ॥ २२॥ 
अन्वय :- (ह ) कानेय, ये सेन्पद्चाजाः भोगाः ने दुःखयोनय पृथ, हि 
( ते ) आदन्नबन्नः , ( नस्सपत्‌ ) बधः तेषु न रमरत। 
अर्थं :- हे अर्जुना, हंरिय ब त्याने परिणय यांच्या मेयोगापानन मिद्धणार 
जे उपभोग ने दुःखवाचच भू हान. कारण स्यानं आदि च अन जद (न भद्रा. 
श्वत जाहेत ) म्हणून ज्ञानी पुरुष असल्या दंदियो पामान रममाण हानि नरी. 
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[,ज्याखा आदि व अंत अहे ते अद्यश्वत आणि जं ञं अचाश्वतं ते ते 
दुःखाच मूक अक्षा वेदान्तस्ास्राचा शिद्धान्त असल्याञ्ुके राहाण्या माणसाने 
इद्ियोपभोगाच्या मागे कां लागू नये, याच कारण यांत सांगितले अदे; पण ते 
सागतांनाि सखसिारिकं दुःख टारुण्यासाठी संसार सोडून संन्यास घ्यावा असा 
येथे उपदेश केला नसून, ज्ञानी मनुष्य असल्या सुखात रममाण दोत नादी असे 
महटरे आहे. अथांतच असली सुखदुःखे आली गेली तरी, लयान्वी पवौ करू नये 
हाच उत्तम मागं होय. ती खुखडुःखे टाठण्याकरितां द्याच्या वाच्यासदि उभे न 
राहतां दयांच्यापासून पदन जणिहा खरा मागं नन्हे; कारण तस्रे केल्याने जेब्दां 
केन्दां आकस्मिक रीतीने या सुखदुःखा च्या तावडीत सांपडण्याचा योग येद, दा 
वेकी तो धेयानि सोख्ण्याइतकी तितिक्षेची सवय नसत्यामुठे लांचा मनावर पगडा 
बसण्याचा समभव असतो. म्हणून सवे उुख्दुखांचे मूच जे कामको त्यांचा 
तडाखा या सस्रारांत रा्नच सोसावा व स्यांच्यारी टकर देऊन विजयी व्हावे, 
हेच श्रेयस्कर. म्हणूनच ' विकारहेतौ सति विक्रियन्ते । येषां न चेतांसि त एव्‌ 
धीराः ` असा सास्रकाराचा अभिप्राय आहे. ! 


राक्तोतीदेव यः सोढुं भाक्हारीरविमोक्षणात्‌ । 
कामक्रोधोद्भवं वेगं स युक्तः स सुखी नरः ॥ २६॥ 


अन्वय :- यः नरः इह एव प्राक्दारीराषिमोक्चषणात्‌ कामकोधोद्धवं वेगं मोद 
राक्नोति, सः नरः युक्तः, सः सुखी । 

* अथं :- जो पुरुष येथ॑च (संसारा राहूनच ) देहत्याग करीपर्यत (आमरण } 
कामकीधादि बिकारांचा उद्धेक सहन करू दाकतो ( कामक्ोधाच्या तडाक््यान 
सांपडत नाहीं ) तोच खरा कर्मयोगी आणि तोच खरं छख प्राप्त करून धेणारा 
( म्हणजे जीवन्सुक्त ) होय. 

[ याच्या पूवीच्या १९ग्या श्टोर्काति ° इटैव तेजितः सर्गो " या वाक्यांतन्य। 
९इह्‌* राब्दाच। अथं या ठिकाणीषहि लामू पडत आहे. इह" दाब्दाचे "वतमाने देहे " 
'मायुषे देहे" “जीवन्नेव श्यौवनकारु एवः ^तदुद्धवसमय एवः “उत्पन्नमान्न एव ` इ. 
अनेके अर्थं टीकाकारांनी दरे आहित; पण द्यांतला कोणताहि अथं पूणं समाधान- 
कारक वाटत नाही. मोक्षप्राप्तीसाटी किंवा योगसिद्धीसाटी जो प्रयत्न करावयाच। 
तो याच भ्खोकांत मानचदेदीच करावयाचा असतो आणि गीतेत सांगितलेङे सवे 
उपायि याच, इर्टीनि सांगितले आहेत. तेषां कामकरोधोद्धव वेग शेवः म्हणजे 
याच देहांत या जन्मांत अगर या इदलोकात जो जिकतो, तो योगी असे मुहा 
सांगर्ण्यात स्वारस्य काय ! कामक्रोध जिकणे दी तर मोक्षप्राक्तीची अगदी अआरभीची 
पायरी आदे. तिखाच देहपाताप्य॑तची युदत दिल्यानंतर मग योगसिद्धि के्ां 
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उदहावयाची ! यास्तव इहेव" याचा अर्थं ‹ संसारांत रादनच ` ` सन्याम.न वेतां? 
भसा करणें सयुक्तिक व संदभाला जुदन दिसत. | 


योऽन्तःसखोऽन्तरारामस्तथाऽन्तज्यातिरव यः। 
स योगी बह्मनिवणिं बह्मभूतोऽधिगच्छति ॥ २४॥ 


अन्वय :- यः अन्तःसुखः अन्तरारामः तथा एव यः अन्तर्ज्यीतिः सः 
ह्मभूतः योगी जह्यनिवौणं अधिगच्छति। 

अथं :- आत्म॑संतोष हेव ज्याचें सुग्व, आत्मानंद्‌ च ज्याचं विश्रामस्थान 
आणि आत्मखरूपज्ञान हीच ज्याची बुद्धीदा प्रकारिन करणारी ज्योत अमा 
बह्यस्वरूप योगी बह्मनिरवांण प्राप्न करून चेतो. 

[ श्लोक २२ यांत विषयजन्य मुख नश्वर असत्याने शदाण्यान स्यान रगून जाऊ 
नये, अस सांगितल. आतां यथे योर्याच्या सुखाचा ठेवा कोट अनतोतप्रुनश्र 
स्फष्टपणें सांगतात. ज्याला आत्मसुखा्चें ज्ञान पाट व जो आत्मा्तदाचा अनुभव 
वेऊन त्यांतच संतुष्ट दोऊन राट शकरा, लारा व्रद्मप्रापि दोर्न तौ त्रह्मानच 
ङीन होतो. या शलोकतीक अतरारामःः हा शन्द अ. ३ शो. १६ मधील 
"इद्रियारामः' या शष्दाच्या उलट अहि. लया श्लोकांतं वदृद्रियारामन्व' सश्र म्दष्रून 
म्ट्टरे अदि. यें अतरारामत्व" ह मोक्षप्रानीते क्लण म्देगून वर्पस आद्‌. ] 


लछमन्ते बरह्मनिर्वाणम्रपयः क्षीणकल्मषाः । | 
छिन्नद्वैधा यतात्मानः सर्वभूतहिते रताः ॥ २५॥ 


न्वय :- यतात्मानः, क्षीणकल्मषाः, चिनद्रधाः, सर्वभृनहिनि रनाः, कषयः 
ब्रह्मनिर्वाणं कभन्ते । * 
अथं :- जे जिरतेद्विय आहेत, ज्यच्या वामना ( अहंक्ारनाश्ानं ) निःशेष 
( दग्ध ) ल्या जहित, ज्याच्या मर्नान मेदषुद्धि राहिली नाहीं आभ जे 
भग्विट प्राणिमा््राच्या कल्याणांत रममाण आटे अमतान, अश्रा ऋषीना 
जाह्मी स्थितीची भराति हेते. 


[ “ अतःघुख, अंतरण्राम व अतज्याति हा मीक्षप्राप्ता चा साधन कर्मयोगोत्‌ 
च प्राष्ययोर्गात दोहोकडे सारखीच असल्यामुषट कर्मयोगाचे चैभिष्य कय राहिल 
असी रोक्ता येल. तिच्या निरसनाकरितां जे कर्मयोमी शस्थिनप्रक्ञा च्या पदवीस 
पोचलठे, ते ‹ सवेभ्रतदिते रताः ` असे असतात. म्हणजे दै सोच व््वहार सष्ूनन 
देतां व्यवहारात राद्रनचे, पण मेदनुद्धि न बाकगरता, स्वतः जिनेद्भियं रहन भून. 
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मात्राच्यः कल्याणाथं ज्ञटत असतात, असे त्याचें वर्णन आहे. या शछोकांत (ऋषयः 
दा श्द्‌ धर्मज्ञ व समाजाचे धुरीण वा अर्थानि योजलेला आदे. असे धर्मद्ास्रज्ञ 
सवं प्राणिमाच्राच्या कत्याणासादी तत्पर असतात असे ञं म्हटले आहि, घयावरून 
^ ज्ञानोत्तर कमं दोक दाकतें की नादी ' अशी देकाच गीताकाराना आण्टी नन्हती 
हे उघड दते. ] 





कामक्रोधवियुक्तानां यतीनां यतचेतसाम्‌ । 
अभितो बह्मनिवांणं वतैते विदितात्मनाम्‌ ॥ २६॥ 
अन्वय :- कामक्रोधविदयुक्तानां, यतचेतसां, बिदितात्मनां, यतीनां अभितः 
बह्यमिवणिं वतते । 
अथं :~ कमक्रोधातीत, जितेद्विय आणि आत्मज्ञानसंपन्न अदा सन्यासी 
पुरुषां ना मोक्षप्रापि केब्हांहि ( करतलामखकवत्‌ ) सन्निधच असते. 


[ कमयोग व संख्ययोग हे दोन्दी सारखेच मोक्षदायक अस्षल्यानेँ ज्यान 
सांस्यमार्गाने जवया्चे असे, श्चा धयतीना' म्हणजे सन्यार्चना मोक्ष्राि होते 
असं निचित विधान ( अंतिम साध्याच्या दृष्टीने दोन्ही मागं सारखेन आहेत. } 
‹ एकं संख्यं च योगं च यः पदयाति स परयति ` या विधानाच्या पूतेतेक्षाटीं आणि 
दोन्ही मार्गाचा समन्वय करण्यासाठी येथें सदाम केटे अददे. जुन्या रूढ मगौ - 
विपयी रात्रय तितका आदस्च गीतेने टिकटिकाणी ददोविखा आदे. ] 





स्परौन्क्रत्वा बदिबीद्यांशक्षु्धेवान्तरे रुवोः । 
प्राणापानौ समौ कुत्वा नासाभ्यन्तरचारिणो ॥ २७॥ 
यतेन्दियमनोवुद्धिखनिषोक्षपरायणः । 
विगतेच्छाभयक्रोधो यः सदा सक्त एव सः ॥ २८ ॥ 
अन्वय :- यः मोक्षपरायणः खनिः बाह्यान्‌ स्परत्‌ बहिः एव कृत्वा, चक्षुः 
च श्रवः अंतरे ( कृत्वा ), प्राणापानौ नासाभ्यन्तर्चारिणो समो कत्वा, यतेन्धिय- 
मनोडुद्धिः बिगतेच्छाभयकोधः ( भवति ), सः सद्‌ा खक्तः एव । 
अथं :- मोक्चाची उत्कट इच्छा करणारा जो इनि बाह्य दिषयांना ( मनात 
प्रद्रा करू न देतां ) बहिरच्या बदहिर्च ठेवुन, डो्याची इष्टि वयाच्या मध्य- 
िंदूवर स्थिर करून आणि पराण ब अपान या दोन चाथूची गति नाकयुड्यांच्या 
आंत समानतेनें राखून, ईग्रिये, सन ब इद्धि स्वाधीन राखून, बासतना, भय व 
ऋोध यांपाच्चन अटित असतो, तो स्कार सक्त च असतो, 


?२६ मीतातत््वर्मजरी 


[ ज्ञानप्राप्तीच्या व आत्मसाक्षात्काराच्या सिद्धतेसा्ठी जी धयरानधारणा 
करावी लागते व ज्या ध्यानयोगाला संन्यासमार्गाच अनरेगसाध्रन सक्ते म्हणतात, 
स्या ध्यानयोगाचें येथे थोडक्यांत सूचररूपानें वणन केलं आह्‌. |] 


भोक्तारं यज्ञतपसां सर्वलोकमहेश्वरम्‌ । 
सुदं सर्वभूतानां ज्ञात्वा मां शान्तिम्रच्छति ॥ २९ ॥ 


अन्वय :~ यज्ञतपक्तां भोक्तारं, सर्वलोकमहेश्वर, स्भूनानां म॒द्‌ मा ज्ञात्व 
^ नरः) रा ऋच्छति । 

अर्थं :- यक्त व तपश्चर्या यांच्या फठांचा भोक्ता, आचह्यभुदनांचा प्रयु आणि 
सष प्राणिमात्रांचा ( अनयामीं वास करणारा ) समबा असा जो मी पुरुषोत्तम 
म्या मखा जो पुरुष ( या स्वरूपाने ) जाणतो, व्याला अक्षय्य दान्ति टाभने. 

[ करमयोगनें जा किंवा व्यानयोगमा्गानं जा, कोणस्याहि मानि मेला तरी 
: ज्ञानादेव तु कैवल्यं ` हा सिद्धान्त सर्वानाच सारखा त्यमू असल्यामुे मोक्ष 
स्थानांत प्रवेश करताना प्रल्येकाखा ज्ञानरूषी प्रवेशद्रारावूनव जवे लागणार, असं 
द मोक्षप्रदं ज्ञान देऊन क्र्मयोगनिष्टेवी व सन्ग्रासर्निष्टेची पूतना क्ररप्रास जो पर- 
मात्मा त्याचे जन्हां संपूर्णतया खर ज्ञान द्योरक, तेब्हांच मो्षरूपी अक्षम्य शान्ति 
भिटावयाची असते. यास्तव स्वातयामी, सचाचा प्रभु आभि यन्ञदानतपादि स्वे 
कर्मे ज्याला अर्पण केल्याने आपण ला ल्या कमाच्या बभनातून सुरता, अश्ना जो 
यज्ञदानतपादिर्काचा (फर ) भोक्ता परमेश्वर ल्या परमेश्वराय ज्ञान आध्र प्राप्त 
करून घेणे जरूर आदे. असें ज्ञान प्रसि दोण्याल लखा भगवेताची भक्ति केषटन 
खाल जाणण, दं सोक्षप्रातीचे खलम साधन दोय, | 

येथे श्रीमद्धगवद्वीतेंतील कर्मयोगवेशिषट्च' या नांवाचा परचता अध्याय 
-म॒माप्न ज्ञारा. | 


मैक कनननकेकिभमिन 


पंचमाध्यायाचं समारोचन 


बीजभ्रूत टक 
संन्यासः क्मंयोभश्च निःश्रेयसकरावुभौ । 
तयोस्तु क्म॑सन्यासात्कमयोगो विरष्यने ॥ ५-२ ॥ 


` चतुथाध्यायांत यज्ञाचे विविध प्रकार वणेन करून अनासक्तीनें सर्व कमे ब्रह्मा 
यण करून सवे व्य वहार यज्ञरूप केल्यास कर्मयोगे मोक्षप्रापते हेते, असं सागितकत. 


अध्याय पांचवा १२५७ 


सयातील सुय सूत्र ^ कर्मण्यकर्म यः पद्येत्‌ ' हे होय. कैम तर करावयाचे, पण याचा 
खेप लार्‌ द्यावयाचा नादी, यांतच कर्मयोगाचें कौरव्य आदे. याचे सविस्तर 
वणन कर्तना नियत करम कर, तीं टाकू नकोस, असा उपदेशा अजनाला केला 
आदे व त्याबरोबरच सर्वकामसंकरत्पव्ज॑न, नित्यतृप्तत्व, निराश्रयत्व, स्व॑परिप्रह- 
स्याग, द्रद्रातीतत्व, यदच्छालखाभसंवुष्टत्व इद्यादि आंतरसंन्यासाच पथ्यहि संगि- 
ते व सवाचा समारोप करताना “योगसंन्यस्तकमां हो ` असा अददा दिला. अद्या 
रीतीने कर्मयोगाचै आंतरसंन्यासद्रारां सांख्यमार्गासीं दर्दविकेठे साम्य अञ्जनाला 
नीट न उमगल्याने श्रीकृष्णा, तू एकदा कर्मयोगाची तर लगेच दुसन्यांदा संन्या- 
साची प्रशंसा करतोसः तेन्ां कर्मयोग किंवा कर्मसंन्यास ८ सांख्यमा्ग ) या दोो- 
तून कोणता मागं श्रेयस्कर तो एकच मागं मला सांग, अशी अङनाने विज्ञप्ति 
कठी; तेन्दां कर्मौचा स्वरूपतः लयाग करावयास सांगणारा सांट्यमाग आभि कर्मे 
अवदय क्रा, पण कतृत्वाभिमानाचा व फलाचा संन्यास करा, असें संगणारा कर्म 
योग या दोहोतील अतर नीट समजावून देऊन मन व ईंदिये यांच्या संयमनानें 
आंतरसंन्यास्र कसा करावा, हें स्पष्ट करण्याकरितां आणि संन्यासषमागपिश्चां कर्म- 
योगाच वैशिष्ट्य सांगण्याकरितां या अध्यायांतील विवेचन आरभिलेले आष. 


यांत अङ्ुनाच्या रोकेखा उत्तर म्हणून प्रारंभीच ( गीता ५-२ ) संन्यास- 
मागं वे कर्मयोगमागं हे दोन्ही मागं प्रथक्‌ प्रथकूपणें मेोक्षगामी आहेत असें स्पष्ट 
सांगिवले आहे. चित्तद्यद्धीनंतर कर्मयोगाचा मागं सोहन सांस्यमार्गाल्ा भिक्रावयाचें 
असे कोटेच सांगितले नादी. पुटे शोके ३ ते £ यांत दोहोंची तुलना असून, कर्म- 
योम्भचे प्रष्टत्व साधार सिद्ध केठे अदि. श्टोक ७ ते १३ पर्य॑त कर्मयोग्याने कर्म 
कैरी तरी, तो कर्मबधापासून कसा मुक्त राहतो याचे वर्णन आहे आणे दांत इंद्रि 
व त्यांचा विषय यांचा संबंध तोडणे, कर्मे ब्रह्मापेण करणे, कमेयोगाने श्रप्त 
होणारी आत्म्द्धि, कमयोग दोणारी मनःशन्ति इत्यादि साधनांचा उपयोग 
वर्णिला आहे. शलोक १४ ते १७ पयत कव्व प्रकृतीकडे आद्े, पुरुषाकडे नब्डे, 
आणि पापपुण्याचा केप आस्म्याला रूगतो असे आपण अज्ञानाने मानतो, असें 
सांगून खन्या ज्ञानानें जन्मचक्रतून खटका होते असें सांगितटठे आहे. त्यानंतर 
आत्मन्ञानाचा न्यवहारावर काय परिणाम होतो तों दरौविण्याकरितां ज्ञानी 
माणस्राच्या समत्वबुद्धीचै वर्णन केठे अददे व ज्याची बुद्धि अशी समत्व पावरी 
त्याला मोक्षप्रासि होते असें म्हणून समत्वबुद्धियोगाची महती गायिखी आहे. 


शोक २२ यांत विषयोपभोगापासून खख न मिक्त दुःखं प्राप्त दते, असें 
सामून ज्यानिं येथे संसारांत राहून कामक्रोध जिक्र, तोच खरा सुखी, असा 
धिद्धान्त प्रस्थापित केला अष्ट, व त्याकरितां इत्ति बिसुख न ठेवतां अन्तसुंखं 
करून आत्मनिष्ठ करावी, म्हणजे अक्षय्य शान्तिरूपी मोक्ष प्राप्त होतो असें अभि- 


१२८ मीतातत्यभनरी 


वच॑ दिक अद्धि. ननर भरी अनन्य लान्ति मोजमनि हाक नदत्‌, ते 
सांगताना चर्व भतमात्राच्या कमाण भटणा-या कमयोग्या ५, मदृमतप्र 
करून सन्यासतवरत्तीन रादणा-या य॒तीषमा आध प्रामायामादि सावना उ नेवारण। 
करून, ईश्वरनिष्ट होणान्या प्याननोस्याकाद्ि नी पन्‌ दातय जन रपर, च जह 
पण मुल्यतः जे क्मयोमी यत्त, लप स्व्वादिक्म दाष ` | तीय र 
लोकमटशर आणि सव प्राणिमानातचा रतप्रस्नो वदषा) मिन एल । . (रय 
स्पते त्वतः जाणनात, ते भल्नम्यु गान्ति काम्‌ शन्न त र नना भनृन अ 
योगान्या वैरिष्टवा-च वणन समास = + ५ 


साअव्या्यातये नाक (७) १०, १९, ८१२८ पेत म 1 नितप्‌ 
मद्वच आहेत. त्यात ५ न्या रोक्ात्‌ तमनाया -. सिर [पूतन कनाम्मात 
आ्मप्राप्षि करी करून चतो, त द्ग्दायत +< जा. 1ल पा क्व जम 
बरह्मापण करण हा कर्मयोमा-वा सुल्य जवार नागवत्‌ कद्‌, * ५ 
समत्वबुद्धीने ब्रह्मप्राप्ति श्यी देते ह साफिलन जाद, पलातन भ) मनवयुद्रीन 
सवै प्रणिमात्रच्या करत्याणाञ जल्णर्‌े तेगा निष्का दे च , # 
करून घेतात, अस म्दट्छ अहिः माणि सतलन [क पर्न उर [ +} 
प्राणिमान्नांचा, यक्ञाचा, तपाना अपि्पाति व भौ म जनन) ८ = वमेरप्‌ नाध 
खण हच मोक्षसाधन होय, अम सामितन नाद्र. अना रान दा अभा ए 
रोगाचे वैरिष्टय द्नविणारा असून, प्या म यानान १ दारमासा ना स्यन्त 
योगः असे नाव दिर आदि. वास्वविष, पाहा सम्‌ दोननिप्‌ 4 अर नतचे र 
अध्यायाला साधं दोऽ; तथापि स्नन्यासनोयः जन्‌" स्पत न्रा दन 
कर्माचा स्वरूपतः त्याग वर्णि ससन, वासना वधय तवद्य भाः मनाव 
(सन्या करावयाचा तो करमो नसून ‹ कृमनर्मे फत्दाता मर्पय ' करायपात। 
अहे वत तर कर्मयोगा सुस्य सलधय भद, सभो दा वामनाय एरगाना 
मपचाचां त्याग करावा लगन नादो, द ुरतातिण्यातदितान सन्‌ न द हामोाप 
ब्राह्मी स्थिति शव म्हणजे यादगार नवप्रातति रस्य येना क अम 
अआवजून सागितके आटे. तश्चच सवमतद्धित' नावे, दरान्‌ भव पााणमानाक्ष) 
असणारे युद््दस्व जाणण दत्यारि कचन ही कमयोयाती रमुच नदत नदत, 


| अध्यय सहावा 


श्रीभगवानुवाच 


अनाभितः कर्मफटं कार्यं कर्म करोति यः 
स सन्यासी च योगी चनं निरधिर्म चाक्रियः॥ ९॥ 


अन्वय :- यः कर्मफटं अनाभितः काय कर्म करोति; सः संन्थामी च योमी 
च, निरभिः न ( मन्यामी ) अक्रियः च न ( संन्थामी )। 


अर्थः त जा कमयोभी कमाच्या फटाचा अभिङाष ( आसक्ति ) न ध्रतां 
रासाने विहित कतव्यकम केरनो, तो संन्यासी आणि योगीहि होय. जा 
( दाखविहित ) अभ्रिहोत्रांचा (केवर ) व्याग करून निरि होतो किवाजो 
( शाखविहित ) कतेव्याच। व्याग करून केवकं अक्रिय ( कर्मश्युन्य ) होतो नो 
खरा संन्यामी नच्ह ८ आणि तो कर्मयोगी तर न्दे नव्हे ). 


[ पाचय्या अ-यायात्त कर्मयोग व कर्मसन्यास् या दोन्ही मार्गार्च) तुलना 
करन, कर्मोग श्रेष्ट होय असा भगवतांनी अभिप्राय दिला. तीच तुखनात्मक 
दृष्टि या सह्या अन्यायात्त चाद, असून, र्किठिकाणी कमयोग व कर्मसंन्यास 
यात भेद्‌ काय व छोकन्यवदहाराच्या दृष्टीने कमेयोगच अधिक श्रेयस्कर कसा याचे 
प्रसगोचित वर्णन आङे आदे. प्रस्तुतच्या पहिल्या श्लोकात कर्मयोगाचे वैशिष्ट्य 
कस द्ष्टपणे सागतले आदं ते पादा ~ कमयोगी हा कर्मफलाची अपेक्षा बाठ्गणारा 
नसल्य।मुलः फललयागाच्या दृष्टीने तो सन्यासी आणि ‹ काय कर्मं * म्हणजे आपे 
चिदहित, म्रसगम्राप्त, सहज, स्वभाव्रज करिवा रोकसमग्रहाथं अवदयक अस क्म सोहन 
नदेतातोत कर्तव्य यथोक्त करतो म्हणून तो योगी ( कर्मयोगी ) हि दोय. अशा 
रीपतानि कर्मयोगी हा एका दीन सन्यासी तर दुसस्या दृर्टने योगी असतो आभि 
म्हणूनच पाचन्या अन्यायान ` एकमप्यास्थितः सम्यक्‌ उभ॑योर्विन्दते फलम्‌ * असे 
त्याचे वैशिष्टय वर्भिले आह. पाचग्या अन्यायातील पदिल्या श्ाकात श्योगः याचा 
अर्थं कर्मयोग" असाच करणे कसे सयुक्तिक आदे याचा खुलासा या छोकावरून 
चागला होतो. 


गीतेचा अक्रियः किवा मनष्यः रादण्याविरुद्ध मोटा कटाक्ष आहि. को णीहि 
आपापकते कर्तव्य केत्यावात्तृन राह नये असे गीतेचे अमरहपूवेक सांगणे आहे. 
° मा ते सगोऽस्त्वकर्मणि ` म्हणजे ' अक्रिय राहण्याचान्डटर तू धरू नको ˆ असे 
दुसन्याच अध्याया श्रीष्ष्णानी अर्जुनस बजावे. सर्वं कमांचा स्वरूपतः त्याग 
करून “अक्रियः राणे दीच सन्यासाची परमावधे द्यौय, असे जे अतिरेकी एकागी 


गी. म. ९ 
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मत ते ला वेढी बोकारे होते, ला अतिरेकाचा श्रीकृष्णांनी गीतेन ठिकठिकाणी 
निषध किला आहि. तू कर्माचा ल्याग करून अक्रिय राष्ट कगलास तर तुश्ली 
जीवनयाज्ाहि धड़ चालवयाची नादी ( गी. ३-८ ) आणि या जगांत कोणीहि 
पराणी क्षणमर देखील अकर्मकृत्‌ रार शकत नादी ( गी. ३-५ ), सवे कर्मो निःशेष 
राक्रून देणे देहधान्याला शक्य नादी ( गी. १८-११ ) इत्यादि वचर्नांत असला 
‹ निरपवाद कर्मद्याग ` आपल्याला मान्य नाही अतेच श्रीकृष्णानी पुनः पुनः 
अ्रजावन सांगितले आहे. ] 





यं संम्यासमिति प्राहु्गे तं विद्धि पाण्डव । 
न ह्यसन्यस्तसंकटपो योगी भवति कथयन ॥ २॥ 
अन्वय :- (ह ) पाण्डव, य॑ संन्यासं इति प्राहुः तं योगं विद्धि, हि 
असंन्यस्तसंकल्पः कश्चन योगी न भवति । 
अथं :-हे अज्जैना, ( ज्या क्मयोगाढा ) संन्यास असें ( शाखवेत्ते जन } 
म्हणतात, नो कमयोग तं समघ्रून ये. ( कमयोगाखा संन्यास्ष मानं जाण्याचें ) 


कारण असे कीं, दासरनांचा संन्यास केल्यादिना फोणीहि ( खरा ) कर्मयोगी होऊं 
शकत नाही. 


[ निभ्ेष कमेदयाग म्हणजेच संन्यास होय अशी सांप्रदायिक समजूत्‌ अहेः 
परंतु निःरोप कमत्याग हा व्यवहारांत शक्यच नसत्यामुके, कर्मयोगाचें परिणामतः 
अक्ममस्वरूप ठरणारे कर्म कर्मसंन्यासच आहे, " न तत्कर्म ` असे म्हणून संन्यीस- 
साम्प्रदायी कर्मयोगाला आपल्या सम्प्रदायांत समाविष्टं करून घेतात; आणि तो कर्म- 
योगी ‹ गुणा गुणे वतैन्ते ` असे मानणारा श्लेन्ासीच होय असे भासवून आपल्या 
संन्यासमागाची महती गात असतात, एवंच, कर्मयोग व कर्मसन्यास यांची सीमा 
कहीरी चाद्ग्रस्त असल्याने कर्मेयोगांतला बहुतेक प्रदेश आपल्या कर्मसंन्यासाच्या 
अरदेशांत समाविष्ट करून संन्यासमार्गी लेखक कमयोगाच्या सीमेचें अतिक्रमण 
करतात आणि करमेयोगाखा कर्मकंडाशिवाय वेगठी जागा उरू देत नाहीत, कर्म- 
योगां ते अकर्म ठरणारं प्रलेक "निष्काम" कर्म जर संन्यासः मार्गत गणछे जा 
सागरे तर, कर्मयोगाचाः असा प्रदेश शिष्टकच राहणार नादी म्हणून श्रीकृष्णान 
अङैनाला या टोका अदली कोदीबाज सूचना केली आहे की, शाखवेत्ते ज्याला 
सन्यासः म्हणत असतात, तो वस्तुतः “कमैयोग"च असत्यानें सन्यासः या नावाने 
प्रतिष्ठा पावलेला कर्मयोगच तू नीर समजून धे व आचरणांत आण मदणजे क्रा. 
सवं सकस्पांचा संन्यास केट्याबिना कर्मयोग पूर्णच होऊं शकत नादी; तेष्हां कमै- 
योग्यांचा हा जो संकत्पदन्याघ' तेवव्यावरूनच लया कमैयोगाया श्यन्यास्' असे 
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म्हटङे जात असल्यास ठीक अदे; दयात आपले कांहीं बिघडत नाही. यास्तव 
ज्याला “संन्यासः अशी सज्ञा देतां येई असाच "कर्मयोगी" तू हौ. चासर्नाचा 
नैवढा ल्याग कर, कर्माचा ल्याग करः नको म्हणजे चाले. | 


आसरुकषोमुनेयोगं कर्म कारणमुच्यते । 
योगारूढस्य तस्येव शमः कारणमुच्यते ॥ ३ ॥ 


अन्वय :- योगं आरुरुक्चोः सुनेः कम कारणं उच्यते तस्य एव योगारूढस्य 
८ मुनेः ) शमः कारणं उच्यते । 


अथ :- ( समतशूप ) योगाचीं सिद्धि संपादन करू इच्छिणारा जो साधकः 
( खनि ) व्याला क्म हं सिद्धिपाप्तीचं साधन होय असे म्हणतात; आणि जो 
{ समत्वयोभी ) सिद्धि गांठतां ज्ञा ( योगारूढ ्ञाछा ) , व्याखा आपली समत्व- 
बुद्धि स्थिर राखण्याखा ङम ( शान्ति) हैव (ती सिद्धि अढक राखण्याचं ) 
साधन होय असें म्हणतात. 


[ संन्यास व कर्मयोग यांच्या प्रदेशांच्या सीमा निशित श्चाल्यावर कर्म- 
योग्याला कम आवश्यक कांवते कमं मोक्षप्रदं कसे होते, याचा येथून विचार 
चाष्ट साला आहे. कर्मयोग्याला योगसिद्धि प्राप्त करून वेण्यासाटी कमं हेंच साधन 
आहे. याविषयी कर्मयोगी व सन्यासमार्गी या उमयतांत मतैक्यच अहि. त्यामुके 
या दटोकाच्या पृवार्धाच्या अ्थाविषयी वाद्‌ नादी; पण उत्तराघौचा अर्थं कर- 
नाना मान्न सांप्रदायिक टीकाकारांनी (तस्यः हे सवैनाम कमं या नामासादी आके 
आहे असे म्हणून योगारूढ ्लेल्याच्या कर्माचा शमः म्हणजे शेवर' होतो 
( योगारूढाला कर्मं राहात नादी, लाच कर्म संपते ) असा अर्थं केला अहे { तो 
अर्थं व्याकरणद्टया व प्रकरणसगतिदृ्टयैदि क्त नाही आणि संदभांला तर 
मुकीच पटत नादी. थयोगारूढ' कोणाला म्हणावे याची व्याख्या क्गेच पुटे थ्या 
कटोकांत दिली आहे. " योगारूढ हा इद्वियांच्या विषयांमध्ये आणि आपण केठेल्या 
क्मीमध्ये आसन्त होऊ शकत नादी, स्याने सवं काम्नांचा संपूण लयाग केलेला 
असतो, ` असी दी योगारूढ शब्दाची व्याख्या आहि. तीत कमोचा स्वरूपतः 
न्यास नसून कामर्नाचाचं सन्यास सांगितचेला आदे; आणे कमत त्याची आसक्ति 
नादी, असे म्हटखे आदे. यावरून तो कर्मे करीत असतो, दाने कर्मे वज्यै केरेली 
नसतात, हेदि सिद्ध होते. कारण कमोच व्याग करून जौ अक्रिय क्चारा असर तो 
°कमीत आसक्त रात नादी ` असे म्हणणे है दखििथाचे धन चोरीस जात नारदी असे 
म्दणण्याइतकेच सयुक्तिक ठरेक } असो; तर या शछोकाचा वास्तविक अथं असा की, 
योगारूढ दोण्यापूवीं (आररक्षू्व्या' अवस्थेत निद्यसत्वस्थ, निदद्र इलयादि कर्म- 
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योगाची लक्षणे अंगी बाणून आत्मसक्षात्काराची पात्रता अरग) येण््रासाटी, लिगवभम 
कमं करणे आवस्यक असते, कारण अकी निष्काम कर्मे करणे इच अरसी पाचता। 
सपादण्याचे साधन दोय. तोच आदर योगारूढ ज्ञाल्यावर देखीरु या योगारूढ 
न्थितीत स्थिरत्वाने राहृण्याला भाणि भात्मज्ञान अगात मुरण्यार) शम" म्हणजे 
'मनःशान्तिः ह साधन असल्याचे येथे सांगितले अहे. ] 


परयमिन (जन 


यदा हि नच्ियार्थषु न कम॑स्वनुषन्नने । 
सर्वसंकत्पसंन्ासी योगाखूढस्तदाच्यते ॥ ४॥ 


अन्वय :- हि यदा (नरः ) इच्धियार्थेष्ु न कर्मसु न अनु यजते, सवम॑कल्प- 
संन्यासी ( भवति ) तदा सः योगारूढः उच्यते । 


अर्थं : - जेव्हां साधकाची इद्वियांच्या विषयांवरीर आसक्ति आणि आपण 
करीत अमेल्या कमौवरीटहि आसक्ते छुटते आणि जेब्हां संपूणे वासनांचा 
सन्याम ( मनाने त्याग ) करणारा तो होती, तेष्हां ( साधक ) योगारूढ ( मिद्ध ` 
आला अम म्हणतात 


[ विषयोपभोगाची आवड नादीक्षी न्षारी म्हणजे मनुष्य निद्र होता 
केठेल्या कर्मावरील आसक्ति पुदरन बुद्धि निष्काम व निरहकार आली म्हणजे 
तो नित्यस्तच्वस्थ होतो आणि मनांतीर सकल्परूपी वासनाचेदहि उच्चाटन आाल्यान 
तो निर्योगक्षेम होतो. अदा पुश्षारा योगारूढ असे म्हणतात. योगाभयासकाच 
पारु येथवर पडले की, तो आरर्षच्या अवस्थेतून आरूढावस्थेत जान पोचैसा 
अस समजावयाचे; पण पर्वताचे शिखर गारे तरी द्या शिखरावकून खारी चस- 
रणार्‌ नादी ( आरूढपातित होणार नादी ) अशी पक्षी तजवीज करण द्यास आवदयक 
असते. खासाठी योगारूढाला आपली चित्तची चन्ति राखण्याचा अखड अभ्यास 
करावा लागतो. म्हणूनच बुद्धि मगवनिष्ठ करणे, चित्तशान्ति साधणे, हेच त्याच्या 
जाहढावस्थेतीर साधन होय; आणि बुद्धि भगवन्निष्ठ दोण्याला ईश्वराषणबरद्धीने 
त कर्माचरण हेच साधन होय. अशा निष्काम कर्मयोगानेनच मनःशान्ति पष्ठी 
इड होते. | 





उद्धरद्मत्नात्मानं नात्मानमवसादयेत्‌ । 
आत्मव ह्यास्‌नो चन्धुरात्मेव रिपुरात्मनः ॥ ५ ॥ 


अन्वय ;- जात्मना आत्मान उद्धरेत्‌, आत्मानं न अवस्तादयेत्‌, हि आत्मा 
एवं आत्मनः वन्धुः, अत्मा एद आत्मनः ( अस्ति)) 
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स्थं :- म्ुष्यानें स्वतःच्या बुद्धीनेच स्वतःची उन्नति करून च्यावी, 
केब्हांहि ( आपल्या हातरून काय होणार असें म्हणून ) स्वतःचे मन खचरं देऊ 
नये; कारण ( बद्धीचा सदुपयोग केल्यास ) आपली बुद्धि हीच आपला 
( खरा साहाय्यक ) बन्धु होति; आणि (त्याच बुद्धीचा दुरुपयोग केल्यास ) 
आपष्टी बुद्धि हीच आपला ( नाका ) रात्र होते. 

[ योगारूढ होण्याचा प्रयत्न हा ज्याचा त्यानेच करावयाचा असल्याने, या 
-शछोकात स्वावल्बनाचे सर्वेत्करष्ट तत्व थित केले आहे. गीततीर जी किलक तच्चे 
सुभाषितरूपर होऊन संस्कृतजाच्या जिन्हाभ्री सतत वसतत आहेत व्यातलेव हे 
एक अमोलिक तत्व आहि आपण आपल्या स्वतःला जितक्या पराकष्टेच्या कोटीखा 
पोचव, तितके पोचवितां येल; म्दणूनच कोणीहि आपलेच हातपाय गच्ाठण्या- 
सारखे आपले मन खच्च न देतां राक्य तितकी थोर महत्वाकांक्षा बाक्गावी. याचा 
अधिक विस्तार  कमविपाक आणि आत्मस्वातन्य ` या प्रकरणात कैला असल्याने 
येथे स्याचे केवठ दिग्ददोन केले आहि. सविस्तर विचार दया प्रकरणात पाहावा. ] 


बन्धुरारमात्मनस्तस्य येनात्मेवात्मना जितः! 
अनात्मनस्त॒ शत्व वतैतात्मैव शघ्ुवत्‌ ॥ ६ ॥ 


न्वय :- येन आत्मना आत्मा जितः तस्य एव आत्मा आत्मनः बन्धुः, 
अनात्मनः तु आत्मा एव शाच्रुवत्‌ राच्ुत्वे वर्तेत । 
, अथं :- ज्याने आपल्या बुद्धीनं अपरे मन जिंक, त्याचीच बुद्धिः 
स्याला बंधूप्रमाणे साहाय्यकत्री होते; आणि ज्याने मनोजय केला नाहीं त्याची 
बुद्धिच रत्रूपमणें त्याच्या नादाछा कारण होते, 


[ ्रकृतिपरवाता, कर्मविपाक इत्यादि बधने असर्ल। तरी, आपला उद्धार 
करून घेण्याचे आपण मनात आणल्याक्च मनुष्य ते साधू शकतो, हे तत्व पूर्वीच्या 
-शछोकांत सांगितले. आता या श्लोकांत ल्या उद्धाराचे साधन म्हणुन मनोजयाचे 
महत्व वर्णिले आहे. पश्वात्तापाने बुद्धि आस्मनिरीक्षण करू लागली की, मनःसय- 
मनाचा उपक्रम सुरू ज्ञाला, अस्र समजावे. तोच अभ्यास वाढवून ज्याने आपल्या 
बुद्धीने आपञ़े मन जिकले, तो स्वतःचा उद्धारकतां ज्ञाला आणि ज्याची बुद्धि 
इद्रिर्याना न आवरतां उलट त्याना भरक्ट देते, तो स्वतःचा शत्रु बनला ह निशित 
समजावे. यात दुसस्या कोणावर दोष लादण्यांत अथं ननाद. ] 

जितात्मनः प्रान्तस्य परमात्मा समाहितः । 
रीतोष्णसुखड्ःखेषु तथा मानापमानयोः ॥ ७ ॥ 


१६४ गीतात्छमजरी 


अन्वय :- जितात्मनः प्रशान्तस्य आत्मा शीतोष्णश्चखदुःखेषु तथा मानाप- 
मानयोः परं ममाहितः । 

र्थं :- न्ये मनोजय साधला व जो निर्विकार दान्तिब्रह्म आछात्याची 
बुद्धि ( त्यां ) शीतोष्णादि ( शारीरिक ) छखदुःखाच्या ठा्ीं त्याचप्रमाणे 
मान ब अपमान इत्यादि ( मानसिक ) ंदवीच्या ठायी विचलित न होतां अव्यंत 
समत्वरूप ्याटी असें जाणे. 

[ ज्याने मनोजय केला आदि, जो शीतोष्ण, मानापमान इत्यादि सुखडुःख- 


दायक द्वद्राच्या परिस्थितीतदहि अखंत शान्त वृत्तीत ( छो. ३ मध्ये (शमः शब्दान 
सुचविकेव्या शान्तीत ) रार शकतो, त्याची बुद्धि अत्यतं समत्वरूप पावरी अस 


समजावे. यप्रमाणें येथे समत्ववुद्धिरूप योगाचे लक्षण कंगितले. | 





ज्ञानविज्लानतप्तात्मा क्रूटस्थो विजितेन्ियः । 
युक्त इत्युच्यते योभी सूमलोष्टाभ्भकाञ्चनः ॥ ८ ॥ 


अन्वय :- विजितेच्ियः, समटोष्टान्मकाच्चनः, ूटस्थः, ज्ञानविज्ञान- 
तृप्तात्मा, युक्तः ( पुरुषः ) योगी इति उच्यते । 


अर्थं ~ जितेदिय, मातीचें देङ्क, दगड ब सोन समान ठेखणारा निर्धि- 
कार आणि आत्मज्ञान इ सृष्ट्ञान (परा ष अपरा विया) या दोहनी ज्यार्चै 
लतःकरण वप्र रं आहे, असा जो आत्मनिष्ट त्यालाच योगी ( सिद्धावस्येला 
पोचङेटा, आत्ममाक्षात्कार रेखा ) असें स्हणतात, 1 


[या शटाकात सिद्धावस्थेसर पोचलेल्या योग्याची लक्षणे दिली अदत. ती 
योगाल्टाच्या लक्षणादरून अधिक न्यापक आदेत. त्यावरून हा योगी पू्णावस्थेला 
पोचलेला समजाचा; कारण येथे विजितेद्रिय (निद्वदर), कूटस्य ( निर्विकार ), 
समलो्टाभ्मकज्चन ( निर्योगक्षेम ), युक्त गुणातीत ) आभि ज्ञानविज्ञानतृतात्मः 
( आत्मवान्‌ ) असे पावहि अंश प्रात ज्ञाल्याचें वर्णिक अद. ] " 





खहन्मिजायुंदासीनमध्यस्थद्रे्यवन्धुषु । 
साधुष्वपि च पापेषु समबुद्धिविंशिष्यते ॥ ९ ॥ 


अ ॥ (9५) शै पहन्मित्रायुदा [() ७५, [> 
„अन्वय :- सहान्मत्रायुद्ासीनमध्यस्पृदेष्यब्धुषु, साधुषु च पापेषु अपि 
समञुद्धिः विहिष्यते । 


_ अथ :- निरपेक्ष हितकतौ, मित्र, दातु, उभय पक्षातून कोणाचीच चारू न 
घेणारा तटस्थ, दोन पक्षात तडजोड ब्हावी म्हणून प्रयल करणारा शिष्ठ, निष्का- 


अध्याय सहावा १२५ 


न्द 


रण द्वेष करणारा वैरी, निष्काम प्रेम रणाय बाधव, याच्याविषयीं तसेच आप- 
ल्याद्ीं सद्खद्धीनें वागणारा साघु आणि दुर्बुद्धी बागणारा पापात्मा याच्या- 
विषयींहि स्वतःच्या मनांत समानवुद्धि बाकूगणारा ( समत्वयोभी ) ( केवकं 
ज्ञान्याहून ) श्रेष्ट होय, 

| पांचन्या अध्यार्यातील १८ व्या -छोकांत समत्वबुद्धीचे वणन करताना 
विद्याविनयसंपन ब्राह्मणापासून तो चांडाकपयेत आणि पित्र गोमातेपासून तो 
अपविन्न श्वानापर्यत सर्वं आणिमार््राच्या ठायी समहष्टि केशी असावी, व्याच वणेन 
कटे. तें वणेन ब्राण्याच्या बरेवाहैट योग्यतेनुसार केलेले होते. या शोकं तीक 
वर्गीकरण केव मानवी भ्राण्यापुरतेच असून त्यांचा आपणारी ज्या प्रकारचा संबंध 
असेर त्या संबधाला अनुलक्षून केले आहे. जगां तीर कोणती एक व्यक्ति वेतलीं 
तरी तिचा स्षमावेश या विविध वगांतील कोणत्या तरी एका वर्गात्‌ ्चाखाच पाज 
इतके हे वर्गीकरण व्यापक आहे. तेब्हां कोणी मिच्र असो अगर शाञ्च असो, अगर 
जरयस्थ असो, आपल्याश्षी सुष्टपणाने वागणारा असो किंवा दुष्टपणानें वागणारा असो, 
समत्वबुद्धियोगी लया सवाविषयी सारखाच भ्रेमभाव मनांत बाक्गतो व सर्वाचे 
सारखेच कल्याण ब्हावे असे व्तितो, असे त्याच्या समत्वुद्धीचे लक्षण येथे 
सांगितले आहे. जगांत प्रलेक प्राणिमाच्र मिन्नस्वकूपाचा व भिन्न युणाचा दिसत 
असतां अशा विषमतेत समत्वदुद्धि राखे आणि चराचर सव खष्टोत भरले 
आत्मतत्व ओकखणे हाच अत्मज्ञानाचा परिपाक होय. याकरितां असला योगी 
केवक्छ क्ञान्याह्ून श्रे मानला आदह. | 

॥ 
यामी युञ्जीत सततमात्मानं रहसि स्थितः। 
एकाकी यतचित्तात्मा निराशीरपरियहः ॥ १०॥ 

अन्वय :-~ योमी रहसि स्थितः पृकताकी, यतचित्तात्मा, निराङीः, अपरि- 
ग्रहः सततं आत्मानं युज्जीत । 

अर्थं :- योगाभ्यास करणान्या स्षाधकानें एकान्तस्थानीं बसून, एकस्यानें 
मन ब बुद्धि यांचा निग्रह करून, कोणत्याहि अप्रात्त वस्तूची इच्छा न धरतां 
आणे प्राप्त वस्त्ूविषयीं खोभ न बाठमतां सतत भआत्मा्चितनाकडे मन छावर. 


रुचो देशे प्रतिष्ठाप्य स्थिरमासनमात्मनः । 
नात्युच्छ्रितं नातिनीचं चेलाजिनछुशों त्तरम्‌ ॥ ११ ॥ 
तत्रैकं मनः कत्वा यतचित्तेन्दियकरियः। 
उपविकयासने युञ्ज्याद्योगमात्मविशुद्धये ॥ १२॥ 


१३६ गीतातच्वंजरी 


अन्वय :- द्युचौ देशे चैढाजिन्कद्रोनरं न अतिनीर्च, न अग्युच््रं 
आत्मनः आमन स्थिरं प्रतिष्ठाप्य, तत्र आसने उपविरय, यतचित्तद्धियक्रियः मनः 
एकाग्रं न्वा आत्मर्िदुद्धये योगं य॒ञ्यात्‌ । 

अथं ;- इद्ध स्थकीं, आधीं द्भ, न्थावर हरणाचे कातडं व त्यावर वचर 
अंथरून फार मावर नष्टे फार उच नब्डे, असं आपरें आसन स्थिर मांडून त्या 
आसनावर बदन मन घ दद्य याचे बाह्य व्यापार षंद्‌ ठेद्रून अभ्यासकाने आपरे 
मन पक्राग्र करून चित्तद्युद्धीमा्दीं योगाभ्यास करावा. 





सम कायशिरोग्रीवं धारयन्नचलं स्थिरः । 

सम्प्रकष्य नासिकां स्वं दिरिाश्चानवलोकयन्‌ ॥ १३ ॥ 
भ्रान्तात्मा विगतभीर्बह्यचासििते स्थितः | 

मनः संयम्य मच्चित्तो युक्त आसीत मत्परः । १४ ॥ 


न्वय :- स्थिरः कायरिरोग्रीवं समं अचर धारयन्‌ दिशः अनवलोकयन्‌, 

स्वं नामिक्राग्रं मम्प्रक््य च, प्रदान्तात्मा विगतभीः, ब्रह्मचारिव्रते स्थितः युक्तः 
मनः सयम्य, मचित्तः मन्परः आसीत । 

अथं :- आसनावर निश्वर वश्न, पाठ, मान ष डके एका रेषेत निश्च 

ठेवून, इकडेतिकडे न पाहतां, केव आपल्या नासाग्रावर हटि छावून ( अभ्या- 

सकानें बसव ) आणि हान्त चित्त, निर्भय द बह्मच्यं पाठणारा असा होऊन 


योग्यानें मनःसंयमन करून ते मन केवट माश््या ध्यानाकंडेच छाव. मास्या- 
खेरीज इतर काकडेहि मन षटं देऊं नये. 


या शछोकतूनदहि योगाभ्यासाची आणखी कांदी आवदयक साधने सांगितली 
अद्देत. दयात परमेश्वरस्वरूपाकडे सन एकाग्र कहन परमेश्वराव्यतिरिक्त इतर 
कशाकड मन जाऊ देऊ नये, असा मुख्य इशारा अषि. ] 





युञ्जन्ेव सदात्मानं योभी नियतमानसः | 
\ क @ ९ क | मधिगच्छति 
रान्तं निवोणपरमां मत्संस्थ ॥ १ ॥ 


अन्वय :- एवं आत्मानं युज्‌ नियतमानसः योगी मत्संस्थां निर्वाण- 
परमां शान्ति अधिगच्छति । 

मर्थ :- याप्रमाणे ध्यान करून ज्याचे मन सतत स्वाधीन श्वा अहि 
असा योगी, माञ्या ठायी चित्ताची एकाभ्रता केल्याने भिकणारी, मोक्षाय 
अनन्य साधन अशी, शान्ति अलुभवतो. 


अध्याय सहावा १३७ 


[ग्अगा प्रकारे योगाभ्यास केका असतां लयाचे अतिम फल ईशस्वरूपावस्थिति 
च मोक्षरूप शान्ति हे प्रात होते, असे यांत म्हटले आदे. पूर्णाभ्यासाचे हे परमो 
एर आहे. जरी सवौसच हे पूर्णत्वाने साध्य ज्ञाले नाही तरी, ज्याचा जेवढा 
अम होर तेवव्या मानान त्यास यित्ताच्या शान्तीचा लाभ होत रादीक्च. ] 





नात्यश्चतस्तु योगोऽस्ति न चेकान्तमनश्चतः । 

न चातिस्वप्नरीटस्य जामतो नैव चाञ्जैन ॥ १६॥ 
युक्ताहारविहारस्य युक्तचेष्टस्य कर्मसु । 
युक्तस्वभावबोधस्य योगो भवति दुःखहा ॥ १७ ॥ 


अन्वय :- हे अछ्च॑न, अत्यश्नतः तु योगः न अस्ति, अनश्नतः च एकान्तं न; 
अतिस्व्ररीखस्य च न, जाग्रतः च न एव । युक्ताहारविहारस्य, युक्तस्वघ्ाव- 
अराधस्य, कर्म॑सु युक्तचेष्टस्य योगः दुःखहा भवति । 


अर्थं :- है अङ्ना, अति खादाडाखा हा योगमार्भ साधत नाहीं. पोटाची 
उपास्मार करणाराटाषहि तो मुर्ीच साधत नाही. तसाच अति ज्लोपाटू माणसारा 
फिर अति जाग्रण करणाराराहि तो साधत नाही. ज्याचे आहारविहार यथा- 
प्रमाण आहेत, ज्याची श्चोपेची ब जाग्रृतीचवी वेक नियमित आहे आणि ज्याची 
टतर का्मांतरी बागणुकहि यथाराच्र नियत आहे, अद्रा माणसाराच ह योग- 
माधन दुःखपरिहारक होते. 

° [ गीतेत वभिलेला योग ह्या इठयोग नन्हे हे यावरून दिस्त, वायु भक्षण 
करून साठ-साठ हजार वर्षे तपश्चर्या केल्याची जी वणैने पुराणग्र्थातून येतात, 
तसल्या कलठ्पना गीतेला तरी संमत न्हृत्या, असे यांतील शयुक्ताहारविहार' इत्यादिः 
प्रदवरून दिसून येते. ] | 

यदा विनियतं चित्तमात्मन्येवावतिष्ठते । 
निःस्पृहः सवैकामभ्यो युक्त इत्युच्यते तदा ॥ १८ ॥ 
अन्वय :- विनियतं चित्तं यदा आत्मानि एव अवतिष्ठते, (यदा नरः ) सवै- 
कामेभ्यः निःस्पृहः ( भवति ) तदा (सः ) युक्तः इति उच्यते । 
अर्थ :- याप्रमणिं बाह्य विषयांपाख्न अवरे अभ्यासकाचें अंतःकरण 
जेव्हां आत्सस्वरूपांतच स्थिर होते आणि जेव्हां तोः साधक सवं वासना सोहन 
परणं निरिच्छ होतो, तेष्ां तो योगी ज्ञाखा असे म्हणतात. 


| + 
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यथा दीपो निवातस्थो नेङ्गते सापमा स्ता 
योगिनो यतचित्तस्य युञ्जतो योगमात्मनः ।॥ १९ ॥ 


अन्वय :- निवातस्थः दीपः यथा न इङ्गते सा उपमा आत्मनः योगे युञ्ञतः 
योगिनः यतचित्तस्य स्मृता । 

अर्थं :- निवात स्थरं ठेवरेढा दिवा जसा अगदीं निश्वरु अमतो ( नस 
योग्याय मन निश्च असतें स्हणुन ) तीच उपमा आत्मध्यानांत मघ इष्ेल्या 
योग्याच्या नियंत्रित ( संयमित ) मनाछा दिरी जति. 





यत्रोपरमते चितं निरुद्धं योगसेवया । 

यत्र चेवात्मनात्मानं पदयन्नात्नि तुष्यति ॥ २०॥ 
सुखमात्यन्तिकं यत्तदवुद्धिमाद्यमतीन्दियम्‌ । 

वेत्ति यत्र न चेवा स्थितश्चलति तच्चतः ॥ २१ ॥ 

यं ठग्ध्वा चापरं छाभं मन्यते नाधिकं ततः। 
यस्मिन्स्थितो न दःखेन गुरुणाऽपि विचाल्यते ॥ २२॥ 


(4 


त विदयादढुःखसलंयोगवियोगं योगसंक्लितम्‌ । 
स निश्चयेन योक्तव्यो योगोऽनिर्विण्णचेतसा ॥ २६ ॥ 
अन्वेय :~ यत्र योगसेवया निरुद्धं चित्तं उपरमते, यत्न च आत्मना अरमान 
पर्यस्‌ आत्मनि एव तुष्यति । यत्र स्थितः अयं यत्‌ आत्यन्तिकं बुद्धिग्राह्यं अती- 
न्दियसुखं तत्‌ वेत्ति, त्वतः च न एव चरति । यं रुब्ध्वा ततः अधिक अपरं छां 
न मन्यते, यस्मिव्‌ स्थितः च शसुणा अपि दुःखेन न विचाल्यते । तं दुःवसंयोग- 
वि्नोमं योगम्ञितं धियात्‌, सः योगः अनिकिण्णचेतसा निश्चयेन योक्तव्यः । 


अथं :- ज्या स्थितीत योगाभ्यासानें निरोधे ८ विष्यापामून पराघृत्त 
केष्टेरे ) चित्त निश्चल होते, ज्या स्थितीत आपल्या सूक्ष्म बुद्धीने परमात्म्याङा 
पाहून स्या मच्चिदानदस्वरूपांतच तो संतुष्ट होतो, ज्या स्थितीत निरतिदाय, 
केवङ बुद्धिभाद्य घ इ्रियांना अगोचर असे छख हा योगी अनुभवतो ब त्या 
तत््वापाष्ून तो हकत नाही, जी स्थिति प्राप्न क्चाल्थाबर तिच्याहून दुमरा कोणताहि 
छाम अधिक मानीत ना ज्या स्थितीत असताना मोठ्या भयंकर दुःश्यनेहि 
मन चाङ्त होत नादी, ज्या स्थितीत कसल्याहि खखदुः्राचा स्प होऊ द्कत 
नाही, अशा ज्या स्थितीला योग अदी सज्ञा दिखी जति, ती योगस्थिति ममल 
घ्यावी आणि त्या योमाचा न कंटाकतां निश्वयपूक अभ्यास करावा, 


अभ्याय सहावा ९३९. 


[या योगा्यासान काय काय साध्यं होते त्याचे वणन शोक २० ते २३ द्य 
चार शोकात थोडक्यात पण चटकदार रीतीने केने आदे. शाख्रीय प्रतिपादनांत 
इतका चटकदारपणा क्चितच आढक. असो; या योगाभ्यास्ताने ( १ ) विषया- 
पासून पराठत्त केलेले मन आत्मप्यानात निश्चल होते; ( २ ) आत्मस्वरूपाचे ज्ञान 
होऊन आत्मानद्‌ अनुभवास्ष येऊ लागतो; (३) अतीद्रिय व केवठ बुद्धिग्राह्य 
अशा आत्यातिक सुखाचा लाभ दोन ल्या सुखापासून अभयासक चलित होऊ 
रकत नादी; (४) या आत्मस्वरूपावलोकनस्थितीहरन दुसरा कोणताहि लाभ 
अधिक नाही अशी खात्री होते; आणे (५) जी योगस्थिति अत्त ्ञाली अस- 
ताना कसलाहि भयकर दुःखप्रसग आला तरी, मनाची यत्किचितदहि चरबिचल 
होऊ शकत नादी, अशा स्वरूपाचा व इतक्या उच्च कोटीचा हया योग अदि. म्हणून 
तो निश्वयपूरवंक प्रयत्न करून, सा-य करून घेण्याच्या योग्यतेचा आहे असे सागून 
हे "यानयागप्रकरण पूणं करण्यात आके आहे. ¡| 


संकत्पप्रभवान्कामांस्त्यक्त्वा सर्वानरोषतः । 

मनसेवेन्दियमरामं विनियम्य समन्ततः ॥ २४ ॥ 

जनेः रनेरुपरमेदबुद्धया धृतिगृहीतया । 

आत्मसंस्थं मनः करत्वा न किचिदपि चिन्तयेत्‌ ॥ २५॥ 

यता यतो निश्चलति मनश्चञ्चरमस्थिरम्‌ । 

ततस्ततो नियम्येतदात्मन्येव वरं नयेत्‌ ॥ २६॥ 

भरान्तमनसं ह्येनं योगिनं सुखसुत्तमम्‌ । 

उपति शान्तरजसं बह्ममूतमकट्मषम्‌ ॥ २७ ॥ 

युञ्जन्नेवं सदात्मानं योगी विगतकठ्मषः। 

द्‌ # (५ $ 7 त 
सुखेन बह्मसंस्परौमत्यन्तं सुखमभ्युते ॥ २८ ॥ 
अन्वय :- मंकल्पप्रभवान्‌ सर्वास्‌ कामान्‌ अरोषतः त्यक्वा, मनसा एव 
इन्धियय्ामं भमन्तनः विनियम्य, धृतिगरहीतया बुद्धया मनः आत्मसंस्थं करत्वा खानः 
दानैः उपरमेत्‌, किंचित्‌ अपि न चिन्तयेत्‌ । चश्चरं मनः यतः यतः निश्वरूति 
ततः ततः पतत्‌ अस्थिरं ( मनः ) नियम्य, आत्मनि एव वदा नयेत्‌ । हि प्ररान्त- 
के + # क # भ, क, # # उपेति क # क 
मनमं, शान्तरजसं, अकल्मष, बह्यमभूतं एनं योगिनं उत्तमं छख उपेति; एवं विगत- 
कल्मषः योगी सदा आत्मानं युश्चन्‌ बह्मसंस्पर्श अत्यन्त छखं खेन अश्लुते । 
अर्थं :- मनोरथापाखन उत्पन्न होणाभ्या सवै बासना निःरोष निपटरून 

टाङ्कन मनानेच दंदियसमूहारा स्थं बाजनीं आवरून धरून, धारणायुक्त बुद्धीं 
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आग्ने अस्ति दाह्य दिचारांपाख्न मनाला निवृत्त करून त्याला अमत्मस्वरूपी 
म्थिर करिः आणि इतर कदार्चेहि चिंनन करू नये. ( सखभावतः ) चंचट असं 
मन जिकड जिक्रड धातर चेर निकद्ून तिकद्ून स्या धावभ्या मनाखा अडवून 
न्धाछा आन्मस्वरूपाच्थाच ठायीं छीन द्हादयास कावा. अदा रीतीने शत- 
चिन, निदोष, निम घ बह्मस्वरूप आङेल्या योग्याखाच निरुपम खख प्राप्न 
हानिं. याप्रमाणे निर्मल चित्त क्ञाठेा योगी आपं चित्त आस्मस्वरूपावर सतत 
स्थिर करू शाक्रतो आणि अनायामानें बह्येक्याचा अपार आनंद उपभोगिती. 


[ श्नोक १० ने २३ पूर्यत वर्भिलेल्या योगात आसन, प्राणायाम, ध्यान- 
वर्णा ?त्यादि बाद्य साधर्नानी मनःसंयमन व चित्तैकाग्रता साधावयाची असते. 
आलः शके २५ ते २८ पर्यतच्या पांच श्टोकांत वुद्धिप्रधान योगसाधन वर्णिलेल 
डगह्‌. या वुद्धिविरिष्ट योगमागांत आसन, प्राणायाम इद्यादिकांची आवदयकता सांगि- 
नली नसून, मनानेच सवे वासनांचा लाग करून, इद्रियनिमरह करावयाचा असून 
धृतीच्या साहाप्याने बुद्धीला बाह्य विचारांपासून परावृत्त करावयाचे व मन आत्म 
चिननाकडे वल्वावयाचे आहि. यात मनाला आत्मस्वल्पाखेरीज इतर कशाचेहि 
चनन क्र दयावयाचे नादी. प्रारभी मन स्वाभाविकपणेच इकडे तिकडे भन 
चछगणश्रार्‌; पण ला भरक्या मनाला पुनः पुनः बाद्येष्रियाच्या विषर्यातून काद्वन 
आस्मचिननाकडच गुतवावयाचे. अशा रीतीने मनोनिग्रहाची आणि आत्मध्यानाची 
सवय केल्यास मन निष्पाप निद्रद्र होते, बुद्धीतला रजोगुण नादीसा होन 
नी निन्यसत्वस्थ होते. अश्या रीर्तीनि योगाभ्यासाने चित्तशान्ति व स्थितग्रज्ञत्व साधले 
म्हणज योगाभ्यासकाला आत्मघुखाचा अनुभव येऊं लागतो व तो निर्योगक्षेम, होतो; 
आणे अक्रल्मप ब्नाकेला तो योगी ब्रह्मस्वरूप जाणून आत्मवान्‌ व त्रिगुणातीत 
दन्साता ब्रह्यकयाचा अपार आनद्‌ सतत भोगूं लागतो. ] 


 जनाणमोिभनभ भककमक 


सवेभूतस्थमात्मानं सर्वभूतानि चात्मनि । 
ईक्षते योगयुक्तात्मा सर्वत्र समदर्हानः ॥ २९ ॥ 
अन्वय :- सर्वत्र समद्र्रानः योगयुक्तात्मा, आत्मानं सर्वभूतस्थं सर्वभूतानि 
च आत्मानि ईश्चते । 
अथं :- सवत्र (बह्म भरं आहे या ज्ञानानें ) जो समदृष्टि ञ्चाखा आहे 
असा समत्वबुद्धियोमी "भापणांछा सवे भूतांच्या ठायीं आणि सर्वं भूते आपल्या 
ठायीं पाहो. 
 समत्वबुद्धिरूप योगाचा अभ्यास चनांत जाऊन एकान्तांत बसून करा 
वयाचा नसून, व्यवहारात रह्ूूनच करावेयाचा आदे. याकरितां शोक २९ ते ३> 


अन्याय सहावा १४६१ 


पय॑तच्या ^ श्ोकांत समत्ववुद्धि घ्रात क्ाल्याची लक्षणे व अचा योग्याचे णाभे- 
मा््रांसी होणारे वनेन यांचे स्पष्टीकरण केठे अदि. साम्यबुद्धियुक्त पुरुषाछा सवच 
ब्रह्ममय क्चाव्यान आपर्त्यांत व॒ इतर ब्राणिमा्रांत भेदभाव न वाटतां रेक्यचं 
दिसून येते. ] 


यो मां पश्यति सर्व॑ सर्वै च समयि पश्यति। 
तस्याहं न पणस्यामि सचमेन्‌ प्रणक्यति॥३०॥ 


अन्वय :- यः मास्‌ मर्वत्र पश्यति सर्वै च मयि परयति, तस्य अहं न 
प्रणश्यामि, मः च मे न प्रणश्यति) 

अर्थ :- जो मखा परमेश्वराा सर्वत्र पाहतो आणि सवे जगत्‌ परमेश्वराच्या 
स्वरूपात पाहनो, न्याछा मी कधीं अतरत नाहीं ब तोहि मढा अतरत नाही. 


[ समत्वदघुद्धयुक्त योंग्याला आप्यत वे इतर भूतमा्रांत जसे एेक्य दिसते 
त्याचप्रमाणे परमेश्वर व सवं जगत्‌ याचाहि द्यास्ष रेक्य प्रतीत ह्येते. सर्वं प्राणी 
परमेश्वराच्या टिकाणी व सवं प्राण्यात्‌ परमेश्वर भरलेला दिसण दी साम्यबुद्धीर्च 
परम सीमा ञ्चारी. अ्यी साम्यबुद्ध ज्याची टढ क्ली, त्याला परमेश्वराचा वियोग 
कसा होणार आणे परमेश्वराला तरी लयाचा वियोग कसा होणार ! ] 


सर्वभतस्थितं यो मां भजत्यकत्वमास्थितः। 
सवथा वतेमानोऽपि स योगी मयं वतेते ॥ ३१ ॥ 

अन्वय :- यः एकत्वं आस्थितः सर्वभूतस्थितं सां भजति, सः योभी सर्वथा 
वर्तमानोऽपि मयि वर्तते । 

अर्थं :- सवीभूतीं पेक्यभाव पाहूं खछागरेा जो योगी, मला सप भूतांच्या 
टायीं अमरा जाणुन, ( तद्रूपां ) मा्ची सेवा करतो, तो योगी स्वै प्रकारच्या 
व्यवहारात वावरत अमला तरी, वस्तुतः तो माक्ष्या उपासनेतच (वावरत) असतो. 


[ हा समत्वदुद्धियोगी कर्मयोगीच असल्यामुटे त्याची इश्वरोपासनादहि ाणि- 
माच्राच कल्याण करणे दीच असते. प्रद्येक प्राणी इंश्वराचाच अश्च असल्याने कोण- 
त्याहि ग्राण्याच्या सुखाथं ज्लटणे दी ईश्वराची भक्तिच होय असें तो मानतो. समथं 
रामदासांचे द्या अ्थाचेच वचन फार मार्भिक आददे. स्याल ते म्हणतात की, जनीं 
जनादन भरा आष, म्हणून जनार्द॑नाला संतुष्ट करण्याक्ररितां ° याकारणे संतोष- 
वावी कोणी तरी काया. ` समत्वबुद्धियोगाची उपास्लना याच स्वरूपाची असल्याने 
तो सर्वं प्रकारचे व्यवहार करीत असला तरी तो दश्वराच्या सेतेंतच असतो, असें 


#॥। 
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भगवंताचे वचन अहे. याचाच अनुवाद पुढे १८ब्या अध्यायांत “स्वकर्मणा 
नमस्यच्यं ` या वचनंन केलेखा आहे. ] 
आत्मौपम्येन सर्वैर समं पश्यति योऽर्जुन । 
खखं वा यदि वा दुःखं स योगी परमो मतः॥ ३२२॥ 
अन्वय :- (ह ) अज्जैन, खुखं वा यदि दुःखं वा यः सर्वत्र आत्मोपम्येन 
मसं परयति, मः योगी परमः मतः 
अर्थं :-हे अञ्जना, कोटे खुख असो अथवा कोटे दुःख असो, जो योगी 
स्थाना आत्मापम्यब्ुद्धीने समान छेखतो तो योगी सवेश्रे्ठ होय, 


[ ' छख असो वा दुःख असो ` असे वरच्या श्छोकात मोघम म्हरले अदे; 
पण ते खुखडःख कोणाला } समत्वद्टीने पाहणास्या योग्याला नन्दे; कारण तो 
मुखदुःखातीत स्चालेला असतो, म्हणून तो योगी ज्याच्याकडे आत्मौपम्यदष्टीने 
पाहतो, तो सुखी अमो वा दुःखी असो, त्या योग्याची व्याच्याविषयीची दष्ट सार- 
खीच असते. नादी तर एरवीच्या जगाची रीत अश्चीच की, सुखाच्या वेठी खद 
सो्रत्या*ची गर्दी होते आणि दुःखाच्या वेकी हाक मारली तरी कोणी लक्ष देत 
नाही | पण ज्याका समत्वयोग खरा साधला तो सवना सारखेच लेखतो. ^जे 
का रंजले गाजले । त्यांसि म्हणे जो आपु । तोचि साधु ओक्खावा। देव तेथेची 
जाणावा ! ` या वचनात तुकोांनी अश्चा साम्यबुद्रीचीच कसोटी वर्णिलेली अमून 
गीतेनीख या छोक्राचाच तो अनुवाद आहे. ] 


अजुन उवाच 
योऽयं योगस्त्वया श्रोक्त; साम्येन मधुसदन । 
एतस्याहं न प्यामि चञ्चखत्वास्स्थिति स्थिराम्‌ ॥ ३२ ॥ 
चञ्चलं हि मनः कष्ण प्रमाथि बलवद्दृढम्‌ । 
तस्याहं निग्रहं भन्ये वायोखि सुदृष्करम्‌ ॥ २४ ॥ 
अन्वय :- (हे ) मधुसुदन, यः अयं योगः वया साम्येन परोक्तः एतस्य 
( मनसः ) चश्चरत्वात्‌ स्थिरां स्थितिं अहं न पक्यामि। (हे ) कृष्ण, हि मनः 
चच्वरूः परमाथ बछवत्‌ दढ (अतः) तस्य निग्रहं अहं वायोः इव सुदुष्करं मन्ये ¦ 


अथं :-हे मधुखद्ना कृष्णा, ठू जो हा साम्यङ्द्धिषिरशेष्ट , योग सांभि- 
तदास, तो (योम ) मनाच्या चांचल्याखदं कायम टिकेर असा संभव मला 
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दिसत नाहीं. कारण हं मन (जात्या ) च॑चरू, इंद्वियांचा क्षोभ करणारें आणि 
अतिङय हद्टी असं अष्े. त्याछा आवरणे हँ वान्याची मोट बाधण्यासारर्खेच 
अत्यंन दुर्घट आहे, असँ मखा वाटते. 


[ अजुनाने दी शका साम्ययोगाविषयीच विचारली अदे. ध्यानयोगाविषयी 
चिचारली नादी. यावन अजुनानेहि साम्ययोगच आपणास अनुकूर व स्वीकार्यं 
आदे अस ओक्खलेठे दिसते. त्याने मनाचे जे दोष वणिङ्‌ त्यांतीर "बलवत्‌? हे 
वेगक विरेषण मानल्यास दयातून दोषदरेक अथं काढावयाला बराच खाक्षणिक अर्थं 
प्यावा कागतो. व्यपेक्षा “बलवत्‌ हे क्रियाविशेषण मानून ते जरी एकाच इढ या 
विरेषणाला अनुलक्षूल योजकेले असले तरी, ते चचल, प्रमाथि आणि इह अरा 
तिन्ही विशेपणाच्या मागे आहे असे मानून अर्थं केल्यास तो जास्त सरस होतो. ] 





श्रामगवाुवाच 


असदायं महावाहो मनो दुर्निग्रहं चदम्‌ । 
अभ्यासेन तु कौन्तेय वैराग्येण च गृह्यते ॥ २५॥ 

अन्वय :- ( हे ) महाबाहो कोन्तेय, अपंदायं मनः चलं दुर्निग्रहं, त॒ 
अभ्यासेन वैराग्येण च ग्यते । 

अर्थं :- हे पराक्रमी अजना, खरोखरच मन अस्थिर व दुर्निवार आहे थात 
दका नाही; तथापि सतन प्रयत्नान आणि वेराग्य प्राप्त ्ाल्यानें त्याचा निम्रह 
होऊ शकतो. 

[ मन चंचल आहे व वाचा निग्रह करणे दुधट आहे, या दोन्ही गोष्टी मान्य 
करूनच श्रीकुष्णामे उत्तर दिर अषि. निग्रह करणे कठिण असले तरी, सतत 
अभयासाने ज्याची विषयवासना सुखली व वैराग्य प्राप्न राले, याच्या मनाचे 

चर्त्वे नादीसे दोऊ शकते. या ठिकाणी वैराग्य याचा अथं विरागता म्हणजे 
विषयावर्ची प्रीति नादीरी होणे एवढाच आदे. यावरून ससार स्ोडणे आणि 
सन्यास स्वीकारणे असा अथं घेणे म्हणजे अथौची गैरवाजवी ओढाताण होय. ] 


वि 


असंयतात्मना योगो दृष्पराप इति मे मतिः 
वश्यात्मना तु यतता रक्योऽवाप्तुसपायत्रः ॥ ३६ ॥ 
अन्वय :- असंयतात्मना योगः दुष्प्रापः तु वदयाच्मना उपायतः यतता 
अवाप्तुं शक्यः, इति मे मतिः। 
स्थ॑ :- ज्याने आपदे भन आवरण्याचा प्रयत्न केटा नाहीं व्याटा हा 
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योभ माध्य होणे"करिण; पण आत्मप्यमन करून योग्य मार्गान प्रयस्न* कर त - 
राा हा योग माध्य होणें राक्य आहे अमे माञ्च मत आहे. 


[ सगे योगस्चाधन मनोजयावरच अवल्बून आहे. लायुठे ज्याखा आपलः 
मन कल्यत वता येत नादी, त्याखा योग दुलम होय; मान्न मनःसंयमन करता 
आ म्हणजे सवं साधके, असे माच्र समू नये. म्हणूनच रोवटी 'उपायत. अस्ता 
राञ्द ठेवलेका आदे. मन स्ववश करून जो मनुष्य योग्य साधनानी प्रयत्न करील 
लाला तो सावण्याची राक्यता असल्याने योगप्राप्ि अशक्य मानून ह'तपाय 
गाद्ण्याच कारण नाही, असा श्रीकृष्णाचा उत्साहदायक्र अभिप्राय आहे. | 


अजुन उवाच 


अयतिः श्रद्धयोपेतो योगाचद्ितमानसः। 
अभाप्य योगसंसिद्धि कां गतिं क्रुष्ण गच्छति ॥ ३७॥ 
कचिन्नोभयविश्रष्टग्छिल्लाश्रमिव नद्यति। 
अप्रतिष्ठो महावाहो विमूढो ब्रह्मणः पथि ॥ ३८ ॥ 
एतन्मे सरायं क्ष्ण छन्तुमदस्यरोषतः। 
त्वदन्यः संशयस्यास्य छेत्ता न ह्यपपदयते ॥ ३९ ॥ 
अन्वय :- (हं) कृष्ण, श्रद्धया उपेतः अयतिः योगमंभिद्धि अध्र्य 
योगात्‌ चखितमानसः कां गतिं गच्छति। (हे) महाबाहो, जह्मगः शष्ट 
अप्रतिष्ठः विमूढः उभयविभ्रष्टः छिन्नाभ्रं इव कचित्‌ न नह्यति । (हे ) कष्ण, 
मे एत्तं संरायं अहोषतः छतत ( त्वं ) अहीभि, हि त्वदन्यः अस्य संडायस्य छेः 
न उपपद्यते । 
अर्थं :- हे क्ष्णा, एस्वादा पुरुष श्रद्धेने युक्त असन प्रयत्न डिखा पडत्या- 
खक योगाची मिद्धि प्राप्त होण्यापू्ीच्च योगापाश्न चङिताचित्त ज्ञाछा तर, त्याची 
एढे काय गति होते ? हे महाबाहो, बह्यप्राप्ीच्या मार्गत्िन दल्टेटा (दाट 
चुकरेा ) आणे मोहभ्रस्त क्चरेा ( दुसरी बाट न सांपडल्यानें भांबावरेा ) 
अमा नो “ इतो भ्रष्टस्तनो अष्टः › होऊन भू सुटरेल्या ढगाप्रमाणें मर्वतोपरी नष्ट 
होत नाददीना ! हे कृष्णा, माज्ञा हा संदाय सशर छाटून टाकण्याम तंच समर्थं 
अष्टम; कारण तु्यावांच्रून कोणाच्या अंगांत या संरायाचे निराकरण 
करण्याची राक्ति दिमित नाही. 
[ यातील अयतिः" शब्दाचा अर्थं ‹ सन्यासम्रहण न केलेला ` असा श्री. 
नानासादेब वैद्य यानी केठेका अद; परु संदभौवरून तो अथं अप्रस्तुत दिसतो व 
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भ्रीकृष्णाद्धया उत्तरांतीरु शछोक ४३ मधील ' यतते च ततो भयः ` हे वाक्य 
आणि छोक ४५ मधील श्मयत्नाद्यतमानस्तु" हे शब्द यावरून अयतिः" म्हणजे 
'अल्पयत्नः , अप्रयत्नरीखः' असाच अथं घेणे प्रशास्त दोय. महाभारताचा खप्रसिद्ध 
टीकाकार नीलकठ यानेहि अल्पग्रयत्नःः असाच अर्थं दिला अहि. हा योगभष्ट 
आरंभापासूनच प्रयत्न न करणारा असा नसून, योगमागीत कांही गति ज्ञास्यावर 
पुढे गठाठतो. म्हणूनच वर दिरेल्या अर्थात ‹ प्रयत्न डिका पडल्याने ` अ्ी ₹ाब्द्‌- 
योजना केठेली आहे. योगाभ्यास तर पूणं होत नादी आणे प्ररत ससारदि करवत 
नाही, अचा स्थितीत मृत्यु आल्यास त्याखा पुडे गति कोणती मिकते, याविषयी द 
अजैनाची रका आहे. | 


श्रीभगवानुवाच 


पार्थं नैवेह नाञ॒त्र विनादस्तस्य विद्ते । 
न हि कटयाण्रत्कश्िद्दर्भविं तात गच्छति ॥ ४०॥ 


अन्वय :- ( हे ) पाथं, तस्य इह विनाडाः न वियते, असुत्र न एव हिः (हे ) 
तात, कल्याणकृत्‌ कश्चित्‌ दुगेतिं न गच्छति । 


अर्थं :- ह अयना, अदा योमभरष्टाची इरोकीं दुर्मति होन नाहीं आणि 
परटोकीं तर होत नाही नाही. कारण बाषा, सत्कर्माचरण करणारा कोणीहि 
मलुष्य दुर्मति पावत नाही. 

“[ दुसन्या अन्यायांत क्मयोगाची प्रस्तावना करताना ‹ नेदाभिक्रमनाशोऽस्ति 
भत्यवायो न विद्यते । स्वल्पमप्यस्य धर्मस्य त्रायते महतो भयात्‌ ॥ ` असे या योगाचे 
वैरिष्टय सामितर होते. वाचे काँहीसे स्पष्टीकरण या व पुढील चारपांच शछोर्कात 
केके आदे. कर्मयोगी हा काही कारणनेग योगभ्रष्ट ज्ञाखा तरी, तो 'कल्याणङ्कत्‌' 
म्हणजे लोकसग्रदाथं अथवा यज्ञाथं सत्कमीचरण करणाराच असल्याने इहलोकं तदहि 
लयाच्या सत्क्मावि श्युभ फल त्यास भिक्त व परलोकांतहि सत्क्मानुरूप त्याखा 
स्वगादि खोकम्राप्ति दत. ] 


धक विनिकननिनेनेधकते 


प्राप्य पुषण्यक्रुतां छोकानुषित्वा शाश्वतीः समाः| 

राचीनां श्रीमतां गदे योगश्रष्ठोऽभिजायते ॥ ४१ ॥ 

अथवा योगिनामेव डरे भवते धीमताम्‌ । 

एतद्धि इ्छभतरं छोके जन्म यदहम्‌ ॥ ९२ ॥ 
जी. मं. १० 


१४६ गीतातच्वमंजरी 


अन्वय :~ योगभ्रष्टः पुण्यक्कतां छोकान्‌ प्राप्य, शाश्वतीः समाः उषित्वा, 
सुचीनां श्रीमतां मेहे अभिजायते अथवा धीमतां यो गिनां एव कुरे भवति हि यत्‌ 
एतत्‌ इदां जन्म छोके इकंभतरम्‌ । 

अर्थ :- योगभ्रष्ठ मनुष्य ( आपल्या परण्यानं ) पुण्यवानांना भिरावयाच्या 
स्व्मादि छोकाला जाऊन तें दीर्धकाङ्पर्येत राहून (परत या छोकीं ) चयुद्धा- 
चरणी अरा श्रीम॑तांच्या धराण्यांत जन्माछा येतो, किंवा तो ज्ञानवाच योग्याच्थाच 
कव्छत जन्म पादतो. या छोकीं हा अशा प्रकारचा ( योग्याच्या कुरत ) जन्म 
घेणं हँ ८ श्रीमंतांच्या चरीं जन्म पावण्यपिक्षां ) खरोखर अधिक दुरम असतें. 


[ कर्मयोगी योगभ्रष्ट होतो याचा अथं त्याचें आत्मानुखंधान बिधडते, चित्तै- 
कामता जाऊन चित्त व्यग्र होते किंवा अनासक्ति सुदरन फलासक्ति उद्भवते, अथौ- 
तच या दोषासुढे तो मोक्षमार्गातून परतला हे खरे; पण तेवव्यावरून तो सदाचार 
सोडून दुराचारी बनतो किंवा त्याची सदूल्ुद्धि जाऊन तो दुुंद्धीने पछाडला जातो, 
असा कादौ त्याचा अथ ध्यावयाचा नादी, मात्र तो ‹ असक्तो ह्याचरन्‌ कमं परमा- 
परोति पूरुषः ' किंवा ‹ कमज बुद्धियुक्ता हि फर त्यक्त्वा मनीषिणः । जन्मबन्धविनि- 
मुक्ताः पदं गच्छन्त्यनामयम्‌ ' या कोरीतून च्युत होऊन “गतागतं कामकामा 
रुभन्ते , “ अयुक्तः कामकारेण फे सक्तो निबध्यते ` इत्यादि -छोकांत वणिलेल्या 
कोर्टीपिकी कोणा तरी एका कोटीत येऊन पडतो; तथापि तो दुराचारी 
नसून सदाचारीच असतो, हे व्याला उदशन योजिकेल्या "कल्याणकृत्‌" व 
'पुण्यङ्ृतां' या चब्दांवरून दिसून येते. अर्थातच अनासक्ति जाऊन फलासक्ति 
आल्याने तो स्वर्गादि लोकांप्रत जातो व तेथें आपल्या पुण्याच्या प्रमाणाने यथाका 
राहून तो परत सदाचारी श्रीमताच्या घरी जन्माला येतो; किवा त्याला स्पगादि 
फलाची आसक्ति नसल्यास तो एकदमच ज्ञानी योगी लोकांच्या पोटी जन्माला 
येतो. या दोहोतून कोठे जन्म यावयाचा हे वयाच्या खलत्युकाठ्छच्या वासनेवरच 
अवलनून राहणार. फलास्क्ति विरोष भ्रव होऊन स्वगंप्राति ब्हावीरी वाटल्यास 
< अन्ते मतिः सा गतिः या न्यायाने तो आधीं स्वादि लोकांत भोग भोगून मग 
श्रीमत लत जन्मुन पुनश्च यज्ञयागादिकांच्या मागें खगे. उलटपक्षी आपण 
योगभ्रष्ट ज्ञालो हे बरे नब्हे, आपण पुनश्च योगाभ्यास करू असी पथात्तापयुक्त बुद्धि 
त्याच्या मनांत मृत्युसमयी प्रबर ्ाखी असल्यास तो स्वर्गादि युखाच्या गोत्यांत न 
खांपडतां ज्ञानी व योगमार्गं अस्या सत्पात्र पुरुषाच्या कुलांत जन्माखा येदईंल, अस्रा हा 
सत्कृलछंत जन्म लाभणे हे दुलभ तर आहेच, पण तेहि योगञ्रष्टाखा साध्य होऊ शकते. ] 





कैः भद, क 


तत्र तं बुद्धिसंयोमं रमते पोवैदेिकम्‌ । 
यतते च ततो भयः संसिद्धौ ङरुनन्दन ।॥ ४३ ॥ 


अभ्याय सदावा १७५७ 


अन्वय :- ( हे ) छरुनन्दन, ( सः ) तत्र तं पोर्वदेहिकं बुद्धिसंयोगं रभते; 
= = छै # ¢= (व 
ततः च ( सः) भूयः ससिद्धो यतते । 
अथं :- हे अजना, त्याछा या नव्या देहांत पूवेजन्माच्या देहातल्या इद्धि- 
संस्काराचा छाभ होतो आणि तो पुनः योगाच्या पूणं सिदद्धीसादीं द्र छामतो. 


[ पूर्व॑जन्मांतङे बुद्धीचे संस्कार पुढीरु जन्मांत उपयोगी पडतात असे येथे 
विधान केले आहे; पण पूर्वजन्म या शब्दान पिदयाच्या मनावरीलं संस्कार असाहिं 
अथं घेतां येक. कारण पुत्र हा पिल्याचाच दुसरा जन्म होय असे एेतरेयोपनिषदांत 
म्हटले आहे. तेन्दां अर्थातच पिता हा प्राचा पूवेजन्म किवा पूवंदेह क्चाल. 
मनुष्याच्या बुद्धिमत्तेत आणि स्वभाव, रील, शारीरिक ठेवण इत्यादिकांत स्वतःच्या 
पूवैजन्माचे संस्कार व आनुविक संस्कार या दोदोचे मिश्रण असते. आनुवं्चिक 
सस्कारांतहि मातृग्रात्त व पितृप्राप्त असे दोन मेद असतात. तेन्दां ्रव्येक गुर्णात 
तिर्घांच्या गुणांचा अक्ात्मक संबध येतो. व्यामुटे कदी गुण पिल्यासारखे, कही 
मातेसारखे आभे कादरी पूर्वजन्माच्या स्वतःच्या सस्कारांसारखे असतात. त्यांतला 
कोणता गुण कोणाकहून लामला हे ठरविणे कठिण अहे. पू्वैजन्मसंस्कार व आनु- 
वरिक सस्कार यांचे बराबर ठरविण्याचा प्रश्न अतिशय गुंतागुतीचा असल्याने 
त्यांचा स्वतच्न शोधांनीच निणय केला पाहिजे. त्याविषयी अधुनिक शाख्रकारांत 
अदापि एकमत क्केले नादी. ] 


पूर्वाभ्यासेन तेनेव यते ह्यवरोऽपि सखः । 
न जिज्ञासुरपि योगस्य इाब्द्ब्ह्मातिवततें ।। ७४ ॥ 


अन्वय :- सः अवाः अपि तेन एव पूवोभ्यासेन ( इहजन्मनि ) हि द्वियते, 
योगस्य जिज्ञाख्ः अपि दाष्दजह्य अतिवतैते । 


अथं :- जरी तो ( संस्कारबद्ध अतएव ) प्रक्रतिपरवदा असला तरी, पूवै- 
जन्मांतल्या संस्कारनें (या जन्मांतहि ) तो (योभाकंडे) खात्रीनेँं आकर्षिला 
जातो. योगमामोची ज्याछा लु सती जिज्ञासा उत्पन्न यारी, तो पुरुष केवर वेद्‌- 
पाठकांहून अधिक श्रेष्ठ असें म्हणण्यास हरकत नाही. 


[ गीर्तेत जेथे जेथे स्वभावज किंवा प्रकृतिज असा रा्द्‌ आला आहे, तेथे 
तेथे पूवेजन्माच्या संस्कारामुके जन्मावरोबर्च भआकल्ेले युण असा अथं विवक्षित 
अखतो. ‹ सद चेष्टसे स्वस्याः प्रक्ृतेज्ञोनवानपि ` ( गी. ३-३३ ) या शटोकात जे 
तच सांगितरे भदे, त्याला सनुलक्षूलच येथीर विधान केठेके आहे. पूवेजन्मांतखा 
योग अधवर रादिल्याने तो पूणं करण्याची इच्छा धरूनच जन्माला भलेल्याची 
प्रकृति त्या योगाभ्याक्नाकडे खेचते, त्यांतून धीमान्‌ योग्याच्याच कुरत तो 


१४८ गीतातच्वर्मजरी 


जन्मल अद्रल्याने आनुवदिक संस्कार त्याचें मन तिकडे वेधणार. अशा रीतीने 
ज्याखा एकदां योगमार्गाची आवड लागी तो केन्हाना केन्हां तरी अभ्यसि पूण 
करणार च, केवद्छ वेदाच्या कर्मकांडांत गुंतणारांना हया मागे सुम नसतो, | 


प्रयत्नाद्यतमानस्तु योगी संशुद्धकिल्विषः । 
अनेकजन्मसंसिद्धस्ततो याति परां मतिम्‌ ॥ ४५ ॥ 

अन्वय :- तु प्रयत्नात्‌ यतमानः संडयुद्धकिल्विषः, अनेकजन्मसंसिद्धः 
योभी तनः परां मतिं याति, 

अथं :- प्रयत्नपूर्वक टल्यनें निष्पाप अषेढा माणि अनेक जन्मानीं 
पूर्ण सिद्धौप्रत पाषा तो योगी त्या जन्सांतून परम गती जातो. (जेथें जेथे 
पापातीत ्ञाल्याचा उख गीतेत येतो, तेथें तेथे पाप ब पुण्य भा दोहोंच्याहि 
पटाकडे गेरेखा अमा अथं समजावा, असां इरा पूर्धश्च (गी. २-३८ ) 
दिका आहे व ना येथेंहि छाग अहि. ) 

तपास्विभ्योऽधिको योगी ज्ञानिभ्योऽपि भदीऽ कः । 
कर्मिभ्यश्चाधिको योगी तस्माद्योगी सवान :, ५६ 1! 

अन्वय :- तपस्विभ्यः योगी आधिकः मतः, ज्ञामिभ्य. अपि अधिकः 
( मनः ), कर्मिभ्यः (अपि ) च योगी अधिकः ( मतः); त५५7^, (हे ) अज्जैन, 
( त्वं ) योगी भव । 

अथ :- तपाचरण करणाराहून 'हा साम्यदुद्धियुक्त गभे अष्ट होय, ज्ञानी 
टोकाहूनहि तो श्रेष्ठ आहे जाणि कर्मटांहूनदि तो श्रेष्ठ आष स्हणुन, हे अङ्गना, 
तू अमा मास्यबुद्धिदयुक्त योगी ( कर्मयोगी ) हो. 

[ या शकावरील ज्ञनेश्वरांच्या ओर्कौत “ योगी होई अतःकरणे ` अरी गन्द- 
योजना आहे ती साभिप्राय अदे. त्यावरून बुद्धियोग"च मूचित होतो. दा समत्व- 
खूप यग ज्याला साध्य क्रा, तो योगी तपाचरण करणाय्या तपस्न्यापेक्षं, सांख्य- 
मार्गीय जान्यपिक्षां व च्रविद्यकर्मठयेक्षांहि श्रेष्ठ होय. दी तुलना करताना साद्यांचा 
म्हणजे ज्ञान्यांचा उदेव अदि; कममकांडवाद्यांचा म्हणजे वेदवादरतांचा उदेख आह्‌ 
आभि तपस्वी म्हणजे ध्यानधारणानिष्ठ इषयोगी याचाहि उदेख अदे; आणि 
कर्मयोगाशो मात्र तुलना नृ. यावरून हा समत्वरूप योगी हा कर्म॑थोगीच होय व 
तो सवात शष्ट, हे सहज सिद्ध होते. यात कब्दाची ओंढाताण करून निरान्या अर्थं 
करण्याचे प्रयोजन नादी. ] 





अध्याय सहावा १४९, 


° योगिनामपि सर्वेषां भद्रतेनान्तरात्मना । 
श्रद्धावान्भजते यो भां स मे युक्ततमो मतः ॥ ४७॥ 


अन्वय :- सर्वेषां योगिनां अपि यः अद्धावाबर्‌ मद्रतेन अंतरात्मना मां 
भजते, सः मे युक्ततमः मतः । 

अर्थं :- अद्रा प्रकारच्या समत्वरूप योग्या देखी जो श्रद्धाद्ू कमयोगी 
माल्या ठायी परं चित्त छाचून साश्ची ( सर्वास्मभावानं ) उपासना करनो, 
नो योभी मा सर्वात श्रेष्ठ वाटतो. 


[ कर्मयोगी हा इतर सवं योग्यांपेक्षा श्रेष्ठ ज्ञाला तरी, लया कर्मयोग्यांतहि जो 
श्रद्धावान्‌ असतो आणि जो परमेश्वराच्या चरणी आपले चित्त अखंड लावून परमे- 
धराची उपासना भतमार्चाच्या कल्याणार्थ क्लद्न करण्यात घन्यता मानतो, तो सर्वात 
श्रेष्ठ होय, असे यात म्हय्ठे अददे. गीतेतील भाक्तेयोगी सवौम्‌ती परमेश्वर च वास 
करीत आदे, हे जाण्रून स्सरव॑भतादितेरत' असा असल्याचे वर्णिले आहे. अठराव्या 
अध्यायांत ‹ यतः प्रष्त्तिभूतानां येन सवंमिद्‌ ततम्‌ । स्वकमैणा तमभ्यर्च्य सिद्धि 
विन्दति मानवः या श्ोकांत आपके कतेन्य योग्य रीतीने करून कर्त॑व्यरूपानें 
परमेश्वराचे अभ्यर्चन करावे म्हणजे सिद्धि प्रास्त होते, असे सांगित्ठे अहे. 
त्याचप्रमाणें सयाच अध्यायांत पुढे ' सवेकमोण्यपि सदा कुबवोणो मद्रवपाश्रयुः । 

मत्प्रसादादवाप्रोत्ति शाश्वत पदमन्ययम्‌ › ' चेतसा सवेकर्मांणि मयि संन्यस्य 
मत्परः । बुद्धियोगसुपाभ्रित्य मच्चितः सततं भव › " मितः सवैदुगाणि मल्प्- 
साद्न्तरिष्यसि ` असा अखेरचा निष्कषं काहून उपदेश केला आष. स्यात्त आपण 
सवं कर्मे परमेश्वरप्राप्रीसादीच करतो, अद्री बुद्धि ठेवणे आभे केलेली स्वं कमे 
इश्ररार्पण करणे, हेच ईश्वराराधनेचे साधन सांगितटें आहे. यावरून गीतेतील 
भक्त हा कर्मत्याग करून केवठ ‹ हरि हरि ` म्हणत बसणारा नसून, निष्काम कमं 
आचरणार। असाच असतो, हे श्रीकृष्णाच्या या सवै वचनांवरून सिद्ध होते. 
अरा रीतीन गीतेतीर भक्तियोग हा कमंयोगांतील एक माग असल्याने गीतेनें 
भक्तियोग" दी वेगी निष्ठा मानली नादी. कर्मयोगाच्या पूर्ततेसाटीं 
भक्तियोग अवदय असल्याने क्मयोगाचे एक अवदय अंग म्हणूनच भक्तियोगाचें 
गीतेत वर्णन आं आहे. ] 


येथें श्रीमद्गवद्रीतेतील "अभ्यासयोग" या नांवाचा सहावा अध्याय समाप्त ्नाख. 


(गीणपिणिणणीि [| 
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सहान्या अध्यायाचं समारोचन ` 


बीजभत शलोक 
सर्वभूतस्थितं यो सां भजत्येकत्वमास्थितः । 
मर्वथा दर्नमानोऽपि स योभी मयि वर्तते ॥ &-३१ ॥ 
तपस्विभ्यो ऽधिको योगी ज्ञानिभ्योऽपि मतोऽधिकः । 
कर्मिभ्यश्चाधिको योगी तस्माद्योगी भवाङ्गन ॥ &-४६ ॥ 


ˆ कर्मयोग पूर्णत्वाने साधण्यार, बह्यद्वियांचे दमन करणे, अन्तरिद्रियाचें 
म्हणजे मनाचे दामन करणे, आणि बुद्धि आत्मनिष्ठ करून ती अंत छुद्ध करणे, 
हे उपाय सांगितरे भेत; पण करम-द्म साधण्याल आणि बुद्धि आत्मनि 
दोण्यालाहि अस्यास हवाच. आसनग्राणायामादिकेकरून करावयाचा भ्यान- 
योग दे एक त्याचें साधन आदे. आसनप्राणायामादिकांखेरीज सुसत्या मनानेच 
इद्वियनिमह करून, मन अंतसुंख करणे आणे आत्मौपम्यदुद्धीनें सर्वत्र समदृ्टीन 
पाणे हया समत्वबुद्धियोग देहि एक साधन आदे. असा या उभयविध साधर्नाच। 
अभ्यास करून आत्मोद्धार कसा करावा तें समजून देणे, हा या अभ्यायाचा 
मुख्य विषय दोय. 

ह्या मुख्य विपयाला प्रारंभ करण्यापूवीं भ्रास्ताविक भागांत कमैयोगी दाच 
खरा सन्यासी व योगी असतो, तें दाखवून दिले आदे. बाह्य वेप ह सन्याखाचे 
लक्षण नसून वासखनात्याग हेच संन्यासाचं खरे लक्षण होय; आणि कर्मयोग्याने 
अस्ना वासनात्याग केठेखा असतो, कारण स्याशिवाय तो कमयोगीच दोऊ शकत 
नाही. अर्थातच सवे मानसिक संकत्पांचा म्हणजे वासर्नाचा त्याग केत्याविना 
जर कोणीहि कर्मयोगी होऊ दाकत नादी तर कर्मयोग्याला सन्यासी कां म्दणु 
नये, असा गीतेचा मार्मिक प्रश्न आहे. एवंच, कमेयोगी हा संन्यासी असतो आणि 
तो कर्मयोगी तर असतोच असतो. ह्या कमयोग्याला आपला योग साधण्यालां 
निष्काम कम हेच इद्ियदमनाचे साधन अदि, त्या साधनाने तो योगारूढ जाला 
म्हणजे ती योगारूढ स्थिति पक्री अंगांत बाणण्याला शम ( म्हणजे मनःकान्त } 
देच साधन होय. अभ्यासक जेब्हां इद्वियांचे विषय आणि स्वभावज व्‌ प्रसंगप्रास् 
केमची आसक्ति टाकून पूणं अनासक्तं होतो आणि जब्र कम॑फलरूपी संकत्पां चादि 
लयाग करतो, तेन्डाच तो योगारूढ ज्ञाला असे म्हणवे, अशी व्याख्या याच 
अध्यायांत दिली अदे. या योगारूढाच्या व्यारख्यैत कमौचा स्वरूपतः याग स्रागि- 
तला आहे असें सरँप्रदायिके समजतात; पण तो क्मयोगीच होय असे गीतेचें स्पष्ट 
मत अदि. अस्रं असतां ‹ योगारूढस्य तस्यैव शमः कारणमुच्यते ` या श्लोका- 
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घाची व्यीकरणाला व संदर्भाखाहि न जुक्णारी अरी ओडाताण करून, संन्यास- 
सांप्रदायिक या शटोकार्धात कर्मद्यागरूपी संन्यास मारूनमुरकून बसवितात ! 


योगस्यासाचें वर्णन करून योगी कसे व्हावे ह संगण्यापू्वी प्रथमच असा 
म्रन्न येतो की, अघ्रा योगाभ्यास साधून कमयोगी, ज्ञानयोगी किंवा व्यानयोगीः 
कादि ब्हावयार्चे मनांत आगल्यासर ते साध्य करून घेणे मनुष्यास राक्य आहे 
काय ¡ मनुष्य जर पूर्वेकमानिं बद्ध दौखनच ह्या जन्माला आके असतो, तरे 
मारन्धाप्रमाणेचं याचे या जन्मांत आचरण होणार. तो क्षदाचारी होणार का दुरा 
चारी होणार हे त्याच्या प्रारन्धा्ने ठरवूनच दयाला या जन्मांत लोट असल्यास 
त्याला इच्छास्वातंत्र्य किंवा आत्मस्वाततर्य कोठे राले! या रकेल श्रीकृष्णाचे 
स्पष्ट उत्तर असे आहे की, कर्मविपाक कसाहि असला तरी, मनुष्यान मनांत आण- 
त्यास तो आपला उद्धार करून घेऊ राकती. शोक ५ यांत हे आत्मोद्धाराचें व 
आत्मस्वातंत्याचे प्रतिपादन केव्यावर आत्मोद्धार दोण्याला आत्मसंयमन व बुद्धी 
आत्मनिष्टत्व कसे असवे लागते व दयाचे फएढठ कसे भिष्तै, हे श्छेक ७ तेर 
यांत वर्णिले आदे. व्यानं तर असे आत्मसंयमन करण्याला बुद्धि आत्मनिष्ट होण्या- 
साठी आचरावयाचा जो ध्यानयोग त्याचें वणेन १० व्या शलोकापासून सुरू ञ्ल. 
च्छोक २० ते २३ यांत ध्यानधारणेपासून प्रास्त दौणाय्या आत्यंतिक सुखा वणेन 
आदे; पण यपेक्षां साम्ययोगाचा मागं श्रेयस्कर असून, कमयोगाला अधिक्‌ युक्त 
असल्याने स्४्ते२८ या शछोकांत साम्ययोमगाचें विवेचन भगवतांनो ठे आहि. 
या साम्ययोगांत चिवेकपूचैक केवकं मनानेँच आत्मनिग्रह करून दृष्टि अं तञुख 
करावयाची. हे साधू लागङे म्हणजे आत्मसाक्षात्कार होतो आणि एकच आत्मा 
चराचर व्यापून राद्िला अदि, असा आत्मानुभव येऊन आत्मौपम्यबुद्धीनं जगाकडे 
पादण्याची दृष्टि येते. अक्षी दृष्टि आल्याने आपपरभाव लयारा जातो. एवढेच 
नन्दे तर, सवै प्राणिमात्रं ईश्वर व ईश्वराच्या विराट स्वरूपांत सवे प्राणिमाच्र 
आहेत असा अद्रैतानुभव आल्याने सवै प्राणिमाच्नांची सेवा दी ईंश्वरसेवाच अदे 
असें तत्त्व मनावर ईिंबते. लया तच्वासर अनुसरून अूतमात्रांच्या हृदयांत वासं कर- 
णाच्या परमेश्वराची भक्ति भतमात्राच्या सेवेच्या रूपान जो करतो तो कर्मयोगी 
क्रितीदहि कायौत गदून गेखा असला तरी लाच्या युक्तीखा बाध येतत नादी (६-३१). 


याप्रमाणे संन्याससाप्रदायिकांचा ध्यानयोग आणि क्म॑योग्यांचा साम्ययोग 
या दोदोचँं ८ म्हणजे अभ्यासयोगाचं ) वणन करून तदद्वारा शाश्वत शान्ति व 
सायुज्यता कसी सिक्ते तें सांगितल्यावर, या अध्या्थांतला मुख्य प्रतिपाद्य विषय 
समाप्त आका; तथापि यावर अजनां दौन मार्मिक चका विचारल्यावेखून लखा 
रोकांय्या निवारणाथं या म्रकरणाचा आणखी थोडास्ना विस्तार करण्यांत आला 
आहे. ङ्ञनाची पहिरी शका असीरकी, मनद हृद्य व चचक अद्धल्याने वान्याची 
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मोट बांघण्याइतकेच त्याच संयमन करणें दुष्कर अदे. तेब्डां हँ रित्तैकारन्य 
कसँ साधे ! यावर भगवंताचं उत्तरे की, मनद चचल्व हृष्ट आहें खरैः 
पण मनुष्या वैराग्य भ्रात्त श्चाले आणि मनोनिग्रहाचा तो निशयपू्ेक अभ्यास 
कर लागला, म्हणजे ती गोष्ट शक्य असल्याचे त्याला भदन येद. 


दुसरा प्रश्न वरच्याहरन खोर अदे. अज्जंन विचारतो, श्रीकृष्णा, एखादा 
मनुष्य श्रदधेने योगाभ्यासाच्या पाठीस खागला, पण त्याला संपूणं सिद्धि प्रात 
टाण्यापूवीच प्रयत्नात डिकाई ज्चाल्याने तो जर योगमार्गापासून ठठला तर, पुं 
स्याची स्थिति काय होते ! धड़ इहठोक मादी व घड परमेश्वरप्राक्चीदहि नारदी, असें 
होऊन म्हणजे ' इनो भ्रष्टस्ततो भरष्टः ` होऊन तो विनाश पावतो की काय! 


यावर श्रीङृष्णाच उत्तर अत्यंत मननीय आदे, भगवान्‌ सांगतात, बाबा, 
असा घ्र नकोस. कारण सद्रतीच्या मार्गाला लागलेल्याचे पाज घस्रे तरी, 
तो दुगंतीला कसा जाईल ¡ पाय सावरून तो पुनः उठला कीं सद्रतीचा मागं 
चोखादणे त्याचं चाद राहणार. तो योगश्रष्ट मनुष्य दुसन्या जन्मत सत्कुखांतच 
न्म पावतो आणि पूर्वजन्मीचे संस्कार कायम असत्याने तो त्या दुसस्या जन्मत 
आपाञापरच योगाभ्यास्ाकडे वक्तो आणि पुनः प्रयत्नपूवेके अभ्यास केल्यावर तों 
संपूणं सिद्धि प्रास्त करून घेतो. अश्चा रीतीने एका जन्माच्याेव्जी अनेक जन्म 
जरी योगाभ्यासात घाल्वावे लागले तरी; त्यात एक गोष्ट मोटी हितकर आहे की, 
पूवजन्मीच्या योगाभ्यास्ाचे परिश्रम फरुकट न जातां प्रत्येक जन्मांत पुढे पुटेच 
पाऊं पडत जति व ध्येयसिद्धि अधिकाधिक समीप येत जाते, 


असो; अञ्ज॑नाच्या दोन्ही शेकांचे निवारण ज्ञाल्यावर अध्यायाचा समारोप 
कर्तना श्रीकृष्णाने अर्जुनाला अध्यायाचं तात्पयं म्हणून अपे सांगितले की, 
तपस्व्यावे तप, पडितांचे ज्ञान आणि कमठच कर्म, या सवीपेक्षां इद्वियनिम्रह, 
मनोजय, वुद्धीची आत्मनिष्टता याचे महत्व अधिक असल्याने दी सिद्धि साधण्या- 
साठीतू योगी हो आणि ज्या अर्थी लया योगसाधनाखा भक्तीची जोड मिकाटी 
म्हणजे तें योगसाधन अधिक प्रभावी होते, त्या अर्थी तू आपले मन सवेस्वीं 
परमेश्वरचरणी बाहून श्रद्धावान्‌ मक्त हदो. याप्रमाणे तिसस्या अध्यायापासून 
स्वधर्मोचित कर्म कां करवे व तें कसे करावें म्हणजे ते बंधनकारक होत नादी, हे 
आरतोप्यैत पटवून दिल्यावर, त्या विदितं कर्माचरणाला भक्तीची जोड देण्या- 
करितां, भक्तिमागाचे विवेचन येथून सुरू हो णार असून, त्याची प्रस्तावना सहाव्या 
अध्यायाच्या शेवटच्या शटोकनें करण्यांत आरी आहि. 


^ 


#, 


अन्याय सतवा 
श्रीभगवानुवाच 


मय्यासक्तमनाः पाथं योगे युरुजन्मदाश्चयः । 
असंदायं समयं भां यथा ज्ञास्यसि तच्छृ । १ ॥ 


अन्वय :- (हे ) पाथं, मयि आसकछमनाः, मदाश्रयः योगे युञ्जच (न्वं) 
मां यथा असंदायं समग्रं ज्ञास्यसि, तत्‌ शुणु । 

अथं :- हे अ्चैना, माका ठिकाणींच मन तद्वान ्ञारेखा अणि माया 
‹ पररमेश्वराच्या ) प्रा्तीखेरीज ज्याला अन्य प्राप्तव्य नाहीं असा ठु, माहं 
, अग्ड ) ध्यान करीत असतां, तुला माज्ञ ( परमेश्वराचें ) निःसंदिग्धपणें 
नपणः ज्ञान करस होषैख तें सांगतों, एक. 

[ तिसन्या अध्यायापाून सहाव्या अध्यायाच्या अलेरप्यत यज्ञां व 
।कसम्रहा्थं कमाचरणाची आवरयकता, कमीसंबंधानें अनासक्ति व निरहकार- 
न्ति, कमफलाविष्यीं निष्कामता व एतत्सिद्धं इद्रियनिग्रह ८ दम ), मनःसंयमन 
{ शम ) आणि बुद्धीची आत्मनिष्ठ इत्ति ( योग ) या विषयांचे विवेचन ्ाठे. बुद्धि 
स्पात्मनिष्ट करण्यासाठी अभ्यासयोगादि साधनांचेहि सदहाव्या अध्यायांत विवरण 
करण्यांत आले. अरा रीतीने कमंयोगाच्या अवतर सवं साधर्नाचा विचार न्ञाला; 
पण ईश्वराच्या सल स्वरूपाचे ज्ञान ज्ञाल्या्वाचन या साधनांची पूर्तता होत नादी वं 
ती साधने निःश्रेयससाधकदटि होऊ शकत नादीत. ईश्वरोपास्नेखेरीज सवं कर्मे 
ईश्वरापणनुद्धीनें करणे, ईश्वरी संदेश म्हणूनच कर्तव्य तत्पर द्योणे आणि भक्तीचा 
अद्तोपम रसस्वाद्‌ षेणे, या गोष्टी साध्य स्चाल्याविना विषयसेवनाची गोडी निःरोष 
नादीसी होत नादी. याकरितां अ. २-६१ यांत ! युक्त आसीत मत्परः * असे 
सांगितले; अ. २-५९ यांत ° रसोप्यस्यै परं दृष्ट्वा निवतैते ` असे म्हटले; अ. 
+-२१ यांति ब्रह्यन्ञान क्षारे तरच अक्षय सुख प्रा दतं असें निर्दिष्ट के; 
अ, ३-३० यात ‹ मयि सर्वाणि कमणि संन्यख' आणि अ. ५-१० यांत 
^ ब्रह्मण्याधाय कमाणि ` असें म्हणून कर्मे ब्रह्मापण करणें द कमम॑योगाचे मुख्य 
साधनहि सांगितले. आतां यापुडे आत्मा व परमात्मा, जीव वे रिव, व्यक्तं व 

अत्यन्त, सगुण व निगुण, क्षर व अक्षर इत्यादि भेद वे स्यच स्वरूप आणे 
स्टीची उत्पत्ति व क्य आणि त्यांचा ईश्वरासी संबंध इत्यादि प्रकर्णांचें विवेचन 
करण्यांत येत आहे. त्याचा उपक्रम या पहिल्या श्छोकात्र केखा आहे. यांतील भमदा- 
श्रयः आणि मय्यासक्तमनाः" दी दोन विरोषणें व्याव्रत्तिदशंक आद्ेत व समग्र" हें 
पद्‌ ईश्वरविषयक ज्ञान संपूणैतया व्हावे, अर्धंवट होऊन उपयोगी नादी, असे दरोविते.] 
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ज्ञान तेऽदै सविज्ञानमिदं वक्षयास्यदोषतः। 
यज्ज्ञात्वा नेह मुयोऽन्यज्जातव्यमवारोष्यते ॥ २ ॥ 
अन्वय :- अहं इदं सानं ते सधिज्नानं अदोषतः वक्ष्यामि; यद्‌ ज्ञात्वा भूयः 
अन्यद्‌ ज्ञातव्यं इह न अवारिाष्यते । 


अर्थं :- मी ह ( परमेश्वरस्वरूपाचं ) ज्ञान तुरा विज्ञानासहित ( सष्टि- 
ज्ञानासह ) संपूर्णतः सांगतो. ह ( परमेश्वरा ) ज्ञान ्ञाल्यावर, पुनः दुमरें 
कांहीं जाणावयाचे, या छोकांत रिक राहात नाही. 


[ वरीर पहिल्या श्टोकाच्या विवरणांत जीव, शिव, खष्टि इत्यादि सबधाचे ज 
निवि प्रकारचे जान उद्ैखिले त्या समम ज्ञानग्रकारालाच येथे ^ ज्ञान विज्ञानसहित 
असे म्हटके. विज्ञान शब्दान खष्टज्ञानाचा किंवा पिडब्रह्मांडाच्या ज्ञानाचा बोध होतो. 
विज्ञान म्हणजे अनुभवसिद्ध ज्ञान किंवा साक्षत्कार इत्यादि अथं येथे लागू पडत 
नादीत. ज्ञानेश्रंनी विज्ञान रम्दाचा अथं श्रपच' असा केला आहं तोच युक्त 
आदे. मात्र श्रपच शब्दान मानवी प्रपच न समजतां ‹ ष्टीचा प्रपच ` असा यातील 
अभिप्राय जाणावा. अशेषतः" म्हणजे कांदीषहि रेष न ठेवतां समय ज्ञान सांगण्या- 
विषयी भगवान्‌ आश्वासन देत आहेत. जीव व शिव, पिड व ब्रह्मांड, व्यक्त वं 
अन्यक्त, सगुण व निर्गुण, उत्पत्ति व प्रख्य या सर्वाचे साग्र ज्ञान आल्याहिवाय्‌ 
आणखी जाणावयाचे कादरी उरत नादी, असे म्हणतां येणार नादी. अर्थाच परभे- 
श्वराचे ज्ञान हदोण्याला खष्टीचेदि ज्ञान होणे अवश्य आदे. सर्वं सृष्टि ब्रह्मरूपच 
आदि ह अन्वयज्ञान म्हणजेच विज्ञान" होय. ] ॥ 


मलुष्याणां सहस्रेषु कश्चिद्यतति सिद्धये । 
यततामपि सिद्धानां कथिन्मां वेत्ति तच्चतः ॥ ३ ॥ 


_ अन्वय :- मनुष्याणां सह्ष् कश्चित्‌ सिद्धये यतति; यततां सिद्धानां अपिं 
कच्चित्‌ भां त्तः बेत्ति । 


ध अर्थं :- हजारों माणसांदून एखादाच ( ईश्वरी ज्ञानाची ) सिद्धि मिठ- 
विण्याचा भयत्न करतो आणि प्रयत्न करणाया सिद्धातूनहि एखायाखाच मान 
( परमेश्वराचं ) खरं ताक ज्ञान होते. 


[ या छोकतील सिद्धि" व सिद्धः हे ब्द सपू ज्ञानप्ातिद््यक नसून, 
जिज्ञासा व घ्वाधकावस्था यांचे दर्च॑क अहित. ] 
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भूमिरापोऽनरो वायुः खं मनो बुद्धिरेव च । 
अहंकार इतीयं मे भिन्ना प्रक्रतिरष्ठघा ॥ ४॥ 


अन्वय ~ भरूमिः, आपः, अनरः, वायुः, खम्‌, मनः, बुद्धिः, अहंकारः एवे 
च इति इयं मे अष्टधा भिन्ना प्रकृतिः ( अस्ति ) । 
अथं :- पृथ्वी, आप, तेज, वायु, आकार, मन, बुद्धि आणि तसाच अहंकारं 


ॐ कदि कन 


अरसी डी मान्नी अष्टविध प्रकारानीं भिन्न दिसणारी प्रकृति आहे. 


[ परमेश्वराच्या मूक प्रकृतीपासूनच परमेश्वराच्या इच्छेने सवं खषटि निर्माण 
ञ्लाली. ईश्वरी संकल्पाने प्रथम खष्ट निमाण करण्याची इच्छा म्हणजे अहंकार 
निमाण ज्ञाखा. दया अहकारानतर मदत्तच्व ( समष्िरूप बुद्धे ) निमण ज्ञाले. 
त्याकाच येथे बुद्धि" म्हटके आहे. बुद्धीनतर मन आणि द्यानतर पचमहाभूताच्या 

न्मात्रा (सूक्ष्म रूपे ) आणि ल्या सूम तत््वापासून पुढे स्थूख तत्वे क्राली. प॑चमहा- 
मृताचा कम आकार, वायु, अभि, जल व पश्वी असा म्हणजे अत्यत पुक्ष्मापासून 
अधिकायिक स्थूल होत जाणे, असा आदे. वरीर छोकात भमीपासून अहकारापयैत 
जो करम सागितला आदह तो अत्यत स्थपासून अत्यत सूक्ष्मापर्य॑त ( कार्यापासून 
कारणाचा माग रवीत कावीत ) असा सागितलेला आदि. ] 


अपरेयमितस्त्वन्यां पक्ति विद्धि मे पराम्‌ । 
जीवभूतां महाबाहो ययेदं धायते जगत्‌ ॥ ५॥ 


अन्वय :- इयं अपरा ( परकृतिः ); इतः त अन्यां जीवभूतां मे परां भक्रुति 
विद्धि; यया, (हे ) महाबाहो, इदं जगत्‌ धार्यते । 


अथं :- ही ( वर सांभितरेखी ) मा्ञी अपरा ८ कनिष्ठ ~ अचेतन ) भरक्रुति 
हीय; पण हिच्याह्ून वेगढी जीवस्वरूयी अङी जी साञ्ची परा ( श्रेष्ठ ~ सचेतन )} 
प्रकृति अहे, ती समक्न चे; हे पराक्रमी अ्जैना, स्या परा प्रकृतीकइनचच हें 
जगत्‌ धारण कटे जाते. 


[ मागील शोकात परिगणन केलेके आट भेद्‌ दे जड प्रकरृतीचे होत. तिका 
अपरा म्हणजे कनिष्ठ प्रकृति म्हटङ़े आहे. या जड प्रकृतीहून दुसरी श्रेष्ठ असी 
जी परा भ्रकृति ती चित्स्वरूपाने या खृष्टीतं वावरते व ल्या चिच्छन्तीमेच या 
सर्वं जगाचे धारणपोषण व इतर सवै व्यापार होतात. ' दी परा प्रकृति जीवरूपाने 
सचेतन खष्टत दिसून येते, परण अचेतन म्हणजे जड सूृष्टीत चिच्छन्तीचा पूणं 
अभावं असतो अस नादी. जड सृष्टीति चिच्छक्ति असते, पण ती चेतनरूपार्ने 


१५६ मीतातच्वर्मजरी 


यक्त होण्यासारख्या स्थितीत नसते. वास्तविक पाहतां अपरा प्रकृति व परा 
क्ति त्वतः वेगल्या नसून, ब्रह्माचेच स्वरूप वेगठ्या कार्यरूपाने व्यक्त हते, ] 





एतद्योनीनि भूतानि सर्वाणीत्युपधारय । 
अहं करत्लस्य जगतः प्रभवः प्रखयस्तथा ॥ £ ॥ 


अन्वय :~ सर्वाणि भूतानि एतयोनीनि, अहं कृत्लस्यं जगतः प्रभवः तथा 
प्रख्यः इति उपधारय । “ 


अर्थं :- मर्व सृष्ट भूतें या माक्ष्या परा व॒ अपरा प्रकरतीपासूनच उत्पन्न 
होतात, म्हणून मीच ( परमेश्वरच ) अखि जगाचं उत्पात्तस्थान तसेंच 
विखयस्थान आहे, असँ समज. 


[ जगांतीर सर्व स्थावर्‌-जगम सृष्टीचा उगम पराव अपरा प्रकृतीपासून 
अहेव त्या दोन्ही प्रकृति परमेश्वराचीच भिन्न रूपे होत. म्हणूनच सर्वं जगताची 
उन्पत्ति मजपामूनच ( परमेश्वरापासूनच ) अहि असे यांत सांगित्तले अदे. खष्टीचा 
उगम परभेश्वरापासून अस्षल्याने अखेरीक्ष सृष्टीचा लयहि परमेश्वराच्या मूढ 
प्रकृतीतच ब्हावयाचा हे सागावयास नको. ] 


1 कष 
1 


मत्तः परतरं नान्यत्किचिदस्ति धनंजय । 
मयि सर्वमिदं प्रोतं सूत्र मणिगणा इव ॥ ७॥ . 
अन्वय :- (हे ) धनंजय, मत्तः परतरं अन्यत्‌ किंचित्‌ न आस्ति; सत्र 
मणिगणाः इव इदं सर्वे मयि प्रोतम्‌ । 
अथं :- हे अजना, माह््याहून ( परमेश्वराहून ) तखनः वेगढे असं (या 
जह्यांडांत ) दुसरे कांहीच नाही. एकाच दोव्यांत जसे अनेक मणि ओवि तसे 
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हं सवं जगद्‌ ( जगांतील चराचर वस्तु ) माशष्या गयीं ओवै आहे. 





रस्रोऽदमरष्छ कौन्तेय प्रसाऽस्मि रदिसूर्ययोः। 
प्रणवः सरवेवेदेषु शाब्दः खे पौरुषं चरषु ॥ ८ ॥ 
पुण्यो गन्धः पृथिव्यां च तेजश्चास्मि विभावसो 
जीवनं सवेमूतरेषु तपश्चास्मि तपख्िषु ॥ ९ ॥ 
बीजं मां सर्वेसृतानां पिद्धि पाथं सनातनम्‌ । 
बुद्धिवुद्धिमतामास्मि तेजस्तेजस्विनामहम्‌ । १०॥ 
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„ बटे बदवतामस्मि कामरागविवर्जितम्‌ । 
धमीविरद्धो भूतेषु कामोऽस्मि भरतर्षभ ॥ १९ ॥ 


अन्वय :- कौन्तेय, अहं अप्छु रसः, राशिखर्ययोः परभा, स्ैदेदेषु प्रणवः, 
खे दाब्दः, नृष्टु पौरुषं अस्मि । प्रथिव्यां च पुण्यः गन्धः, विभावसो तेनः च 
( अहं ) अस्मि; मर्व॑भरूतेष्ठ जीवन, तपस्विषु तपः च ( अहं ) अस्मि; हे पाथ, 
मां सर्वभूतानां सनातनं बीजं विद्धि; बुद्धिमतां इुद्धिः तेजस्विनां तेजः (च ) अहं 
अस्मि । ८ अहं ) बलवतां कामरागविवाजितं बं अस्मि; ( हे ) भरतषभ, ( अर्ह ) 
भूतेषु धर्माविरुद्धः कामः अस्मि । 

अर्थं :- हे अञ्जना, जतं रसत्व मी आहं. चंद्रदर्योतछी प्रभा मीं 
आहं; सर्वं वेदांमध्ये प्रणव म्हणजे उकार मी आहे; आकारता दाब्दं ( यण } 
मीच आह; पुरुषवर्गोतला पराक्रम मीच आह; परथ्वीतला जुद्ध गंध मी; अर्री- 
तरं तेजहि मीच; म्व प्राणिमात्रातीर जीवनराक्ति मी आहं; तपस्वी छोकातिटें 
तपहि मीच आहे. हे पार्था, सवं प्राणिमात्नीचे अनादि बीज सी आहं, हे समजून 
चे, बुद्धिवान्‌ लोकांची बुद्धि, तरसे तेजस्वी रोका तेज ( पाणीद्‌ारपणा ) हि 
मीच आहे. हे भरतश्रेष्ठा अजैना, बख्वाच्‌ छोकातखं छोभ ब आसक्ति यानीं 
रहित असें जं सामथ्यं तें मी आहें. त्याचप्रमाणें प्राणिमात्रामध्यं धर्माखा सोहन 
नसलेटी (अविरुद्ध ) खखेच्छ तीहि मीच आह. 


य चेव साचिका मावा राजसास्तामसाश्च ये । 
मत्त एवेति तान्विद्धि न त्वहं तेषु ते मयि ॥ १२॥ 


अन्वय :- ये साच्विकाः भावाः ये च राजमाः तामसाः च एव ( भावाः 
तात्‌ मत्तः एव विद्धि, अहं तेष्ठ न, ते तु मयि । 

अथं :-(या जगत) जे ने साच्विक आणि राजस, तसेच नामम 
( उरव्यशणादि ) पदाथ आहेत, ते मवे माइयापाखनयच उत्पन्न क्ञाटेटे आहेत, अमं 
तू जाणः, परतु मी त्याच्यांत नदन ते सात्र माल्या आश्नयानें असतात, 


[ वरील शोक < ते ११ यांत परमेश्वराचे विभूतिमत्व या खष्टीत कोठे 
कोणलया गुणांच्या योगाने व्यक्त होते ते स'गितले. ल्यांत “पुण्यो गन्धः, 
^ कामरागविवर्जित बल ›, ‹ धर्माविरुद्धः कामः ` असी म्यादादद्येक माषा योजटी 
आदे. दयावरून अपता प्रश्न उद्धवतो की, हे दगुण जर ईश्वराचे अं तर सांच्या 
उलट जे दुगण त्याची उत्पत्ति कोणापासून आहे { ईश्वरापासून नन्दे की काय ! 
त्याचे उत्तर या श्छोकांत्त भगवान्‌ असे देतात की, सात्विक, राजस, तामस या 
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सवच वस्तूची वे गुणाची उत्पत्ति माश््यापासूनच आहे; पण मी ल्यांत नादी. ते 
माया आश्रयाने अस्तित्वांत अले व मदधीन ते आहेत; तथापि या स्वैच 
भन्याब्ुच्या पदार्थात किंवा व्यक्तीत मी व्यक्तरूपाने आहे असे नाही. सगठे घर 
व्ररधन्याच्याच स्तेने अस्तित्वात आङे असले व ते सवच दयाच्या माककीचे असले 
चरी, घरधनी व्यक्तङूपाने विरिष्टं स्थानातच आढकतो, तसाच हा प्रकार दहे. ] 





जिभिर्यणमयैभीविरोभिः सर्वभिदं जगत्‌ । , 


हितं नाभिजानाति मामेभ्यः परमव्ययम्‌ ॥ १३ ॥ 


अन्वय :- एभिः णमयः भवेः मोषितं इदं सर्व जगत्‌ एभ्यः परं अव्ययं 
मां न अभिजानाति । 

अथे :- या सच -रज-तमादि तीन शणांपाश्न ज्ञारेल्या विकारानीं अरर- 
ठे हं स्वं जम, या तिन्ही णांच्या पलीकडे असणारा व अविकारी असा जो 
मी ( परमात्मा ), त्या मला ( छणातीत ब अव्यय अशा रूपानें ) जाणत नाही. 


[ जगांतील सवं पदाथ आणि प्राणी सत्त्व, रज आणि तम या तीन गुणाच्या 
कमीजास्त भिश्रणानेच निमौण ज्चाठे असल्याने असल्या वैचिज्याक्ड पाहून दे 
सवे जग ( जगांतीर विचाररीर मानवज्ञाति ) मोहित होऊन गेलेले असल्याने 
या स्रवे जगाच्या उत्पर्तिस्थितिल्याला कारणीभत असा जो मी, या तिन्दी 
गुणाच्या पलीकडचा आणि सवेथेव निधिकारीअसा जो मी, ला मला ला 
स्वरूपाने ते जाणत नादी, मी गुणातीत अद्ून या त्रिगुणांची बाधा मला स्वतःला 
नदहोतांमीहा त्रिगणांचा खेक चाल्वीत असतो, असे जे माक्षे वास्तविक श्रेष्ठ 
स्वरूप ते बहुतेकांना आकलनच होत नादी. त्रिविध गुणांच्या सूष्टीकडे पाहून 
मलद्ि लखा गुणांनी युक्त अस्राच मानतात; किंवा मास्या ठायी असक वैषम्य व 
नेषरण्य मानणे बरे नन्दे या बुद्धौने मी जगाचे आदिकारणच नन्दे असे तरी 
मानतात, कोणीकट्नन तरी ते भनज्ञानांतत् धडपडत असतात. ईश्वर च्रिगुणातीत 
असून, जगांत त्रिगुणांचा सेक तो चालू शकतो, याची यांना कल्पनाच येत नादी. ] 


दैवी ह्येषा गुणमयी मम माया इरत्यया । 
भामेव ये प्रपद्यन्ते मायामेतां तरन्ति ते ॥ १४॥ 
अन्वय :- हि दैवी णमयी एषा मम माया दुरत्यया (अस्ति), ये मां 
एव प्रपयन्ते ते एतां मायां तरन्ति । 


मथ :- कारण, अौकिक व त्रिणात्मक असी ही जीं माक्नी माया ती 
तत्वतः ओरुखण्यास कटिण आहे. जे कोणी मला ( परमास्म्याङा ) श्ञरण 
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येतात ते मात्रं या मायेचं स्वरूप नीर ओखस्रून तिच्या सोहांत न सांपडतां तीतुन 
तरून पटीकडे जातात 

[ सामान्य माणर्षाना ईश्वर व सृष्टि याचा सबध कोणल्या स्वरूपाचा आदह 
याचे निशित ज्ञान न ्चाल्याने ते सृष्टीच्या स्वरूपाला भुद्धून मोदात गटगल्या 
खात असतात, यात कांदी आश्वर्यं नादी; कारण ज्या मायेच्या म्हणजे आत्म- 
राक्तीच्या प्रभावाने मी दी अद्धत सृष्टिरचना केखी, ती मान्ची आ्मशाक्ति म्हणजे 
माया जाणणे अगदी दुर्घट अष. जे कोणी विवेकी मलाच शरण येतात तेवढे या 
भोहाच्या भीव््यांतून पार पहन माञ्चे व जगाचे सत्य स्वरूप समू शकतात. मास्या 
सत्य स्वरूपाच्या ज्ञाना्वांचन ही माया तरून जाण्याला अन्य साधन नादी. मान्न 
सत्य स्वरूप जाणून जे माज्ञे भक्त ञ्ल त्याच्या भ्रान्तीचा निरास होतो. ] 


न मां दुष्कृतिनो मूढा; प्रपद्यन्ते नराधमाः । 
माययाऽपहतज्ञाना आसुरं मावमाभचिताः। १५॥ 


अन्वय :- मायया अपहतज्ञानाः आषुरं भावं आशधिताः भूहाः दुष्कृतिन. 
नराधमाः मां न प्रपथयन्ते। 

थं :- मायने ज्यांची विवेकबुद्धि नष्ट आरी आहे (८ आण म्हणयुन ) जे 
आसुरी भरव्त्तीच्या माभ कामले आहेत, असे अविवेकी व दुराचारी ठोक माद्मी 
उपासना करीत नाहीत. 


[प 


चतुर्विधा भजन्ते मां जनाः सुङ्कतिनोऽज्जुंन । 
आतां जिज्ञाञ्र्थाीर्थी ज्ञानी च मरतषंस ॥ १६॥ 


अन्वय :- (हे ) भरतषभ अञ्ैन, आर्तः जिन्ञाञ्ः अथार्थ, ज्ञानी च 
( एते ) चतुर्विधाः स्कतिनः जनाः भां मजन्ते। 


अयं :- हे भरतश्रेष्ठा अञ्ैना, (या जगती दुःखानें ) इुःखपीडित, 
देश्वरस्वरूप जाणण्याची इच्छा करणारे जिन्ञाञ्च, कहीं ध्येयसिद्धीच्या पादीस 
छागे सकाम आणि देश्वरस्वरूप जाणणारे ज्ञानी असे है चार प्रकारणे 
सन्मावर्ती खोक माञ्ची उपासना करतात. 


[ ईश्वराची भक्ति करणारांमध्ये तरी स्रगठेेच काद स्ारखे विवेकी असून, 
डश्वराचे ज्ञान प्राप्त करून बेण्यासार्दीच दयाची उपास्नना करतात अचं नन्दे; अश्चा 
उपासकांत ज्ञानी व निष्काम वृत्तीचे उपासक थोडे असतात. कारी भक्त केवक् 
दुःखमोचनाख्रादी त्तर कादरी कामनाधिद्धीसाटी ईश्वराचे भक्त होतात; पण काहि 
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हेतूने का होना ईश्वराचे अस्तित्व न मनणात्या आसुरी त्रत्तीच्या „ यैनदाज 
जोकरपेक्षं हे शतपटीने बरे. 1 


तेषां ज्ञानी नित्ययुक्त एकभक्तिरविरिष्यते | 
प्रियो हि ज्ञानिनोऽत्य्थमहं स च मम परियः ॥ १७॥ 

अन्वय :- तेषां नित्ययुक्तः एकभक्तिः ज्ञानी विशिष्य; हि ज्ञानिनः अह 
अत्यर्थं परियः, स च मम प्रियः (अस्ति )। 

अथं :- त्या चार प्रकारच्या भक्तामध्यें मत्परायण अत्षणारा आणि अनन्य- 
भक्ति करणारा असा जो ज्ञानी तो श्रेष्ठ होय. कारण ज्ञानी भक्तारा मी अन्यन 
प्रिय अन, मलाहि तो तस्ताच पिय असतो. 

[जे चार प्रकारये भत्ता सांगितके, ल्यांतला ज्ञानी भक्तयव सर्वोत्कृष्ट उत्रन 
अदे. कारण ृश्वराची भक्ति करण्यांत त्याचा रश्वरप्राप्तीवावन अन्य कसलाहि 
स्वार्था व्रिचार नसतो, श्ृणूनच त्याची जशी ईश्ररावर असंड निष्टा अस्ते रीचे 
ईश्वरा यावर असंड कृषा असते. ] 


ये आनकमकक 


0, 


नवय :- एते मर्वे एव उदाराः , ठ ज्ञानी मे आत्मा एव (उति; मे गनं; 
हि स युक्तात्मा मां ९ अनुत्तमां गतिं आस्थितः । 

अथं :- हे सर्वच ( चारहि प्रकारचे भक्त मत्पक्त्त होत; परंतु ज्ञानो भक्त 
हा मज्ञा जीव कीं पाण होय अमे मला वाटते. कारण स्थितप्रज्ञ जमा ना केष 
सव्र ङा माञ्या पाला येऊन (जघ काय ) पोंचरटाच असतो, 

॥ [ आरी इृत्तीच्या भागसासी तुख्ना केली असतां ईश्राना त्रस त्या 
वग।तला भक्त हा सत्परृत्तच म्हटला पािजे. कारण आतं व अथार्थ हे भक्त 
प्रारभी जरी स्वाथासादी ई्रमक्तीकडे वटे तरी, एकदां स्यान) दश्वराच्या 
भजनाची गोड ठागली व स्थराचे स्वरूप कटे की, ते पुढे सरे निः स्वार्थं भक्त 
दक शकतात, स्हणूनच त्यांना “उदाराः अघे म्हटले आहे. ] 


पद्वनां जन्मनामन्ते श्ानवान्मां पपद्यते । 
वादेव सर्वमिति स महात्मा सुदर्छमः | १९ ॥ 
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न्नय :- बहनां जन्मनां अन्ते “ वाशुदेषः सर्वे › इति ज्ञानवाच्‌ भां प्रपद्यते 
सः महात्मा सदुकंभः। 
अथं :- अनेक जन्मांच्या डेवटीं, ह सद जगत्‌ वाघदेवमयच ( परमात्म- 
के ० नप [> 
स्वरूपच ) अहे, असं ज्ञान रेखा ज्ञानी भक्त, मरा ( वाखदेवस्वरूपाला ) 
येऊन मिक्तो. असा महानुभाव ज्ञानी मक्त अति दुर्म असतोः 


[ आतं, अर्थार्थी व जिज्ञा अरा मक्तांनाहि एवडा मोठेपणा ( मलेपणा } 
दण्याचे कारण हेच की, बहुतेक भक्त प्रारंभी आर्त व अथार्थ किवा फार तर 
जिज्ञाख असेच असतात व अनेक जन्मांच्या अञुभवानतर स्वं जगत्‌ हे मान्नेच 
स्वरूप आहे अघं ओब्ून ते मला शरण येतात, आरंभापासूनच ज्ञानी भक्त मिण 
अत्यंत इुःसाध्य आहे. याकरितां प्रारंभी सकाम भावनेने का होईना, माक्ची मक्ति 
करू लागला की, अखेरीस तो मलाच येऊन भिक्तो. अञ्ची ज्ञानपूर्दक भक्ति 
थमपासूनच करणारा भतिं दुर्मिक असणार यांत नवल काय { ] 


भ णननोि 


कामेस्तेसते्हतज्ञानाः पपचन्तेऽन्यदेवताः । 
तं तं नियममास्थाय प्रकरत्या नियताः स्वया ॥ २० ॥ 
न्वय :- स्वया कृत्या नियताः तैः तैः काः हतज्ञानाः नं तं नियमं 
आस्थाय अन्यदेवताः प्रपयन्ते । 
अथं :- आपल्या प्रकृतीच्या ( जन्मस्वभावाच्या ) आधीन आखेटे व 
विविध .कामनांनीं ज्यांची विवेकडुद्धि हरण केरी आहे अमे इतर विवेकशुन्य 
भक्तं ( विविध देवतांच्या परसन्नतेसादीं ) अनेक जते व उपासना-प्रकार स्वीकारून 
मदितर देवर्तांची आराधना करीत असतात, 
| सकाम भक्तांच्या श्चुद कामना पुरविणान्या अनेकं देवता असल्यामुके 
याची ज्याची जी विशिष्ट कामना असेर, तिला अनुसरून व स्वतःच्या राजस 
अगर तामस प्रकृतीला अनुसरून, तो भक्त ला लया नवसाला पावणान्या ल्या ला 
देवतेची भक्तिच श्रेष्ठ, इष्ट व फलभद्‌ आष्े अशा मोहाने घरांत होन, लाला 
देवतेला सरतुष्ट करण्याकरितां विशिष्ट तरतवैकस्ये क लागतो. अ. ४-१२ यांत 
सांगितल्याश्रमाणे या लोकांत अरा देवांच्या उपासनेची सिद्धि त्वरित भिन्ते 
"क्षिप्रं हि माचुषे रोके सिद्धिभवति कर्मजा ( ४-१२ ). म्हणूनच बहुतेकजण् 
अदा काम्य उपासनेच्या नांदी लागतात. [ 


यो यो यां यां तनुं सक्तः भद्धयार्चतुभिच्छति । 
तस्य तस्याचलां अर्धा तामेव विदधाम्यहम्‌ ॥ २ १ ॥ 
भी. म. १ १ 
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अन्वय :- यः यः भक्तः याँ यां तनुँ श्रद्धया अर्चितुं इच्छति, नस्य तस्यं 
तां पव श्रद्धां अहं अचां विदधामि । 

अर्थं :- जो जो भक्त ज्या ज्या देवतास्वरूपाची उपासना श्रद्धापू्वेक करू 
इच्छिनो, त्या स्या ( सकाम ) भक्ताची त्या व्या देवतास्वरूपावरयीर श्रद्धा मी 
( त्या देवनेच्या ठायी ) स्थिर कर्तो. 

[ कोणालाहि त्याच्या उच्छेविरुद्ध माञ्ली भक्ति करावयाला भाग पाडणेहे 
मला यन्त वाटन नमस्य"्ने जो भक्त ञ्या देवतेच्या भक्तीला लागला, त्याची भक्ति 
ल्या देवनेच्या ठायीच हृढ हौहंल अम मी करतो. इतर देवताची भक्ति केल्याने 
मला मत्सर किवा राग येत नादी व मी त्याच्या भक्तीत विघ्न आगर इच्छित नाही. | 


नी 


स तया श्रद्धया युक्तस्तस्या राधनमीहते । 
लभते च ततः कामान्मयेव विहितान्हि तान्‌. ॥ २२॥ 


अन्वय :- मः नया श्रद्धया युक्तः तस्याः राधनं ईहते; हि ततः च मया एव 
विहितान्‌ तान्‌ कामाच रभते । 

अर्थं :- तो देवताभक्त त्या स्थिरीक्रन श्रद्धेनं युक्त होऊन व्या देवनेची 

, आराधना करतो आणि निच्यापास्रून त्याचे मनोरथ पूर्णं होतात; पण ते मनोरथ 


हिः क क 


वस्तुतः भींच पूण केठेरे असतात, 

[ द्या ला देवनेंच्या यी ला त्या भक्ताची श्रद्वा दढ करण्याचा मागं म्हणजे 
न्याची कामना पुरविणे हाच होय, याकरिता मी त्या भक्ताला दयाचे इच्छित फल 
न्या स्या देवतेच्या हस्ते देवाधितो. सवना फलदाता मीच; पण ज्या देवतेची जो 
भक्ति करतो दया देवतेच्या स्वरूपाने मी तेते फल त्याखा स्यार देत असतो. तो 
अन्न भक्ते मात्र आपणालाते फल त्ण देवतेने दिके असेच समजत असतो, ] 

अन्तवत्तु फर तेषां तद्धवत्यर्पमेधसाम्‌ । 
देवान्देवयजो यान्ति मद्धक्ता यान्ति मामपि ॥ २२॥ 

अन्वय :- तु तेषां अल्पमेधसां तत्‌ फलं अन्तवत्‌ भवति; देवयजः देवाच्‌ 
यान्ति जपि मद्धक्ताः मां यान्ति। 

अथं :- परंतु व्या मंद्बुद्धि भक्तांना मिढणारे ते फर अल्प कार टिकणारं 
असतें. अमो; जे ज्या देवाची आराधना करणारे आहेत ते व्या देवतेच्या छोकापरत 
जातात भाण माञ्ञे मक्त माल्या स्थानाछा ( अषिनाङी पदाला ) प्राप्त होतात, 


[पणी 
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° अव्यक्तं व्यक्तिमापन्नं मन्यन्ते मामबुद्धयः । 
परं भावमजानन्तो ममाभ्ययमनत्तमम्‌ ॥ २४ ॥ 

अन्वय :- मम अव्ययं अनुत्तमं परं भावं अजानन्तः अब्रुद्धयः मां अव्यक्त 
यक्त आपन्नं मन्यन्ते । 

अथं :- माक्ञे अविकारी, निरुपमेय व सर्वश्रेष्ट रूप जाणण्याला अममर्थं 
अभे मद्‌ बुद्धीचे छोक मखाहि ( इतर माणसां प्रमाणेच ) अव्यक्त ददोचून व्यक्त 
अद्धा स्वरूपांत प्रगट अेखा ( माणूमच ) अस ममजतात. 

[ सर्वश्रेष्ठ परमात्म्याची भक्ति न करता इतर देवताच्या भक्तीच्या नादी 
-खगण्याचे एक कारण "क्षिप्र हि मानुषे रोके सि द्वि्मवत्ति कर्मजा ` ( गी. ४-१२ ) 
ह नर आहेच; पण लाखेरीज प्राणिमाच्राच्या मद्‌ वुद्धीला मान्या अव्यक्त आणि 
अविकारी व सवेश्रेष्ठ स्वरूपाचे आकलनच होत नादी; म्हणून माह्याच कमीजास्त 
अदाने निमांण ्चाठेन्या इतर देवताप्रमाणेच मखाहि ते एक देवता समजतात. 
अर्थातच माननी भक्ति इद्र, चद्र, अभि, आदिव इघयादि देवताप्रमाणेच ते कर 
-रगतात. सामान्य बुद्धीच्या माणसाला अव्यक्त स्वरूपाच आकलन करता येत 
नसल्याने व्यक्त स्वरूपापुढेच मान वाकविण्याची मव्रत्ति त्याच्यान आदक्ते. बरे, 
मीच परमात्मा अवतार धेऊन अगदीच व्यक्त रूपाने साच्यापुडे वावकू रागलो 
तेर, तिकड्‌ नहि माषे अन्यय व सर्वश्रेष्ठ स्वरूप न जाणून ‹हा काय गवल्याचा पोर” 
अमे म्हणून तिकदूनहि माश्या भक्तीखा पारखेच होतात ( अ. ९-११ पाहा ). ] 


१, | [भ 





नादं प्रकारः सर्वस्य योगमायासमावृतः | 
मूढोऽयं नाभिजानाति रोको मामजमव्ययम्‌ ॥ २५ ॥ 
अन्वय :- योगमायासमावृतः अहं ^न सर्व॑स्य प्रकाडाः (अस्मि); (तस्मात्‌ ) 
अयं मूढः रोकः अज अव्ययं मां न अभिजानाति । 
अर्थ :- योगमायेच्या पडयाने आच्छादिषेटा असा मी सर्वसामान्य 
छोकांच्या चुद्धीनं आकरन केछा जात नाह; म्हणुन योगमायेनं मोहित असे 
सामान्य जन अनायनन्त ब अविकारी अमे माञ्ञं सत्य स्वरूप जाणूं शकत नाहीत. 


[ सखष्टीची सवे सूत्रे मी उघडपणे न चाख्विता योगमायारूपी पडद्याच्या 
आंतून ती चाङ्वीतं असतो. दल्यायुके दिश्ाभल ज्ञाठेल्या या खष्टीतील जनतेका 
माद्या अनादि व अनत अशा स्वरूपाचे ज्ञान दोण्याखा टर्दय साधन असे की 
नादी. चर्म॑चष्ूखा मी अगोचर असल्याने ज्याना ज्ञानदष्टि प्रतत क्ाटी अहि असा 
सुदुटैभ महात्म्यांखेरीज इतराना मी असून नसल्यासारखाच. यासुकेच पडदयाच्या 
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आंतील सूत्रधाराला मला न जोढखतां पडद्याबाहिर जवदी पात्र कोणत्या तरी 
रूपाने न्यक्त होतात व रक्ति्पन्न भाञ्लतात, दला ला देवतांची उपासना त्यांनी 
करावी हे अगदी नैस्मिक आदे. 1 


वेदां समतीतानि वर्तमानानि चाञजुन । 
भविष्याणि च सूतानि मां तु वेद्‌ न कञ्चन्‌ ५ २६ ॥ 


अन्वय :- (हे ) अर्जुन, अहं समतीतानि वर्वलानानि च भविष्याणि च 
भूतानि षेद मांतु कश्चन न देद्‌। 


अथं :- हे अञजैना, मी भूत, वर्तमान आणि भविष्य कछती सर्वं धाणि- 
साज्रांना जाणतो; पण मा कोणीहि प्राणी ८ मत्य स्वरू41॥ ) जाणत नाहीं. 

[ योगमायेच्या पडद्याच्या आतून मी खष्टीचा मूत्रे चाक्वीत असल्याने 
मृष्टीतील भतमाच्राना जस्रा मी दिसत नाही; त्याच प्रकारे मरहि या पडद्याच्या 
पलीकडीरु घडामोडी दिसत नादीत की कायं असली भक्ती चका कोणी घेतील, 
म्हणून सगतात की, ही योगमाया मदवीन असव्यायुढे त्या पटद्याचा माद्य) 
दृष्टीखा प्रतिबध होऊ शकत नादी. म्हणून सूत्रवाराखा जशी रगसभमीवरवी, 
पडदच््या आत तयार होत असकेखी व लयाच्या पार्दमादून तयार होऊ पाहणारी 
अरी सवं पात्रे दिसत असतात, दयाग्रमाणे मला या जगात^य, सवं गोष्टीचे वर्तमान, 
भृत व भविष्य काटाचहि ज्ञान असते; पण त्याना मात्र ना वक्षे ज्ञान नसते. | 


नका भके #। 


इच्छाद्वेषससुत्थेन द्रन्द्रमोदेन भारत । 
सरवैमृतानि सम्मोहं सम यान्ति परंतप ॥ २७ ॥ 


अन्वय :- (हे ) परंतप भारत, सर्वभूतानि सगे इच्छाष्ेप नडष्थेन दन्द्रमोहिन 
ममभ्मोह यान्ति । 

अथं :- हे दञ्चुतापना अैना, सवं प्राणी या सष्टीत जन्माछा येतेवेदीच 
आवडनावड यापाखन उद्धवटेल्या ( खखदुःसखवादि ) ददच्या मोहाघटं संमोहा- 
च्या ( अज्ञानाच्या ) मोवन्यात सांपडतात, 

[ सर्टीच्या उत्पत्तीपूरवीं सवं जीव अव्यक्तात रीन चचार असल्याने वे खष्टीत 
जन्माला यतानि माक्नाच चिद लांच्या हृदयस्थ असल्याने वास्तविक पाहतां 
त्याना मा्ची विस्छति प्रहू.नये; परतु खष्टीत जन्म पावण्याच्य वेढी आवडनावड 
याप्राप्ून उत्पन्न होणान्या सुखडुःखाच्या तावडीत सापडल्याने उत्पत्तिकाटीच 
त्याची बुद्धि मोहग्रस्त ज्चलेटी असते. ासुटे शहरात येऊन राहित्यावर तेथील 
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मोदाखा कटी .पटन सुलगा जस्रा घरच्या वडीक माणसांना विसरतो, तसे हे मानव 
मला विसख्रतात. ] 
येषां त्वन्तगतं पापं जनानां पुण्यकर्मणाम्‌ । 
ते दरन्द्रमोदनिरसक्ता जन्ते भां दृढव्रताः ॥ २८॥ 
अन्वय :- येषां तु पुण्यकर्मणां जनानां पापं अन्तगतं ते द्न्द्रमोहनिर्भक्ताः 
वुढत्रताः मां भजन्ते । 


अर्थं :- पण ज्या सत्कर्माचरणी जनाय पाप ( सत्कर्माचरणार्ने ) नाद्य 
पावे, ते छोक या द्दजन्य मोहापास्रून क्त होतात आणि माक्या भक्ी- 
विषयी ज्यांचा निश्चय दृढ आरा आहे असे ते ( परण्यवाद्‌ छोक ) माञ्नी 
उपासना करू छागतात. 

[ सुदैवेकरून ज्या थोञ्या मानवाच्या सत्प्वृत्तीने त्यांच्या मनावरीक पापाचे 
पटल दूर होते, ते मानव या सुखदुःखादि द्द्राच्या भंतीतून मुक्त होऊन भाना- 
चर येतात व त्याच्या मनात आत्मस्वरूप व परमेश्वरी स्वरूप यांची स्मरति जाग्रत 
होऊन ते दृढनिश्वयाने मान्षी भक्ति करू लागतात. ] 


पीं 


जरामरणमोक्षाय मामाभित्य यतन्ति ये। 
ते बह्म तद्धिडः क्रत्स्नमध्यात्मं कमं चाखिलम्‌ ॥ २९ ॥ 


"अन्वय :- ये मां आभित्य जरामरणमोक्षाय यतन्ति, ते तद्‌ बह्म, कृत्स्नं 
अध्यात्मं, अचिरं कमं च विदुः । 

अर्थं :- जे माश्चया भक्तीचा आश्रय चेऊन वार्धक्य ब मृत्यु यापाख्धन सक्त 
होण्याविषयीं प्रयत्न करतात, ते त्या ( भृष्टीच्या खच्छाीं असटेल्या ) परनह्यारा, 
८ सर्ब चराचरांत अव्यक्त रूपनं असणान्या ) अध्यात्माला, तसेंच अखि 
( विदखष्टिरूप ) कमला जाणणारे असे होतात. 

[ अश्ली भक्तीची भावना दयांच्यांतं उद्धवली म्हणजे ते मास्या भक्तीच्याच 
बठ्ावर जन्म, वाधैक्य, मृत्यु इत्यादि दुःखां च्या तड ्यातून खटण्याकरितां प्रयत्न 
करू खागतात. अश्चा रीतीने ते उपासना करू लागले म्हणजे त्याना दी विविध सृष्टि, 
द्या सृष्टीची उत्पत्ति, धारण वे पोषण या सबेधाचे पचमहामूतांचे सवै व्यापार, ज्या 
पचमहाभूतांपासून द्यी सृष्टि चारी दया पचमहाभरतांच्या अं तगत असणारे अभ्यक्त 
च सूक्ष्म असे मूक तच्वस्वरूप आणे पचमहाभ्रूतांच्या आदि स्वरूपाचे म्हणजे 
अभ्यात्माचे ञे आदिकारण असे अक्षरब्रह्म स्या वोचे स्षमप्रतेने यथां ज्ञान होते.] 


न 
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साधिभूताधिदैवं भां साधियज्ञ च ये विदुः । | 
प्रयाणकारेऽपि च मां ते विदुयुक्तचेतसः ॥ ३० ॥ 

अन्वय :- ये साधिशरूताधिदेवं साधियज्ञं च मां विदुः ते प्रणयकारे अपि 
च युक्तचेतसः मां विदुः । 

अर्थ :- जे अधिभ्रूतासह ( अधिभूत स्वरूपानें ), अधिदेवतासह (अधि- 
दैवतस्वरूपानें ) आणि अधियज्ञासह ( अधियज्ञस्वरूपानं ) मला ( परमात्म्याा ) 
जाणतात, ते अंतकाटीं देखी हान्त चित्त रारन मला पारखे होत नाहीत 
( मल्स्वरूपानुमंधान कायम ठेवतात ). 

[ माया भक्तीचा आश्रय करून जे जन्ममत्यूच्या चक्रतून मुक्त होण्याचा 
यत्न करतात, त्यांना ब्रह्म, अध्यात्म व विष्टि यांचे पू्णत्वाने ज्ञान होतें असे वर 
महरले आहे. लयाचाच अधिक स्पष्ट खुलासा करण्याकरितां भगवान्‌ सांगतात की, 
आधिभ्तासह, अधिदेवासदह व अधियन्ञासद ज्यांनी मला जाणल, तेच मरणसमयी 
मन्निष्टचित्त होऊन मान्नेच चितन करीत करीत मला येऊन मिकतात. 


पण अधिभ्रतासह ( अधिभतस्वरूपाने ), अधिदैवासह ( अधिदेवस्वरूपान } 
व अधियज्ञासह ( अधि यन्ञस्वरूपानें ) मला जाणणे म्हणजे काय व प्रयाणकाठी 
मन्निष्ठ दोण्यासी या त्रिवि ज्ञानाचा सबंध काय याचे थोडेसें स्पष्टीकरण दोण 
जरूर आहे. ते स्पष्टीकरण अुनाच्या ्रश्चावरून पुदीर अध्यायांत होणार च आहे. 

येथे श्रीमद्धगवद्रीतेतीर ज्ञानविज्ञानयोगः या नांवाचा सातवा अध्याय्‌ 
समाप्त ज्ञाला. - 


सातन्या अध्यायाचें समारोचनं 
बीजभ्त श्लोक 


मत्तः परतरं नान्यक्किचिदस्ति धनंजय । 
मयि सवैमिदं पोतं सत्रे माणिगणा इव ॥ ७-७ ॥ 


सहाव्या अध्यायाच्या अखेरीस अनेक योग्यांतून जो योगी श्रद्धायुक्त अतः- 
करणाने सतत मान्नेच चितन करून तदद्वारा मान्न उपासना करतो तो योगी 
सर्वश्रेष्ट होय असें सांगितके. लावून साहाजिकच असा प्रश्च उद्धवतो की, ज्या 
परमेश्वराचे श्रद्धपूर्वक चितन करावयाचे, लाच स्वरूप तरी कसे अष्ट! कारण 
ज्याची उपासना करावयाची दयाच्या यथार्थं स्वरूपाचे ज्ञान ्ञाव्याविना ल्या्चें 
चितन तरी करसे करावयाचे { यास्तव ञ्या परमेश्वराचं ध्यान करावयाचे, त्या 
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परमेश्वराधें स्वरूप करसं आहे, याच्या व्णनाला येथून खरुवात ज्ञाखी असून, 
नाराव्या अध्यायाच्या अचखेरीपयत परमेश्वराच खरे स्वरूप कोणते व त्याचें 
चितन कोणत्या स्वरूपांत व कसँ करावें याच च विवेचन मुख्यतः चाद आहे. 


यांत प्रथम परमेश्वर हा सवं पिंडनब्रह्मांड व्यापून कसा रादिला आदे हे विशद 
करण्याकरितां परमेश्वराची अपरा प्रकृति आणि परा प्रकृति यांतील भेद आणि 
परस्परसंबध वर्णिला आहे. नंतर ही अखिल सृष्टि परा अ्रकृति आणि अपरा 
मरकृति या दोद्दोच्या सहकाययानें निर्माण ज्ञाली असून, या सुष्टीची जी उत्पन्ने तसा 
लय॒हि मजमभ्यैच होतो आणि माठेचे अनेक मणी जसे एका सूत्रांत ओवलेके 
असतात, तसे सर्वं जगत्‌ मजमध्ये ओवलेले आहे. एवडेच नब्हे तर, प्रत्येक 
पदाथोत ज आद विशिष्ट व मूलभूत तत्व असतें तेहि मीच आदे, असे सोदाहरण 
दरौविके आहे. 

याप्रमाणे परमेश्वराचें स्वरूप जर सवन्यापी आहे, तर मनुष्यमात्राला त 
ककत कसे नादी { अरी रोका घेऊन तिच्या निरसना्थं भगवान्‌ सांगतात की, या 
विविध रष्टीच्या बाह्य स्वरूपाने मोहित क्ञाल्यासुठे मूढ लोक या सृष्टीचा कता 
जोमीत्या मान्न स्वरूप जाणण्याचा म्रयत्नच करीत नाददीत. आते, अर्थार्थी, 
जिज्ञासु व ज्ञानी असे चतुर्विध भक्त माञ्ची भक्ति करतात हे खरे; परंतु 
त्यांतके इतर तीन हे सकाम भक्त असल्याने ते माह्या अविदैवतस्वरूपाच्या 
आराधनेनेच स्वकीय कामना तृत करून घेऊन तेव्यांतच सतोप पावतात. 
ज्ञानी भक्त तेवढाच खरा मक्त समजावयाचा. कारण तो मात्र मान्या सवेव्यापकः 
स्वरूपाचे ज्ञान करून घेऊन सवं सृष्टिव वासुदेवमय अहे असे समजतो आणे 
माक्ची खरी ताचविक भक्ति करतो; प्रण असला ज्ञानी मक्त विरव्याच आढठकावयाचा. 
इतर अञ्च मक्त अनेक कामनांच्या मागें लगन लया कामनांच्या सिद्धीसाटी अनेक 
देवतांची उपासना करतात; परण माद्या इच्छेवांचून त्या देवता आपल्या भक्तांच्या 
कामना पूणं कर शकत नाहीत; तथापि मीच त्या मूढ लोकांची कोव करून ला त्या 
देवतेच्या स्वरूपाने त्यांना त्याचें ईप्सित देतो व॒तसल्या अल्प कार टिकणाच्या 
फलन ते आत कवा अथार्थी मक्त संतुष्ट होतात. लया बुद्धिद्ीनांना मास्या अन्यक्त 
वं अविनाशी स्वरूपाची कल्पनाच नसते. म्हणून ते खर्टीतील पचमहाभते किंवा 
द्या भ्रतांवर अधिकार चारविणाच्या इंद्रादि देवता अथवा यज्ञमूल्क अभि इल्यादि 
स्वरूपेच परमेश्वरी स्वरूपे खमजून द्यांची उपासना करतात; पण जे पुण्यवान्‌ 
ज्ञानी असतात ते जापर शकतात की, पचमहामते, इद्रादि देवता किंवा यज्ञे 
परमेश्वराचं वास्तविक स्वरूप नसून, त्या पचमदाभूतांचा अधिपति, देवतांचे दैवत 
व यज्ञाचादहि अधिपति व फर्दाता जो सवेन्यापी भगवान्‌ तो खरा परमेश्वर दोय. 
तो बह्मस्वरूप असून चराचर सृष्टीवा उत्पत्तिकता च चालक तोच आहे; तोच 
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इद्वियांच्या चालक देवतांचा अधिपति असून, तोच या देद्ांतङा कतत च भोक्तादि 
अदे. मास्या स्वरूपाचे असं साकल्येकरून ज्ञान ज्यांना ज्ञाठे, ते मृल्युसमर्यीहि 
व्यथित न होतां माक्षंच चितन करून्‌, मत्स्वरूपारा येऊन भिक्तात असें समन, 
या सरप्तमाभ्यायाची समाप्ति करण्यात आली आहे. 


या अध्यायातीरू अखेर्या शोकांत नग्यार्नेच आरत्या ब्रह्म, अध्यात्म, क्म, 
अधिभ्रत, अधिदेव आणि अधियज्ञ या शब्दांचें स्पष्टीकरण पुढील अध्यायांत याव- 
याचैच आदे; तथापि येथे एवे स्ंमणे अवद्य आहे की, ईश्वरी स्वरूपाचे संपू्ं 
ज्ञान होण्यारा त्याची अपरा प्रकृति व परा प्रकृति या दोन्ही स्रमजणें अगल्या्चै 
असून, ल्या ज्ञानालाच अनुकरमे अपरा विद्या ब परा विद्या ( भौतिकज्ञान व अध्यात्म- 
ज्ञान ) म्हणतात यांतील अध्यात्मज्ञान द ध्रेष्ठ होय यांत डका नारदी; तथापि 
अध्यात्मन्लानग्राक्तीला आधिमौतिक ज्ञानाची गरज आहे, कारण तो त्याचा पायाच 
आहे, अनात्मा काय हे कटठल्याशिवाय आत्मा काय हेहि नीट ककत नाही. तसेंच 
ईश्वराची अपरा प्रकृति कोणती हं समजल्यावांत्रन त्याच्या परा ्रकृतीचा बोध 
होत नारदी. याकरिवां येथे अजनाला हे सविस्तर ज्ञान करून चेण्याचा अददा 
प्रीकृष्णाने दिला अददि. याचे अधिक स्पष्टीकरण आठन्या अध्यायापासून बाराव्या 
अव्यायापर्यंत करण्यांत वेक. 


। अव्यय जाह्न 


अर्जुन उवाच 


#। 


किं तद्बद्य किमध्यात्मं किं कर्म पुरूषोत्तम । 
अधिभूतं च क पोक्तमधिदेवं किञच्यते ॥ १॥ 
अधियज्ञः कथं कोऽत्र देदेऽस्मिन्मधुद्ददन । 
प्रयाणकाले च कथं ज्ञेयोऽसि नियतात्मभिः ॥ २॥ 


अन्वय :- (है ) पुरुषोत्तम, तत्‌ जह्य किं, अध्यात्मं किं, कम किं, अधि- 
भरतं कि परोक्त, अधिदैवं च किं उच्यते । (हे ) मधुसूदन, अस्मिन्‌ देहे अयियज्ञः 
कः ( सः ) अत्र कथं ( वतैते ); प्रयाणकारे च नियतात्माभिः कथं ज्ञेयः असि । 

अर्थं :- हे पुरुषोत्तमा, ह बह्म काय आहे, अध्यात्म म्हणजे काय, कर्मं 
कटराला म्हणतात, अधिभूत ते कोणते आणि अधिदैव तरी कराला म्ह 
जातें ? हे मधुख्धदना, अधियज्ञ ती कोणता ब तो येथं या देहात कोणत्या शूया्न 
अस्तो आणि मरणसमयीं योगयुक्तं नराकटून दै कसा जाणछा जातोस 
{ या सर्वच मला समजेर असं स्पष्टीकरण कर ). 


[ गताभ्यायाच्या अखेरीस परमेश्वराचें स्वरूप साकरव्येकरून जाणें असा 
उपदेश करतांना बरह्म, अध्यात्म, कर्म, अधिभूत, अधिदैव व अधियज्ञ असे पारि- 
भाषिक शब्द श्रीकृष्णाच्या तोंडून आख; दयांचा स्पष्ट बोध्‌ दोण्याकरितां आणि 
म्रयाणकारीं परमेश्वराचें ज्ञान होण्याची जरूरी कायवच तें ज्ञान कोणाला कसे होतें 
व या ज्ञानाचें फल काय तें समजून वेण्याक्रितां, अललुनाने हे सात प्रश्न विचारलेले 
आहेत. जं ज्ञानविज्ञान सांगण्याचें श्रीकृष्णा गताध्यायांत आश्वासन दिके रोते, 
द्या ज्ञानविज्ञानाचाच ह्या भाग असल्याने आठवा अध्याय हा तेवल्यापुरता सातव्या 
अध्यायाचीच पुरवणी मानण्याला हरकत नादी; तथापि प्रस्तुतच्या म्हणजे 
आठव्या अध्यायांत सृत्युसमयी परमेश्वराचं चितन कोणलया साधनानें वे कोणलया 
स्वरूपानें करावे आणि सत्यूनंतर पुनः जन्ममरणाच्या फेन्यांत न संपडतां मोक्ष- 
ग्राप्नि होण्याखा कोणत्या मागन जावे वे कोणत्या मार्गाने गेले अस्तां जन्म- 
मरणाची अरमती पाटठीस रागते, याचे विवेचन न्वेच अदे; आणि तेच या 
अध्यायाचें वैरि दोय; पण तत्पूवी अर्जुनानें विचारटेल्या सहा पारिभाषिक 
दाब्दांच्या अथोचें स्पष्टीकरण प्रथम करण्यांत येत अददे. ] 


१७० गीतातच्चर्मजरी 


श्रीभगवानुवाच ˆ 
अक्षरं बह्म परमं स्वमावोऽध्यात्मयुच्यते । 


९ क क 


भृतभावोद्धवकरो विसर्गः कमंसंन्नितः ॥ ३ ॥ 


अन्वय :- परमं अक्षरं जह्य; स्वभावः अध्यात्मं उच्यते; भ्ूतभावोद्धवकरः 
विसर्गः कर्ममेज्ञिनः । 

अर्थं :- अत्यंत श्रेष्ट व अविनादी अमं जें आदितत्व तें जह्य होय. त्या 
जादितक्वाचा ( सयणचह्याच्या रूपान ) जो आिभाच ते अध्या्म होय, आणि 
सचेतन वइ अचेतन भूतांची उत्पात्ते करणारा जो ( सशणबह्याचा ) व्यापार 
त्याछा कर्म असी संज्ञा आह. | 


[ अखिल चराचरखष्टाचे जं आदिकारण, ब्रह्मसूांत ज्याचें वर्णन ‹ जन्मा- 
दस्य यतः ` या मून्रानें कटे अहे आणि गीतेंतदहि ज्याचें वणन ‹ यतः प्रबृत्ति- 
भृतानां येन सवेमिदं ततम्‌ ` ( गी. १८-४६ ) असें केटे आहे, ते सकर पिंड- 
ब्रह्मांड व्यापून असणारे अविनाशी निराकार निगुण असे जे आत्मतत्व तेच शर्म 
होय. या ब्रह्माचाच जो सोपाधिक चिदं ( हिरण्यगभं) या सवे खष्टवुत्पत्तीला 
बीजरूपाने कारण होतो आणि जो ब्रह्मांडं चैतन्यशक्तीच्या रूपाने वावरत अस्तो, 
त "अभ्यात्मः म्हणजे कार्यकारी आत्मतत्व दोय; आणि ह्या दिरण्यगर्मांच 
सष्टीची निमिति करणारा जो व्यापार ( ' तजन्यत्वे सति तजन्यजनको व्यापारः ˆ 
अज्ञी नैयायिकांनी ज्याची व्याख्या केटी अदि दया प्रकारचा) ते कमं दोय. 
येथे हा शब्द द्दृष्ट निमाण करण्याचा सगुण ब्रह्माचा जो खटारोप तदशेक म्हणून 
योजलेला आहे. याच दृष्टीने मनुष्यमात्राकडइन जी काद वस्तुनिमिंतीच्या उदेशानें 
क्रिया केडी जाते ती कर्मः या सज्ञेस पात्र होते. सगुणब्रह्माकडून जी रखष्टीची 
निर्भिति होते ते दिरण्यगभाचे पिरे कर्म होय . ] 

अधिमतं क्षरो भावः पुरुषश्चाधिदेवतम्‌ । 
अधियज्ञोऽहमेवा देहे देदमुतां वर ॥ ४ ॥ 

अन्वय :- ( हे ) देहभृतां बर, क्षरः भावः अधिभूतं, पुरुषः च अधिदैवतं, 
अत्र देहे अहं एव अधियज्ञः । 

अर्थं :- हे नरश्रेष्ठा अञ्जना, नाङावंत असे पांचभौतिक देहादि सृष्ट पदाथ 
ते अधिभ्रूत होत; आणि दरीरांतीर दरोद्वियांच्या ज्या देवता त्याचा जो निया- 
मकर तो अधिदेवत होय; आणि या देहांतच असणारा मी स्वतःच यज्ञाधिपति 
( यज्ञंफङ देणारा ) आणि यज्ञफरूभोक्ता अधियज्ञ आहं. 


अध्याय अटवा १७१ 


ह अधिभूत, अधिदेवत व अधियज्ञ हे पारिभाषिक शब्द दुर्बोध असूनष्टि 
गीतेंत त्यांचे विरोष स्पष्टीकरण केलेठे नाही; यावषून गीताकाटीं ते शाब्द दृष्टा 
सारखे दुर्बोध नसून, शाखनज्ञांच्या बरेच परिचयाचे असावेत असें वाटते; असो. 
सातव्या अध्यायाच्या शेवटच्या छछोकांत अधिभ्रृत, अधिदैवत व अधियज्ञ असा 
त्रिविध स्वरूपांसह जो मला जाणतो, याखाच अंतकाली माक्घं स्मरण निश्चितपणे 
होते असे म्हटले आहे. लखावरून अधिभ्रत, अधिदैवत व अयियज्ञ ही विरिष्ट 
भेदने इश्वराचीच स्वरूपे आतां चढल्या भांजणीने सांगितली असून, अशा त्रिविध 
स्वरूपानें इश्वराचे सांगोपांग ज्ञान ज्याखा ज्चाले, त्या्चेच ज्ञान प्ते होय व तेंच 
मोक्ष्रद्‌ होतें, दे स्पष्ट अदे. ह्या दृष्टीने अधिभूत, अधिदैवत व अधियज्ञ दी 
ईश्वराचीच उपाधिभेदाने भिन्न स्वरूपे करीं आहेत हे पाहिले पादज. 

अधि या उपसर्गाचा अर्थं "श्रेष्ठ, ईश ` असा आदे. जसे, अधिपति, अधि- 
राजा इत्यादि. व्यावरून अधिभूत = पचमहाभूतां चा नियामकः; अधिदेवत = दर्शे 
दियांच्या अके, वरुण, इद्र, अभि, वायु, मित्र, अध्चिनीकुमार, उपेदर, प्रजापति, 
चंद्र इत्यादि ञ्य देवता त्यांचा अधिपति वा नियामक; आणि अधियज्ञ = देदहांतीलः 
किंवा खष्टीतीर यज्ञाचा अधिपति, यज्ञभोक्ता व यज्ञफर्दाता विष्णु असे अर्थ 
निष्पन्न होतात, म्हणजे या पिंडांतच तीन स्वरूपांनी ईश्वराचे अस्तित्व प्रतीत होते. 
ज्या पचमहाभतांचा देह बनतो ला पचमहाभ्रूतांचे मूतस्वरूपानें नियन्नण करून 
यांच्या सघातानें देह निमाण करणारा तो अधिभ्तः; या देहांत जी चक्ुःश्रोत्रादि 
पचज्ञानेद्रिये आणि हस्तपादादि पांच कर्मेद्रिये अष्ेत लांच्या ज्या देवता वर 
निर्दिष्ट केल्या आदत, यांच्या अधिकारनें इद्ियां्ची कार्ये चाक्तात; पण त्या 
देवतांचाहि कोणी तरी एक नियामक पाहिजे. तो नियामके जीवात्मा अधिदेवत 
होय; आणि या जीवात्म्याला प्रेरणा देणारा जो अंतयार्मी परमेश्वर तो या 
देदरूपानें चारलणास्या यज्ञाचा अधिपति, फलदाता व फलमोक्ता म्हणून लाल 
अधियज्ञ म्हटले अषि. अदा रीतीने या मानवी पिंडात पेचमहाभरतांचा अधिपति, 
इद्वियमवतंक देवतांचा अधिपति व यज्ञाधिपति अशा तीन अधिकाराना अनुसरून 
अतर्बाह्य इश्वरच कार्य करीत आहे असे ज्ञान होणे, म्हणजे पिंडरूपानें परमेश्वरावें 
साकल्येकरून ज्ञान हणे होय. ब्रह्मांडांतदि याच क्रमानें अधिभ्रत = क्षर पुरुष 
( कार्यब्रह्म ); अधिदेवत = कुटस्य पुरुष ( कारणत्रह्म ) आणि अधियज्ञ = पुरुषोत्तम 
( निरुपाधिक ब्रह्म ) अश्चा स्वरूपानें ईश्वर सवत्र व्यापून रादिलेला अहे, असं 
गीतेच्या पधराव्या अध्यायांत वर्णे आहे. ईश्वराचीं दीच तीन स्वरूपे व्यक्तस्थूल 
खष्ट ( अपरा प्रकृति ), परा प्रकृति ( जीवराक्ति ) आणे अग्यक्त सनातन 
( परमोच्च अक्षर) या तीन पारिभाषिक राब्दांनीहिं गीतेत सांगित्ीं अद्ेत. 
एवंच, सष्टीत क्षर, अक्षर, व्यक्त, अव्यक्त, सोपाधिक, निरुपाधिक अन्ना कोणत्या 
हि रूपान पादिक तरी, पिंडब्रह्मांडात ईंश्वस्कं सवैन्यापी व॒ सवेनियंत्नक आहे 


२७२ मीतातच्छमंजरी 


अशी तीती येते. अशी प्रतीती यणे म्हणजेच ईश्वराचे साधिभ्रत ( कार्थब्रह्म ), 
खाधिदेव ( कारणब्रह्म ) च साधियज्ञ ( निरुपाधिक ब्रह्म } स्वरूपाने समभर ज्ञान 
होर्भे होय. असे संपूर्णं ज्ञान क्ले म्हणजे मनुष्य अंतकालच्या तीतर वेदनांनीहि 
मोहित न हतां ईचार्चितन अन्यम्रतेनें करून सोक्षपद प्रत पावतो. ] 


अन्तकारे च मामेव स्मरन्मुक्त्वा कंडेवरम्‌ । 
यः प्रयाति स मद्धा्वं याति नस्त्यत्न संरायः ॥ ५॥ 

अन्वय :- यः च अन्तकाटठे मां एव स्मरन्‌ केवरं युक्त्वा प्रयाति, सः 
मद्धावं याति, अत्र संदायः न असति । 

अर्थं :- आणि जो पुरुष मरणसमयीं माञ्षंच ( परमात्म्या्चच ) चिंतन 
करीत हा देह सीदन जातो, तो माश्या ( परमात्म्याच्या ) स्वरूपास प्रात होतो, 
याविषयीं युद्धींव राका नाही. 

यं यं वाऽपि स्मरन्भावं त्यजत्यन्ते कलेवरम्‌ । 
तं तमेवेति कोन्तेय सदा तद्भावभावितः ॥ £ ॥ 

अन्वय :- ( हे ) कोन्तेय, सदा तद्धावभावितः अन्ते यं यं भावं स्मरन्‌ 
कृटेवरं त्यजति, तं तं एव अपि (सः ) एति 

अर्थं :- हे अना, नेहमीं ज्या ज्या स्वरूपाचे मनुष्य चिंतन करीत असतो, 
स्या विंतनानँ तन्मय आल्यानं त्या त्या स्वरूपाचच अंतकालीं स्मरण करीत नो 
मनुष्य हा देह टाङ्रून त्या त्या स्वरूपालाच प्राप्त होतो. 

[ ‹ अन्ते मतिः सरा गतिः ` या अव्यत महत्वाच्या सुत्राचेच या शोकांत 
स्पष्टीकरण केरे आहे. व्यांतलखा ‹ सदा तदद्धावभावितः ` हा देवरा चरण अत्यंत 
अर्थपूर्णं व महत्वाचा आदे. जन्मभर वटेल क्षी चैनबाजी करू, कसलेहि दुराचरण 
करू, कितीदि पपे हातून घडोत, अखेरीस प्राणत्याग करताना देवाचे कोणते तरी नांव 
तोडंतून निधाके, सुलाच्या नावाने नारायणः म्हणून हांक मारली, तरी तेवव्याने 
मचुष्य मुक्त होतो, असत्या अङास्नीय पौराणिक कल्पनेला गीतेने कोठेच थारा 
दिला नादी. योगाभ्यास करून देखी तो अभ्यास जर पक्षा न राहतां विचलित 
्ाला, तर योगशाला पुनश्च जन्म ध्यावे लागतात, मग ज्याचा स्रगल्रा जन्म 
पापाचरणांत गेला दयाला अतकाली ईश्वराचे स्मरण कसे होणार ! आणि चुकून 
द्ाच्या तोहून देवाचे नांव निधाठे तरी, तेवब्याने तो मोक्षाला कक्ना जाणार { म्हणून 
भगवान्‌ सखंगतात की, परमेश्वराची प्राप्ति जर हवी असेल, तर सदोदित परमश्वराच्या 
चवितनाचा अखंड व्यासंम ठेवला पादिजे. ] 


अध्याय आटा १५५६३ 


* तस्मात्सर्वेषु काेषु मामनुस्मर युध्य च । 
मय्यर्पितमनोवुद्धिममिवेष्यस्यसंरायम्‌ ॥ ७ ॥ 


अन्वय :- तस्मात्सर्वेषु केष मां अनुस्मर, युध्य च; मयि अपिंन- 
मनोबुद्धिः असंदायं मां एव एष्यसि । 


अथं :- म्हणून त सदासर्वदा माञ्च स्मरण कर आणि युद्ध कर; मनव 
बद्धि माङ्याच ठायीं अर्पण केटेखा असा ठ निःसंदाय मलाच येऊन मिङरील. 


[ सगव्या गीतेची शिकवण एका शछोकांत संकलित केलेली पाहावयाची 
असेर तर हदा छोक पादावा. अञ्जनाच्या प्रश्नाला श्रीकृष्णाने दिरेरे उत्तर, अ्जु- 
नाच्या राक्ाचे निरसन आणि गीततील क्मयोगाच्या तत्वज्ञानाचे सारस्रवंस्व या 
्छोकांत सूत्ररूपान ग्रथित केठेले आहे. याकरितांच या शछोकाला ‹ एकश््ोकी 
गीता ` असे म्हणण्याचा परिपाठ आहे वं तो अनेक दष्टीनी समुचित आदे. | 


प्रश्न :- युद्ध करू का राख्नसन्यास करू १ | उत्तर :- युद्ध कर, 


रन्न :- पाप कगे वयाची वाट काय! उत्तर :- मान्न स्मरण कर, म्हणजे 
पापाचा ठे कागणार्‌ नारी. 


गश्च :- स्मर केन्हां करू! फक्त युद्धा- | उत्तर :- सदा सवका माक्ष स्मरण 
च्या वेढीच की इतर वेीदहि! कर; कारण दयाश्िवायं 
| अतकाली मन्न स्मरण 

^ राहणार नादी. 
प्रश्न {~ पापन कगेकः तरी पण जन्म. उत्तर :- निःसराय मलाच येऊन मिढ- 
गत्यूच्या फेल्याची वाट काय ! रील वजे मला येऊन मिक. 


तात, त्यांना पुनजन्म नादी. 


ग्रश्न :- मोक्नप्राप्तीसारी ससारलयाग,* | उत्तर :- आपले मन व बुद्धि माद्या 
संन्यासग्रहण वगैरे साधनांची स्वरूपाकडे सततं खावून 
जरूरी आदे काय ! मत्परायण दो वे सगव भार्‌ 
मजवर टाकून मास््याखेरीज 
इतर कराचेषहि चितन कर 
नको आभे जी जी कर्मे 
करीर ती सरव मत््रीदय्थंच 
केर म्हणजे चाले. 


याप्रमाणे या शछोकांत अद्धैनाच्या शंका व॒ दयावरीरू श्रीकृष्णाची उत्तरे 
गर्भित असून, त्यात ज्ञानमूकक, भक्तिप्रधान कम म्हणजेच कमैयोग उपदेशिला 


१७४ मीतावच्चमजरी 


अष्टे. लात कर्मलयागाचा व सन्यासाश्चमाचा सपर्कहि नसून सन्यास्राक्षिवा्जं केवठ 
क्मयोगाने मोक्षप्राप्ति सागितली आदि, याती "बुध्य च या विधिद्शक विरिष्टं 
क्रेयापदाच्या जामी ' नियतं ऊरु कमं त्व ` असे सामान्य व व्यापक स्वरूपाचे 
विधिवाक्य घाते की, अजनाला फेरेल्या विरिष्ट उपदेज्ञालाच स्वं वाना 
यारसखेच खागू पडणाय्या व्यापक कर्मयोगाचे स्वरूप येते. | 





अभ्यासयोगयुक्तेन चेतसा नान्यगामिना । 
परमं पुरुषं दिव्यं याति पार्थानुचिन्तयन्‌ ॥ € ॥ 


अन्वय :- (हे ) पार्थ, अभ्यासयोगयुक्तेन नान्यगामिना चेतस परमं 
दिव्यं पुरुषं अनुचिन्तयन्‌ ( नरः तमेष ) याति । 

अर्थं :- हे अञ्जना, ध्यानधारणादि योग्याभ्यासाने युक्त घ अन्य कसछेहि 
ए्वंतन न करणाच्या अरा एकाग्र चिन्तने जो ( अभ्यामयोभी ) श्रेष्ठ व्य 


पुसषाचं चिंतन करतो, तो त्या दिव्य पुरुषाला ( म्हणजे परमेश्वरस्वरूपाखा ) 
जाऊन पचतो. 


[ अज्जनाला प्रस्तुत युद्धाच्या दष्टीने विरिष्टं उपदेश केल्यावर आता सवं 
सरली कोणत्याहि अभ्यासयोग्यारा उपयोगी पडणारा मोक्षाचा मागं सामान्य 
स्वश्पात सागण्यात येत आहे. ] 





कविं पुराणमनुदासितारमणोरणीयांसमनुस्मरेयः। 


सवस्य धातारमचिन्त्यरूपमाद्त्यिवर्णं तमसः परस्तात्‌ ॥ ९ ॥ 


प्रयाणकाल मनसाऽचलेन भक्त्या युक्तो योगबलेन चैव । 
शुवोर्म्ये प्राणमावेदय सम्यक्‌ स तं परं पुरुषस्येति दिव्यम्‌ ॥ १०॥ 


अन्वय :- यः भक्त्या युक्तः परयाणकारे, योगबेन च भ्रवोः मध्ये प्राणं 
सम्यग्‌ आवेश्य कविं पुराणं, अनुशासितारं, अणोः अणीयांसं, सर्वस्य धातारं, 
अचिन्त्यरूपं तमसः परस्तात्‌ आदित्यवर्णे, परं पुरुषं, अचलेन मनसा अनुस्मरेत्‌ 
सः तं दिव्यं ( परं पुरुषं ) उपेति । 
अर्थं :- जो भक्तिमान्‌ अभ्यास्योभी प्राणोत्कमणकाटीं, योगाभ्यासे 
आपला प्राण वयाच्या मध्यभागीच ( आनज्ञाचक्राच्या ठायीं ) एकवद्रून सर्वज्ञ, 
सनातन, जगचारक, अणुरेरूहून शछक्ष्म, सवो धार, अतर्यस्वरूप, अंधकारातीत, 
आदित्यवव्‌ देदीप्यमान अरा परमश्रेष्ठ दिव्य पुरुषाचे निश्वर मनाने एकसारखे 


अध्याय आटवा १\७५५ 


म्मरण करतो, तो ( योमी ) त्या स्वैश्रेष्ठ दिव्य पुरुषाछा ( परमेश्वरस्वरूपाखा ) 
प्रात होतो. 

[ श्टोक ८ ते १३ पर्य॑तच्या अविकरणात योगानयासाच्या सामभ्यौने 
पाणोन्कमणकाली आपले प्राण आज्ञाचक्रात स्थिर करून प्रणवोच्चारपूवैक परब्रह्माचे 
यान करणारा योगी ब्रह्मरध्रातून प्राणोत्रमण करून ब्रह्या्ची एकरूप कसा होतो 
द्याचे वणन आहे. देदहातून प्राणाचे उत्कमण ज्या ज्या वेगवेगल्ाल्या दवारातून होते, 
ल्या लया भागाखा अनुसरून वेगवेगठी गति प्राप्त होते अश्ली समजूत आहे. तीत 
मस्नकाच्या म यभागी जे टाद्कूचे द्वार असत लयातून प्राणोत्रमण ज्लाव्यास मोक्ष- 
मराति होते असे योगान्यासी म्हणतात. लयाकरिताच सन्याक्चाल समाधि देण्यापू्वीं 
याच्या मस्तकावर राखाने मोक पाडण्याची चाल पडली आहे. ] 


पिन कणन 


यदक्षरं वेदविदो वदन्ति विरान्ति यद्यतयो वीतरागाः । 
यदिच्छन्तो ब्रह्मचर्थे चरम्ति तत्ते पदं संग्रहण परवकषये ॥ ११ ॥ 
न्वय :- वेदविदः यद्‌ अक्षरं बद्न्ति, वीतरागाः यतयः यद्‌ विदान्ति, यद्‌ 
इच्छन्तः बह्यचर्यं चरन्ति; तत्‌ पदं ते संग्रहेण प्रवक्ष्ये । 

अर्थं :- वेदवेत्ते ज्याला अविनाशी ८ अक्षरबह्य ) म्हणतात, वैराग्यसंपन्न 
यति ज्याद्चीं सायुज्य पावतात ( ज्यारीं एकरूप होतात ), आणि ज्या पदाचीं 
इच्छा धरून ( तपस्वी ) बह्मचयत्रताचं आचरण करतात, तें ( अविनाद्ी ) पद्‌ 
तुया संक्षेपानें सांगतों. 

[ ज्या मोक्षपदाक्रिता योगाभयासी योगसाधन करतात, त्याच पदाकरितां 
वेदवेत्ते उकारपूवक वेदपठन करतात, यति सवेसगपरित्याग करतात व॒ तपस्वी 
ब्रह्मचयैवरतावे पालन करतात. असे सबोवे मागं चेगवेगकठे असले तरी, मोक्षपद्‌ हे 
सवोचे एकच प्राप्तव्य ( प्येय ) असते ] 

सर्वद्वाराणि संयम्य मनो हदि निरुध्य च। 
मूध्न्याधायात्मनः प्राणमास्थितो योगधारणाम्‌ ॥ १२ ॥ 
ॐत्येकाक्षरे बह्म व्याहरन्मामनुस्मरन्‌ । 

यः प्रयाति त्यजन्देहं स याति परमां गतिम्‌ ॥ १३ ॥ 

अन्वय :- आत्मनः स्वंहाराणे संयम्य, मनः हदि निसभ्य च, प्राणस्‌ 
मूध्नि आधाय, योगधारणां आस्थितः, उति एकाक्षरं जह्य व्याहरन्‌ भां 
अनुस्मर यः देहं त्यजन्‌ प्रयाति, सः परमां गतिं याति । 


१७६ गीतातत्वमंजरी 


अथं :- आपल्या शरीरांतीर सर्वं राच ( म्हणजे नवद्वाराचं ) यमन 
करून, मनाचा हदयकमलात निरोध करून, आणि प्राणवायूडा आपल्या 
मस्तकांत चेचरून धरून, ध्यानयोगमश्न क्ञाठेखा ( जो योभी ) ॐ या बह्मवाचकः 
एकाक्षराचा जप करीत व माच ( परमेश्वराचं ) चिंतन करीत हा देह राद्कन 
जातो, तो (योगी ) परमश्रेष्ठ गतीला ( मोक्षा ) जातो. 

[ शछछोक < मध्ये जो अभ्यासयोग सक्षेपतः सांगितला होता, लाचाच येथे 
करंदीसा अधिक विस्तारपूर्वक विचार प्रकट केला अदे. | 


अनन्यचेताः सततं यो मां स्मरति नित्याः । 
तस्याहं सखभः पार्थं नित्ययुक्तस्य योगिनः ॥ १९ ॥ 

अन्वय :- (हे ) पार्थ, यः सतते अनन्यचेताः मां नित्याः स्मरति नम्य 
नित्ययुक्तस्य योगिनः अहं सुभः । 

अथं :- हे अजना, जो केब्हांहि मजवाँन्ून अन्य विषयांकडे मन घाटीने 
नाहीं व जो नित्य माञ्च स्मरण करतो, अदा सतत मन्निष्ठ योग्याला मी ( प्रम 
होण्याखा ) उभ आह. 

[वर श्लोक < ते १३ मध्ये निर्दिष्ट केलेला अभ्यासयोग स्राधणे इ~ 
असल्याने त्याच्याएेवजी सतत एकाग्र चित्ताने ईश्वराचे चितन करण्याचा क- 
योगाचर्णात साधतां येणारा दुसरा खलम असा मुक्तिमार्ग या श्छोकांत सांभित^! 
आददे. छक्र ७ मभ्ये अर्जुनाला ' मामनुस्मर युध्य च ` असे सांगितटेका हाच शो 
कर्मयोगान्तगंत सुक्तिमागं होय. 


मादुपेत्य पुनर्जन्म इःखाटयमुराश्वतम्‌ । 
नाभरुवन्ति महात्मानः संसिद्धि परमां गताः ॥ १५॥ 
अन्वय :- परमां संसिद्धं गताः महात्मानः माम्‌ उपेत्य दुःखाय 
अद्राश्वतं जन्म पुनः न आप्ुवन्ति । 
अर्थं :- परमोचच संमिद्धीा पाटे महात्मे माल््यारीं एकरूप होऊन 
ओेल्यानं दुःखाच महिरघर व अनित्य अदा जन्ममरणाच्या फेव्यांत पुन. 
सांपडत नाहीत. 


कयोनेभयाणनकनाचेि ककम 


(५.१ ७ 


आघ्रह्मभुवनाह्ोकाः पनरावतिंनोऽज्ज॑न 
मामुपेत्य तु कौन्तेय पुनर्जन्म न विदयते ॥ १६॥ 


अन्याय आरव १,७५.७ 


अन्बय :- (हे ) कौन्तेयः अञ्जन, आब्रह्मभुवनात्‌ छोकाः पुनरावर्तिनः, 
मां तु उपेत्य पुनः जन्म न विद्यते । 

अथं :- हे इन्तीपुत्रा अज्चैना, बह्यखोकापर्येतच्या स्थानापाच्ून हे जीव 
मामे किरून परत जन्माला येतात; परत मला येऊन पोंचल्या्नतर मान्न 
( कोणत्याहि जीवाला ) पुनः जन्ममरणाचा केरा राहात नाही. 


[ परमात्म्याच्या परमो पदाखा प्राप्त होऊन त्याच्याशी एकरूप ज्ञाल्यावर 
जन्ममरणाची भीति उरत नादी; प्रण तत्पूर्वीचे ब्रह्मलोकापयंतचे जे रस्ये आहेत, 
तेथपयैत पोचलेखा प्राणी कालंतराने पुनर्जन्माला येतो. अगदी अखेरचे परमे- 
श्राच्या अक्षरबरह्याचे म्हणजेच पुरुषोत्तमाचे पद तेवदेच असे आहे की, तेथे 
पोचेत्याखा पुनरागमन नादी. | 


सहसखरयुगपयन्तमहर्यदबह्मणो विः । 
रानि युगसहस्रान्तां तेऽहोराजविदो जनाः ॥ १७ ॥ 


अन्वय :- (ये ) अहोरात्रषिदः जनाः ते बह्मणः सहस्रयुगपर्यंतं यद्‌ अहः 
युगसहस्रान्तां रात्रिं (च ) विदुः 1 


अर्थं :- जे अहोरात्रवेत्ते ( कालज्ञानवेत्ते ) जन आहेत ते ( मानवी ) हजार 
युगानीं होणारा बह्यदेवाचा एक दिवस ब ( मानवी ) सहस युगान्ती संपणारी 
( नह्यदेन्नाची ) जी रात्र ती जाणनात. 


[ आतांपयतच्या वरीक शछोकांत व्यक्तोच्या जन्ममरणाचा व मोक्षाचा 
विचार ्ञाखा व मोक्षाचे साधन सांगरण्यांत आ. आतां व्य्टिरूपाने नन्दे, तर 
समष्टिरूपानें प्राण्यांचा उद्धव व ख्य कसा व किती कालने होतो, ते सांगततात. 
मानवी ब्राण्यां्ची हजार युगे क्ञाली म्हणजे ब्रह्मदेवाचा एक दिवस होतो आणि 
तेवदढीच मानवी हजार युगांची एक रात्र दोते. बह्यदेवाचा दिवस संपला की 
कल्पाचा अंत होतो व रात्र संपली की कत्पाखा सुरुवात होते. ] 


[1 





अव्यक्ताद्यक्तयः सवः ममवन्त्यहरागमे । 
राघ्यागमे प्रीयन्ते तत्रैवाव्यक्त संक्ञके । १८ ॥ 
अन्वय :- अहरागमे सर्वाः व्यक्तयः अव्यक्तात्‌ प्रभवन्ति; राञ्यागसे 
( ताः ) तत्र एव अव्यक्तसंज्ञके परलीयन्ते । 


अर्थं :- ( बह्यदेवाचा ›) दिवस उगवला असतां सवे चराचरं घस्तु अव्यक्त 
गी. भ. १२ 


१७८ गीतात्खमंजरी 


परक्तीपाखन व्यक्त स्वरूपांत येऊं छागतात आणि बह्यदेवाची रात्र छक हाताच 
अव्यक्त संक्ञा पावेल्या च्याच पक्कुतीत सवं चराचर वस्तु कय पावतात. 


भकवकमोकणो िषिेककनकि 


भृतग्रामः स एवायं सूत्वा सूत्वा षयते । 
रात््याममेऽवहाः पाथं भ्रभवत्यहरागमे ॥ १९ ॥ 


अन्वय :- (हे ) पार्थ, अयं अवदः भरतम्रामः अहरागमे परभवति, भूत्वा 
भत्वा सः एव रान्यागमे प्रीयते । 
अर्थं :- हे अञजैना, हा पकुत्यधीन असेका प्राणिसमरूह बह्यदेवाचा दिवस 
५, ® ४ 


उजाडतांच उत्पन्न होऊ छागतो आणि अद्रा रीतीने वारंवार जन्मारखा येणारा 
नो प्राणिसमूह जह्यदेवाची राज पटू छागताच छ्य पावती. 


[ कल्पांताच्या वेकी प्राणिवगाचा जो नाश होतो तो नास कायमचा किंवा 
मोक्षस्वरूपाचा नसल्यामुठे पुनः खष्टीला आरभ दोऊ कागतांच तिच्या आधीन 
असला तोच प्राणिवरग पुनः पूवीच्या प्रकृतीला अनुसरून जन्माला येतो. ] 





परस्तस्मात्तु भावोऽन्योऽव्यक्तोऽनव्यक्तात्सनातनः । 
भेत क 
यः स सवषु सूतेषु नस्यत्सु न विनस्यति ॥ २०॥ 
अन्वय :- तस्मात्‌ अव्यक्तात्‌ ठु परः यः अव्यक्तः अन्यः भावः सनातनः 
( अस्ति ) सः सर्वेषु मतेषु नश्यत्सु (अपि ) न विनश्यति । „ 
भ्थं :~ पण त्या अव्यक्त भ्रु प्रकरुतीद्न शरेष्ठ ब वेगदेव अत्त ज अनाय- 
नन्त अव्यक्त तत्त आहे तें अथातच सवे भूतमात्रा चा नाञ्च ्ञाछा असतांहि 
विना पावत नाही. 
[ ज्या अन्यक्त श्रकृतीपासून दी सृष्टीची षडामोड होते द्या अव्यक्त 
प्रकृ तीच्यादहि पलीकडे असणरि असे एक सनातन अन्यक्त तत्व आहे. दाच्थांत 


मात्र विश्वाच्या या घडामोडीने कंदी बदल होत नाही. ( कत्पान्तीषदहि ते उत्पत्ति 
वा विना पावत नादी. ) ] 


अव्यक्तोऽक्षर इत्युक्तस्तमाहुः परमां गतिम्‌ । 
यं पाप्य न निवर्तन्ते तद्धाम परमं मम ॥ २१॥ 


अन्वय :- (यः ) अन्यक्तः अक्षरः इति उक्तः ते परमां गतिं आहुः यं 
प्राप्य न निवतन्ते तत्‌ मम परस धम । 


अन्याय जहा १५९, 


अथं :- ज्याला अक्षर म्हणजे अविनादी म्हणतात असं जं परम अव्यक्त 
स्वरूप तीच प्राणिमा्त्रची शोवट्ची परमश्रेष्ठ गति दोय. ज्या स्थानाछा पवछा 
असतां प्राणी पुनः जन्माछा येत नाहीं, तेच माञ्च श्रेष्ठतम स्थान होय. 


पुरुषः स परः पार्थं सक्त्या छभ्यस्त्वनन्यया । 
यस्यान्तःस्थानि भूतानि येन सवेभिदं ततम्‌ ॥ २२ ॥ 
अन्वय :- (हे ) पार्थ, भूतानि यस्य अन्तःस्थानि येन इदं सर्वे ततम्‌ सः 
परः पुरुषः अनन्यया भक्त्या तु छभ्यः। 
अर्थं :- ह अ्जैना, स्वं प्राणिमात्र ज्याच्या पोरांत आहेत आणि ज्याने 
हं स्वं जग व्यापि आहे, तो परमश्रेष्ठ पुरुषोत्तम केवक अनन्यभक्तीनें मान्न 
प्राप्न होऊ शकतो. 


जावि भमन 


यत्र काटे त्वनाब्त्तिमाबरुत्ति चेव योगिनः । 
भ्रयाता यान्ति तं काट बश्ष्यामि भरतषभ ॥ २३ ॥ 
अन्वय :- ( है ) भरतषभ, यत्र कारे प्रयाताः योगिनः तु अनावृत्तिं 
आब्रत्तिं च एव यान्ति, तं कार्‌ वक्ष्यामि । 
अथं :- तथापि, हे भरतश्रेष्ठा, ज्या काटाच्या ठायी इहलोक सोडून भेटेष्े 
योग्ध निश्वर्यकरून पुन्जन्मरहित स्थितीखा जातात व ज्या काठाच्या ठायीं 
इदल्मेक सोहन मेरे छोक परत जन्मालछा येतात, तो काल मी निर्दिष्ट करतो. 


[ भक्ताना परमेश्वरी कृपेन व ज्ञानाने मोक्षप्रासि होते; परतु योगी लोक 
योगाभ्यासाच्या सामभ्याने मोक्षाला जु रकतात, अरा योगसाधकाच्या प्राणो- 
त्करमणालका कोणता काल असुकूल असतो म्हणजे कोणत्या काली देहत्याग केला 
असतां पुनजेन्माच्या फे्व्यांतून इटतां येते आणि कोणता काल प्रतिकूर असतो 
म्हणजे पुनजैन्म चुकवितां येत नादी, द्या कालाचा निर्देश पुदीर शछछोकांत अनुकमें 
करण्यांत येत आहे. ] 


अभ्िज्योतिरहः शङ्कुः षण्मासा उत्तरायणम्‌ । 
तत्र भ्रयाता गच्छन्ति बह्म बह्मविदो जनाः ॥ २४॥ 


अन्वय :- अथिज्योतिः, अहः दुद्ः ( पक्षः ) षण्मासाः उत्तरायणं तन्न 
प्रयाताः जह्मविद्‌ः जनाः जह्य गच्छन्ति । 


१८० गीतातच्वर्भजरी 


(पिप 


अर्थ :- अभ्नि प्रन्विति असे, दिवस, शुद्छपक्ष, उत्तरायणाचे सहा महिन 
अचरा काटी मृत्यु पावले बह्यवेत्ते बह्यपदाछा जातात. 

[ योगी लोकौना ब्रह्मपदाला पावण्याला अनुकूल काल कोणता याचे या 
श्लोक्रंत वर्णन केठे अहि. भागीठ श्छोकात ज्या काढी देह ठेवला असतां पुनरा- 
वृत्ति होत नाही व उख्टपश्ची ज्या काठी दृह ठेवला असतां जन्ममरणाच्या चक्रा 
तून टका न होतां पुनः जन्माला यावे छागते तो काठ मी सांगतो, असे स्पष्ट 
म्हररे असल्याने या शोकांतील कालददक रा्दाचा मूढ अथं सोहन तत्तदमि- 
मानी देवता अमा अथं घेणे अनुचित होय ‹ अभिः ज्योतिः ` असे दोन वेगङे शब्द 
न चेतां अभ्निज्योतिःः असा सामासिकं शब्द असलेला पाठटच येथे ग्राह्य दोय. 
यौतील अभि व ज्योति हे शब्द कालदूर्शक नसल्याने अभि प्रज्वलित असलेला 
व प्रकाश देत असलेखा असा काल त्या सामासिकं शब्दने सूचित केला आद 
असे मानावे. ] 

धूमो रानिस्तथा क्ष्णः षण्माता दक्षिणायनम्‌ । 
तत्र चन्दमसं उथोतिर्यागी पाप्य निवर्तते ॥ २५॥ 


अन्वय :-~ धूमः रान्निः तथा कृष्णः ( पक्षः ) षण्मासाः दक्षिणायनं. तत्न 
( प्रयातः ) योगी चान्दमसं ज्योतिः प्राप्य निवतैते । 
अथं :- प्रर, रात्र, तसेच कष्णपश्च, दक्चिणायनाचे सहा महिने अका 
काटी मरण पावर्खा योगी चंद्रलोकारा जाऊन तेभरून परत ( मृत्युरोकांत ) 
जन्माछा येतो. † 
[ पूवीच्या हछोकांत वर्णिरेत्या परिस्थितीच्या उल्ट असलेला काक या 
छोकात वर्थिखा आदि. या -शोकाताहि पिला चब्द धूम इ विशिष्ट काकदर्शक 
नादी. म्हणून ल्या शब्दाने धूर किवा धुके पसरल काल असा अर्थं ध्यावा. 
माणोत्तरमणाच्या वेठी धूर किंवा धुके सर्वैर भररेठे असे, रात्रीवा काढोख 
अस्णे, दक्षिणायन असण इत्यादि परिस्थितीचा लिगदेदावर कोणता परिणाम 
घडतो, हा विषय चास्नरीय असून बराच भानगडीचा असल्याने, लयाचे विवेचन 
येथे म करता पुन्जन्माच्या प्रकरणात केक अहि, तेथे ते पाहावि.] 
गुङ्कक्ृष्णे गती ह्यते जगतः साश्वते मते। 
एकया यात्यनावृत्तिमन्ययाऽऽवतेते पुनः ॥ २६ ॥ 
अन्वय :- एते शुद्क्ुष्णे जगतः गती दाश्वते मते; हि एकथा अनावृत्तिं 
याति अन्यया पुनः आवर्तते । 


अध्याय अटवा १८१ 


क्थ :- हे दुद ब कृष्ण (देवयान च पित्तृयान ) असे पराणिमात्रांचें पर- 
खोकचे दोन माभ कायभचे मानटे गेटे आहेत; यांतीर एका मागन सनुष्य- 
राणी पुनजन्मरदहित स्थितीला जातो ब दुसच्या मागं गेषेा पुनः ८ जन्म- 


मरणाच्या ) मोदनन्यात सापडतो. 


[ मनुष्यदेहांतून जीवात्मा सूक्ष्मस्वहूपी किंगदेहाने बद्िर पडला म्हणजे 
व्याच्यापुढे लाला दोन मागं अस्तात्‌. एका माला श््छसागं म्दरठे अदे व 
हाच देवयानमागं होय. दुसरा मागं कृष्णमार्गं म्हणजेच पितृमा होय. पदिल्या 
( शकक ) मागौने गेल्यास तो ब्रह्मपदाला पोचतो, लाका फिरून जन्मे नादी. 
दुसन्या ( कृष्ण ) मागौने मेल्यास पुण्यानुसार चद्रलोकात जाऊन पुण्यक्षय होतांच 
तेभून तो परत गत्युखोकी जन्माला येतो. हा सनैसामान्य नियम ज्ञाका. आतां या 
नियमाला जो अपवाद्‌ आहे, तो पुढील शछोकात सागतात. ] 


नेते स॒ती पार्थं जानन्योगी सह्यति कश्चन । । 
तस्मात्सर्वेषु कषेषु योगयुक्तो भवा्जैन ॥ २७॥ 


अन्वय :- (हे ) पार्थं, एते सृती जानत्‌ कश्चन योगी न खद्यति, तस्मात्‌ 
(हे ) अछचैन, सर्वेषु काषेषु योगयुक्तः भव । 

अथं :- ह परथापुन्ना, या दोन गति (तच्छतः) जाणणान्या कोणाहि 
योग्याची केब्हांहि फसमत होत नाहीं. म्हणून हे अजना, ठ सदासर्वदा योगयुक्तं 
{ ईरचिंतनपरायण ) असा हो. 

[ वरी तीन शछोकांत देवयान व पितृयान असेजे दोन मागे सखागितटे तो 
सामान्य नियम स्रमजावा; पण प्रत्येक नियमाला अपवाद म्हणून असतातच. 
त्याप्रमाणे जो भक्त सदोदित ईशचितनात मभ असतो, अल्ला योग्याखा त्या 
सामान्य नियमाचे बधन नादी. ज्याचीशत्ति जिवंतपणीच सतत भगवन्नेष ्ञालेलीं 
असते, ज्या भक्ताला य। देदांत असून देखील ईंश्वराची एेक्यरूप होतां येते, त्याला 
देवयान अगर पितृयान दे दोन्द्री मायै सारखेच असल्यामुके पुनजेन्माच्या फे््या- 
तून सुरण्याला योगी भक्त होगे हा उत्तम उपाय होय. म्हणून, हे अङ्ना, तू सदा- 
सवदा माञ्चे चितन करणारा मक्तयोगी हो, अस येथे सांगितले आदे. ] 


वेदेषु यज्ञेषु तपःसु चेव दानेषु यत्पुण्यफलं भदिषठम्‌ । 

अव्यति तत्सर्वमिदं विदित्वा योगी परं स्थानयुपेति चाद्यम्‌ ॥ २८ ॥ 

अन्वय :- योगी इदं विदित्वा वेदेषु, यज्ञेषु, तपःसु, दानेभ च यच्‌ पुण्यफलं 
अदिष्टं, तव्‌ सर्व एव अत्येति, आयं परं स्थानं च उपेति । 


१८२ गीतातमंजरी 


अर्थं :- हं योगमागाचिं ज्ञान प्राप्त करून येतल्यानें, वेदाध्ययन, यज्ञ, 
तप ब दान याची जीं पुण्यकारक कटं राखत निर्दि केटी आहेत तीं सर्व 
ओछांङून हं त्व जाणणारां योगी निःसंदेह पुरे जातो आणि सर्वं जगनाचें 
जं आय उत्पत्तिस्थान त्या श्रेष्ठ स्थानाछा तो पांचतो. 


[ यंत देवयानमागं व पितृयानमागं देन्दी जाणल्याची फलश्चुति सांगितलं 
आहे. वेदाध्ययन, यज्ञ, तपाचरण व दान दीं सव पुण्यक अददेत. म्हणून दी 
पुण्यक्त्ये करणान्या जीवात्म्याल दयाच्या पुण्यांशाच्या प्रमाणात सद्राति मिन्ते; 
परतु ज्याला देवयानाचा मागं कोणता व पितृयानाचा मागं कोणता हें कठ्ठे तो 
लया ज्ञानाचा उपयोग करून पितृयानाचा रस्ता टाठ्तो आणे देवयानाचा मागं 
अचके चोखाद्धून ब्रह्मपदाला जातो. | 


येथे श्रीमद्धगवद्रीतेतील शुद्घकृष्णमार्म' या नांवाचा आठवा अध्याय समाप ज्ञाखा. 





आटव्या अध्यायाचं समारोचन 
नीजभृत शोक 


यं यं वाऽपि स्मरन्भावं त्यजत्यन्ते करेवरस्‌ । । 
तं तमेवेति कौन्तेय सदा तद्धावभाषितः। ८-& ॥ 
तस्मात्सर्वेषु काेषु मामनुस्मर युध्य च । ट 


£ 


मय्यर्पितमनोबुद्धिममिवेभ्यस्यसंरायग्र ॥ ८-७ ॥ 


अरन्या अध्यायाची भ्रस्तावना सातन्या अध्यायाच्या रेवटच्या दोन 
श्छोकति ्ञाटी अहे. या दोन शछछोकात ज रहस्य बीजरूपाने सांगितले लाच 
विस्तार आटव्या अध्यायांत केला असून, यांतघ्या एका सिद्धान्ताचा विम्तार- 
पूवक विचार या अध्यायांत करण्यांत आला अहि. 


त्रह्म शब्दाच्या व्याद्येविषरयी व अर्थाविषर्य कोणाचाच मतभेद नादी; परतु 
अध्यात्म वे कम या चाब्दांच्या ज्या व्याख्या यें दिल्या आद्देत यांचा अर्थं 
ीकाकारांनी आपापल्या सताम्रमाणे वेगवेगक्ा केला अहे आणि परमेश्वराखा 
साधित, साधिदैव, साधियज्ञ असे जाणणे म्हणजे काय, हे सांगण्यांतला हेतु 
काय, हा विपय येथेच कां आसा, लयाचा मागील व पुदील अध्यायांशी संबंध काय॒, 
याचा वाचककाना समजेर अशा सोप्या भंत फारच थोढ्या दीकाकारानीं खुखासा 
केरा आहे. या पारिभाषिक शब्दाय विवेचन वर शोक ३ व ४ यावरील रीपित 
केले असल्याने द्याची पुनरुक्ति येथे करीत नाही. 
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सौतन्या अध्यायांत चार भ्रकारचे भक्त माश्ची उपाञ्नना करतात; पण त्यांतखे 
जे ज्ञानी भक्त तेवडेच माक्ष सत्य स्वरूप जाणतात अस्रं सरंगितल्यावरून, ज्ञानी व 
अज्ञानी मक्त यांच्यांतीक भेद दरविण्याकरितां इ विषय येथें निघाला; यास्तव 
ज्ञानी मक्ताची इश्वराकडे पादृण्याची इष्टि व इतर भक्तांची ईश्वराकडे पाहण्याची 
दृष्टि यात मेद्‌ कोठे, कसा व कां पडतो याच स्पष्टीकरण या विवर्णां केरे पादिजे. 


अधिभूत, अधिदैव व॒ अधियज्ञ अशी द्वी परमेश्वराचीच स्वरूपे असून 
तत्वतः तीं एकच आहेत, हं ईश्वरी माया न ओकखणान्या मंद बुद्धीच्या माण- 
स्राच्या लक्षात येत नादी. म्हणून तो प॑चमद्ाभूतांचा अधिपति जो परमेश्वर त्याची 
उपाञ्ना न करतां आप, तेज, वायु इद्यादि पचमहाभतांचीच उपासना करतो. 
तस्चैच सवै देवाचें अधिदैवत जो परमेश्वर त्याची उपासना न करतां इ, सरोम, 
वरुण, मित्र, आदिय, र्द, मरुत्‌, अशधिनीकुमार अश्या देवतांची तो उपासना 
करतो अथवा यज्ञाचा अधिपति व फलदाता परमेश्वर आदे हे न जाणून यज्ञच 
देवतरूपाने आपणास फर देतो असे मानून यज्ञयागांचा खटाटोप करतो; प्रतु 
भगवान्‌ येथें अजैनाला सांगतात की, मी परमात्मा या सर्वाचां अधिपति अघल्यानें 
ती सव सेवा मलाच पावते व मीच दया सया देवतेच्या रूपान खाना लया दया उपास्- 
नेच काम्य फल देतो; पण दांत ल्या भक्तांच्या अज्ञानायुढे दयांचें नुकसान असें होतें 
की, तेत्यात्या विरिष्टं देवतेलाच शरेष्ठ मानून तिचच चितन करतात व “यंयं 
वाऽपि स्मरन्भावं ` या शछछोकांत वर्भिकेल्या नियमाला अनुसरून त्या त्या देवतेच्या 
रूपाखा जाऊन भिठतात. अर्थातच दाना मोक्षप्राप्ति व चाश्वत सुख लाभत नादी. 


* अद्ची उपासना किवा इरभक्ति द्त्युकाक्छ जवक आला म्हणजे त्या वें 
तात्पुरती करू व तेवव्याने परमेश्वरारी एकरूप हदोऊन जाऊं, अरी कोणाची 
समजूत असल्यास ती सर्वथैव चुकीची व घातक आदे. कारण ज्याचा जन्मभर 
अभ्यास केला तोहि मंत्र मरल्युकाच्च्या यातनांसुठे आ्वेनासा होतो; मग 
ज्याची आठवण जन्मभर केटी नाही, त्या परमेश्वराचं नांव आयद्या वेकं 
तांडी कसे येणार ! आणि दाच स्वरूप अंतःकरणांत कसे प्रतिर्बिंबित दोणार ! 
याकरितां परमेश्वराची उपासना व त्याचं चितन सतत करीत असावें, युद्ध 
करीत असतांनाहि माघ्नं स्मरण अखंड ठेवावे, असे यें अजनाला बजावून 
सांगितले आहे, उ्यांना अशी उपासना लवकर साध्य करून घेऊन योगमार्गे 
समाधि स्यावयाची असेल, त्यांच्याकरितां या अध्यायांत (टक ८ ते १३) 
अभ्यासयोग सांगितखा अहे; पण या अभ्याञ्योमापेक्षां कर्मयोगाचा नित्य चित- 
नाचा मा्मृच अधिक सुरुम दोय, असें शछोक १४ मध्ये सांगितले असून, व्यक्तिः 
अजनाला पूवीच शछोक ७ मध्ये ‹ मामनुस्मर युध्य च ` अघ्रा उपदे केलाच आहे. 

चौदान्या छछोकांत माल्या मर्तान माञ्ली आसि सुखुभतेने होते असे सांगून 
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१५ व्या श्लोकांत लाना पुनर्जन्म नादी असें स्पष्ट विधान कैट अहे. १६ ग्या 
श्ठोकोत व्रह्मभुवनाप्यैत गेेल्यांना पुनर्जन्म आदे, पण माह्नया स्थानाला येऊन 
पाचलेल्याना पुनरावृत्ति नाहीं असे पुनख सांगून, असे ञे भाग्यवान्‌ लोक ते स्वतः 
जन्ममरणाच्या फेन्यांत न सांपडतां माश्या परमोच्र स्थारनातुन ब्रह्मदेवाच्या दिवसा- 
बरोबर होणारा खष्टीचा उदय आभि ब्रह्मदेवाच्या रात्रीबरोबर होणारा सृष्टीचा अस्त, 
दुरून तटस्थपणान व कौतुकानें पादात असतात, असे दयवि वैरिष्टथ १७ व्या 
्छोकांत वर्भिले आदे व लयाच्याच स्पष्टीकरणाथं भ्रतमा््रांचा उद्धव व ल्य कसा 
दोतोते१८ते१ या चार शोकांत सांगून, २२ व्या छोकाने अनन्यभक्तीनेच 
पुरुपोत्तमपदभात्ति होते, हा सिद्धान्त पुनश्च अजजैनाच्या मनावर ठस्विला आहे. 


यानेतर शल्युकाठी परमेश्वराचे स्मरण होणें हं जसं मोक्षप्राप्तीचें साधन 
अदे, लाचप्रमाणें विशिष्ट कालची अनुकूलता असावी लागते, असें म्हणून 
देवयान च पितृयान या मार्गोचें विवेचन करण्यांत आके आहे. या दोन भागात 
मेद काय आणि लयाचा परिणाम चिगदेहावर कसा डतो ह खमजून सगणे, हदा 
भौतिक राल्नाचा विषयं असल्याने याचे विवेचन एका स्वतंत्र प्रकरणात केले 
आहे. येथें एवडे सांगून ठेवणे आवदयक आहे की, सामान्य माणसाच्या किगदेहा- 
वर या परिस्थितीचा अनुकूक वा प्रतिक परिणाम होत असला तरी, सिद्धावस्थेला 
पोचकलेला ज्ञानी स्वय॑सिद्ध मुक्त असल्याने त्याला या परावल्बनाची गरज भासत 
नादी. असा हया अपवाद्‌ गीतेने स्पष्ट निष्ट केका असून देखील किदयैक संदायात्मे 
ज्ञनेश्वर-तुकारामादि सलुरुष कृष्णपृक्षांत परंधामाला गेके, मग ते पितृयान- 
पंथांतच समाविष्ट करावयाचे काय, अशी शंका विचारीत भसतात; सानी या 
अध्यार्यातीरु शेवटचे दोन शोक नीट लक्षपूवंक चाचावे. 


। ॐध्यद नववा 


प्रीभगवाुवाच 


इदं तु ते गुह्यतमं प्रवक्ष्याम्यनसूयवे । 


ज्ञानं विज्ञानसहितं यज्ज्ञात्वा मोक्ष्यसेऽङाभात्‌ ॥ १ ॥ 


अन्वय :- इदं तु द्यतमं ज्ञानं अनख्यवे ते विज्ञानसहितं पवक्ष्यामि, यद्‌ 
ज्ञात्रा अद्युभात्‌ मोक्ष्यसे । 

अथं :- ( आवापर्यत जं ज्ञान सांभितटे त्याहून ) अत्यंत द्य असं हं ज्ञान, 
असरयारहित अरा तखा, आतां विज्ञानासहित स्पष्ट करून सांगतो. ह ज्ञान आं 
अस्ता ठ कम्वधापा्न सक्त होरीट. 


[ प्रयाणकाली भगवचितनाने मोक्ष कसा मिरुतो द्या विवेचन आटव्या 
अध्यायांत च्चा. आतां असे भगवर्चितन करण्याला वत्ति तदाकार करी दोहक, हे 
सांगण्याकरितां या अध्यायांत इश्वराचै सर्वव्यापक स्वरूप अन्वययोगानें वणन 
करून लयाच्या भक्तीचें माहातभ्यहि वर्णिले आहे. हे जं भक्तिमागचिं ज्ञान तें जीवाला 
ससारब्घातून मुक्त करून मोश्षपद्‌ म्राप्त करून देते. असे हं भक्तिमाहात्म्य या 
अध्यायांत सांगोपांग सांगण्यांत यावेयाचें असून, लया ज्ञानाला अद्यत मूढ ज्ञान 
असे म्हटले आहे. ] 


राजविद्या राजगुद्यं पवित्रमिदयुत्तमम्‌ । 
प्रत्यक्षावगमं धम्यं सुखं कतुमन्ययम्‌ ॥ २॥ 


अन्वय :- इदं उत्तमं पवित्रं प्रत्यक्षावगमं, धर्म्य, कर्तुं छख, अव्यय, 
राजण्द्यं राजविद्या (अस्ति )) 

अथं :- हं अत्यंत पावनकारक, स्वालुभवमम्य, धममेराख्रविहित, आचर~ 
ण्याटा अतिराय सोपं घ अचूक फलदायक असें ज यद्यत गद्य ज्ञान (तुखामी 
आतां सागणार आहं ) तं स्वै वियात राजविया म्हणजे श्रेष्ठ विया आहे. 


[ या अध्यायांत ज्या भक्तिमागांचे प्रतिपादन के अदे, ल्या भक्तेमा्मांला 
सवं विर्यं तीर श्रेष्ठ विद्या वं सवं मूढ तत्वा तीर्‌ अत्यंत गूढ तत्व असं म्हटले 
आहे. भक्तेमागं हा श्रद्धेवर व गुरुपरपरेनें प्रास होणास्या ज्ञानावर कांदीक्षा अव- 
बून असव्यानें द्याचें गुह्यांतरा गुह्य मागं असे वणन केले आदे; तथापि एकदां 
या मागांची मादिती कलाली म्हणजे दाच आचरण करण्याला तो सुल्म आहे, 
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स्वालुभवाने त्याची महती खमजण्यासारखी अदे आणि लाच फलदि रमठाच्यः 
कमोस्रारद अल्प कार टिकणारं नसून, अक्षस्य टिकणारे आदे, एवब्धाकरि तांच 
ल्या वियेला स्वं विद्यांचा राजा असे नाव दिले आदे. | 





अश्रद्धानाः पुरुषा धर्मस्यास्य परंतप । 
ह = ९» ० 


अप्राप्य मां निवर्तन्ते शरत्युसंसारवतमेनि ॥ ३॥ 


अन्वय :-हे परंतप, अस्य धर्मस्य अश्रदधानाः पुरुषाः मां अप्राप्य 
मृत्युसंसारवत्मनि निवर्तन्ते । 

अर्थं हे अर्जुना, या (उपास्नारूप) धर्ममागावर श्रद्धा न ठेवणारे पुरुष 
मच्पदालछा प्राप्न न होतां (जन्म) मृद्युरूप संसारमार्गात पुनःपुनः येरञ्चारा घारतान. 

[ मक्तेमार्गाखा श्रद्धेचा आधार अवरय आदे. ज्याची या साधनावर श्वद्धाच 
नेर त्याला परमेश्वरप्रापि न होत तो या जन्ममरणाच्या जान्यांतून बाहेर पद 
रकत नाही, असे सांगून अनला श्रद्धापूर्वकं श्रवण करण्याला सूचना देन 
भगवान्‌ मक्तिमार्गाच्या विवरणाला प्रारंभ करीत अष्टेत. ] 





मया ततमिदं स्वै जगदव्यक्तमूर्तिना । 
मत्स्थानि सर्वभूतानि न चाहं तेष्ववस्थितः ॥ ४ ॥ 


न च मत्स्थानि भूतानि पर्य मे योगमैश्वरम्‌ । 
भूतभृन्न च भूतस्थो ममात्मा सृतमावनः ॥ ५॥ 


अन्वय :- मया अव्यक्तमूर्तिना इदं सर्व जगत्‌ ततं, सर्वभूतानि मत्स्थानि 
अह च तेषु न अवस्थितः । न च मत्स्थानि भूतानि (पर्य) मे देश्वरं थोर्भं 
पर्य; सम आत्मा मूतमावनः भूतभृत्‌ चन भूतस्थः । 


अर्थं :- इंदधियांना अगोचर अद्या माश्या अव्यक्त स्वरूपानें मीं हः सर्व 
जगत्र व्यापठे आष. ही सवं भूतङष्टि मजमध्ये राहणारी अहे; पण भी 
( स्वेव्यापक असल्याने ) प्राणिमात्रं ( सगद्ा ) समाविष्ट होऊन राष्टि 
नाही. ( वुखा माञ्च खरूप जाणावयाचं असल्यास ) मजमर्धये वावरणाव्या भूत- 
खृ्ठीकडे पाह नकोस, तर मा्नी ही परमेश्वरी सर्वव्यापक घटना पाहा. माक्घं 
आत्मतत्व भूतोचीं उत्पत्ति करणारें व त्याचं धारणपोषण करणारें आहे; तें काही 
भूतमात्रांत कोंडून राहणार नाही. 

[ ईश्वराच्या अव्यक्त प्रकृतीपासूनच या जगाचा सर्वं पक्चारा निमीण च्चाला 
आदे. या ृष्टीने समे खष्टि परमात्मतच्वांत समाविष्ट आदे; पण परमात्मा सर्वै जगत्‌ 


अन्याय नववा १८५७ 


व्यापून दर्शगुले उरणारा आहे. खृष्ट व्याप्य असल्याने व्यापक असें ज परमत्म- 
तत्वे ते सष्टीत संपूणतया समाविष्ट होऊ इाकत नारदी. व्याप्यन्यापक टष्टीने हा भचार 
ल्लाला. स्वरूपविचाराच्या दृष्टीने पाहतां मास्या स्वरूपांत भर्ताचा समावेश होत 
असला तरी, सतसृष्टि पादिल्यानें माद्या स्वरूपाची कल्पना येऊं शकत नारदी. 
यास्तव मला जाणण्यासाटीं तू भूतसृष्टीकडे पादं नकोस, तर सवं प्राणिमात्रांची 
उत्पत्तिस्थितिख्य, धारण व पोषण करणारी जी माज्ञी अघटित घटना, त्या स्वं- 
व्यापक ईश्वरी धटनेकडे नजर दे. । 


या श्लोकातील विरोधाभासाचा उल्गडा मायाबादाने कवा विवर्तवादानें 
करण्याचा प्रयत्न टीकाकारांनीं केका आदे; परंतु रज्जुच्या ठिकार्णी सपांचा भास 
सलाल्यावर सपौत रज्जु नसेल, पण रज्जूंत स्प असतो. सोन्याचे अरकार केल्यावर 
अलंकारांत सोने नार्य असे म्हणतां येत नादी. यास्तव मायावादाचा किंवा 
विव्तवादाचा या श्छोकांतीक अर्थाही मेढ बसत नादी. परिणामवादानें पाहतां 
दुधापासून दर्द, लोणी, तूप यांची उत्पत्ति होते, या दृष्टीने दुधांत दही, लोणी 
अगर तूप असतें, कारण दयात तं असल्यारिवाय त्यांतून तें निधे कसं { परंतु 
उलटपक्षीं दर्द, खोणी अगर तूप यांत दूष असू चकत नारदी. सारांर, दुधांत 
जसं तूप, रोणी समाविष्ट आहे पण तुपांत दूघ समाविष्ट ना, दयाचभ्रमाणें 
परमेश्वराच्या पोरंत सर्वं खष्टीचा समावेदा अष्टे, परंतु ष्ट पदाथौत परमेश्वर 
समाविष्ट नादी; याकरितां परमेश्वराचें स्वरूप जाणण्यासादीं खष्ट पदार्थं वेगवेगठे न 
पाहतां सव सृष्ट पदाथौना व्यापणारी परमेश्वराची अद्भुत खष्टि पादिटी पादिजे. 

* अरण्याची कल्पना यावयाची ्लात्यास त्या अरण्यांतल्या ्लाडाखाली ब्रसून 
आसपासर्चीं श्चाड पादहिल्यान अरण्याची कल्पना येत नादी, त्याचप्रमाणे युष्टींतीक 
कीं ्राणिमा्रांकडे पाहून सृष्टिचाल्काचीं कल्पना येत नाही. त्याकरितां सृष्टीला 
व्यापून दशांगुले उरणारं विरारस्वरूपच पाहि पादिजे. श्रीकृष्णाच्या या सू चनेतूनच 
अजनाला पुढे विभ्ृत्तियोग विचारण्याचीग्ञाणि विश्वरूपदरोनाची कल्पना सुचली. | 


यथाकाशस्थितो नित्यं वायुः सवे्रगो महान्‌ । 
तथा सर्वाणि सूतानि मत्स्थानीत्युपधार्य ॥ ६॥ 
अन्वय :- यथा सर्वत्रगः महान्‌ वायुः नित्यं आकारास्थितः तथा सर्वाणिं 
भूतानि मत्स्थानि इति उपधारय । 
अथं :- ज्याप्रमाणे सर्वत्र संचारी आणि महत्‌ परिमाणाचा वायु नहीं 
आकाद्ाच्या पोटांतच स्थित असतो ( त्याच्यापटीकडे जाऊ हइाकंत नाहीं )} 
त्याप्रमाणें सवं भूतमात्र ख्ष्टि माह्यामर््य-च स्थिन आहे ह समञ्जन घे. 


१८८ गीतातच्वर्मजरी 


[ सर्वं मूते मा्यामध्ये आहेत असे ञँ विधान मागील चौभ्या ्टोकाच्या 
तिसच्या चरणांत केठे आदे, त्याचा स्पष्ट बोध दोण्याकरितां दष्टान्तानें भगवान्‌ 
सांगतात की, वायु जसा भाकाशाच्या पोरातच असतो, त्याबादेर जसा तो जाऊं 
शकत नादी, याप्रमा्े भूते मास्या अन्यक्त प्रकृतीच्या अतगत अआष्ेत; ती ला 
परकर तीच्या पलीकडे जाऊ शकतं नाहीत. | 





सर्मेमतानि कौन्तेय भ्रति यान्ति माभिकाम्‌। 
कटपक्षये पुनस्तानि कल्पादौ विसजाम्यहम्‌ ॥ ७ ॥ 
अन्वय :-हे कौनेय, सर्वभूतानि कल्पक्षये मामिका प्रकृतिं यान्ति; कल्पादौ 
अहं तानि पुनः षिसजामि । 
अर्थं :- हे इन्तीपुत्रा, सर्वं महाभूतं कल्पक्चयाच्या वेढठीं माञ्या अव्यक्त 
(अपरा) प्रकृतीत छीन होतात; कत्पाच्या आरंभी मी ती महाभूते पुनः प्रकट करतो. 


[ ज्या मूढ प्रकृतीपासून सवं भतमार्त्राची उत्पत्ति क्चारी या मूढ प्रकृतीत 
कत्पान्ताच्या वेकीं ती छत होन जातात आणि नव्या क्पाला प्रारभ चाल कीं 
स्या मूढ प्रकृ तीतूनच तीं पुनः उत्पन्न होतात. 





रक्तिं स्वामक्भ्य विसुजामि पुनः पुनः। 
सतयाम्मिमं 4 क ¢ 
मू कुतस्नमवरा प्रकरुतेवरात्‌ ॥ ८ ॥ 
अन्वय :- ( जहं ) सवां प्रकृतिं अवष्टभ्य प्रकृतेः वरात्‌ अवदं इमं कुत्स्नं 
भरतग्रामं पुनः पुनः विसृजामि । 
अथं :- मी माद्या प्रकृतीचा आधार वेऊन, प्रकृतीच्या आधीन असल्या- 
सुदं परतंत्र बना हा सगछ्ठा भूतसमूह पुनः पुनः (द्र कल्पारंभीं ) प्रकट करतो. 
1 
[ परमेश्वर हा आपल्या प्रकृतीतूनच सगर्या खष्टीचा पसारा मांडतो. भूतांचा 
हा समुदाय प्रकृतीच्या आधीन असल्यामुले श्रकृतीच्या अनुरोधानें खृष्टीच्या प्रारंभी 


व्यक्त स्वरूपांत प्रकट होणें व प्रल्यकाकी परत प्रकृतीत छ्य पावणे असा हा 
भूतमाच्न,चा क्रमं एकसारखा चाद, असता. ] 





न च मां तानि कर्माणि निनध्नन्ति धनंजय । 
उदासीनवदासीनमसक्तं तेषु कर्मसु ॥ ९ ॥ 


„ अन्वय :- ( हे ) धनंजया, तेषु कमेषु असक्तं उदासीनवत्‌ भसीनं च भां 
तानि कमाणि न निवध्नन्ति। 


अध्याय नववा १८९ 


अर्थं \- हे अजना, या ( मृष्टद्युत्यत्तिविषयक ) कमाविष्ीं माज्ञी आमक्ति 
नसल्याने अनासक्तं व तटस्थाप्रमाणें राहणान्या मला तीं कमं बंधनकारक होत 
नाहीत, (मला त्या कर्माचा टेप छागत नाहीं. ) ४ 


[ जगताची अशी उत्पत्ति, स्थिति व ल्य करण्याचें परमेश्वराचं कामं घतत 
नचाद्धच असते; तथापि दांत परमेश्वराचा कोणताहि हतु गुतून रादिलेला नसून, 
तो यां खव घडामोडाविषयी उदासीन ब्रृत्तिच धारण करून असतो. म्हणून च 
परमेश्वराला ही कर्मे बधक होऊ शकत नाददीत. कर्मावरीर आसक्ति हें बंधनाचें मूढ 
होय. म्हणून आसक्तेरदहित अस हे खष्टीच्या उभारणी-संदारणीचे कर्म ईश्वरा 
बेधनकारक नादी, ] 


मयाऽध्यक्षेण पक्कुतिः सूयते सचराचरम्‌ । 
हेतुनाऽनेन कोन्तेय जगद्विपरिवर्वते ॥ १०॥ 


अन्वय :- (हें ) कोन्तेय, मया अध्यक्षेण प्रकृतिः सचराचरं प्रयते; अनेन 
हेतुना जगत्‌ विपरिवतेते । 


अथं :- हे अछचैना, मी अध्यक्ष असल्यास ( माञ्या साकषित्वाञटे ब 
इक्षणाखटे ) ही अव्यक्त प्रकृति हं सर्वं स्थावरजंगमात्मक जगत्‌ प्रसवते. ( अङ्रा 
रीतीनं ) या साल््या ईक्षणाच्या निमित्तानेच जगाचे ह रहाटगाडगें (जगाची 
उभारणी ब संहारणी ) चारे अहि, 


[ परमेश्वर जर उदाप्नीन आहे, तर हा एवढा विश्वाचा पसारा मांडण्याचे व्‌ 
आवरण्याचे कम होते कसे, अशा रोकैच निरसन करण्यास्तव भगवान्‌ सांगतात 
की, म्या अध्यक्षस्वरूपानें असणान्या सान्निष्यानें मरक्ृतीतून सृष्टि दूयक्त स्वर- 
पांत येऊ लागते. जगाची घडामोड होण्यीला हेव मान्न अध्यक्षत्व कारणीश्रूत 
आहे, तथापि केव परमेश्वराच्या सान्निध्यनें हे कायं होत नसून, परमेश्वराची 
तक्षी इच्छा प्रकट ब्हावी लागते, नादी तर परमेश्वराचे सानिध्य नसते केन्ां १ 
म्रक्ृति व पुरुष जर दोन्द्ी अनादिच आहेत, तर त्याचें साचिधष्यहि अनादिच 
आदे, तेन्हां केवक सान्निध्य पुरेसे नसून आतां सृष्टि निमौण करावी असी इच्छा 
तरी होणें अवद्य आहे. ° तदैक्षत बहुस्यां प्रजयेयेति ` ( छां. ६-२-३३). 
° सोऽकामयत बहुस्यां प्रजायेयेति ` (तै. २-६), “स दक्षत खोकान्तु सुजा इति ` 
( एे. १-१ ); ‹ तेनेशितं क्म विवतते ह ! ए्रथिव्याप्तेजोऽनिकखानि चिन्त्यम्‌ 
( शवे. ६-२ ) इत्यादि उपनिषद्धचनांतून परमेश्वराने ईश्चण करणे, इच्छा कर्णे, 
आज्ञा करणे, अशा चछन्दांनीं मगवदिच्छा ग्यक्त केटी गेखी अहि, उद्‌सीनतः 


१९० मीतातच्वमजगी 


म्हणजे इच्छेवा अभाव नन्हे, तर त्या इच्छेच्या फलाविषयीच्या जासक्तीचा 
अभाव, असा अथं घेतला पािजे. |] 





अवजानन्ति मां मृढा मानुषीं तलुमाधितम्‌ । 
प्रं भावमजानन्तो मम भूतमहेश्वरम्‌ ।। ११॥ 


अन्वय :- मम भूतमहेश्वरं परं भावं अजानन्तः मूढाः मानुषीं तलु आशितं 
भां अवजानन्ति । 

अथं :- (१) माक्ष भूतांचा ईडा असे सर्वश्रेष्ट स्वरूप (पुरुषोत्तमस्वरूप ) 
न जाणणारे मूर लोक मानवी देहाचा ( हृदयस्थ अंतयांमीं या नात्याने ) आश्रय 
करणाच्या माल्नी अवज्ञा करतात. 


(२) जधवा, अवतार धारण करून जेब्हां मी मनुष्यदेहाने व्यवहार करतां, 
त्या वेढीं भूतांचा प्रभ्र अर्चा मादन स्वरूप न जाणतां मी केवढ इतर माणसां- 
प्रमार्णे एक मनुष्य आहं, असं समसरून मूढ रोक माञ्जी अवज्ञा करतात. 


[ अन्याय ५ शोक २४ यात ( भग्यक्त व्यक्तिमापन्नं मन्यन्ते मामबुद्धयः ) 
अध्रद्राद््‌ व अजानी रोकंची जी दिश्चामूल होते असे वर्णिले आददे, तिचेच येथे 
स्पष्टीकरण केठे आहे. मी सवे खष्टीच्या पलीकडे केवक उदासीन साक्षी या 
स्वरूपाने राष्िलो तर, माक्षे ते अव्यक्त आणि जगाच्या पटीकडचे स्वरूप न 
जाणल्याने माल्या भक्तीला ते सुकतात; आभे मी केवढ सृष्टीच्या पलीकडेच असणारा 
असा नून, अवतार धारण केल्यावेठी मयुष्यदेहाचा आश्रय करून या ष्टीतच 
वावरत असला तरी, मान्चे खरे स्वरूप न ओटखल्याने ते मान्नी अवज्ञा करतात. 
मीया सृष्टीत कोणत्या रूपाने वावरतो म्दणश्ीरु तर सगतो एेक. अन्तयोरमी 
हृदयस्थ परमेश्वर या स्वरूपाने प्रद्ेक मानवी देददांत मी वसत असतो व मनुष्य- 
्राण्याला सदूदुद्धि देतो, तरी माज्ञी आज्ञा न मानतां ते पापप्रशृत होतात. 
दुसन्या प्री दुष्चा संहार, सु्टीचे पालन आणे धर्मेसस्थापना करण्यासादी मी 
म्रक्ष देदहधारी होऊन तीं ती कार्ये करीत असतो तरी, मान्चे त स्वरूप न ओक- 
खतां मला स्नामान्य मनुष्यांतराच हाद एक अचे समजून मास्या उपदेशाची ते 
इेटाठ्णी करतात. अश्च दोन्दरी प्रकारानी मान्ली अवहेकना केट्याने व माश्या 
उपदेश्चाचा तिरस्कार केल्याने ते आत्मकल्याणाच्या मा्गांखा सुकतात. ] 





मोघारा मोधकर्माणो मोधन्ञाना विचेतसः। 
राक्षसीमासुरीं चैव भक्तिं मोहिनीं भिताः ॥ १२॥ 


सकन जलः 
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अन्वय :- षिवेतसः मोहिनीं राक्षसीं च असुरी एव प्रकृतिं श्चिताः 
मोघादाः मोधकमाणः मोधज्ञानाः ८ भवन्ति ) । 


अथं :- ते विवेकदून्य रोक मोहात पाडणावच्या अडा राक्षसी आरी 
स्वभावाचाच आश्रय करून वागतात; म्हणून त्याच्या सर्वं आद्या व्यथं होतात; 
न्याचीं सर्वं विधिविधामे निष्फठ होतात, आणि व्यचि ज्ञानहि एकट जरते. 
( म्हणजे त्याचें ज्ञान रव्याच्या चित्ताछा रान्ति देत नाही. ) 

[ आपल्या देहांत अविनाशी असे परमेश्वरी तच्च आहे आणि दयाच्याच 
मरेरणेने आपल्याला बरेवाईट, श्रेय-मरेय कठते आभे अज्ञा सदसद्धिवेकबुद्धीखा 
अनुसरून वागण्यांतच आत्महित आष ह ज्यांना कठ्त नादी, ते केवक देदात्म- 
वादी आसुरी इत्तीचे खोक होत. म्हणून लयाचे सवै ज्ञान फुकट, दयाचे मनोरथ 
फुकट व दयाचा सवं खटाटोपहि फुकटच होय. कारण याना शाश्वत सुखाचीं 
कन्पनाहि येऊ हकत नश्नल्याने ते केवठ क्षणिक सुखाच्या च इद्ियोपमोगांच्या 
चेनीच्याच पाटीर लागलेठे असतात. ] 





महात्मानस्तु मां पार्थ दैवीं प्रक्तिमाधिता; ! 
सजन्त्यनन्यमनसो ज्ञात्वा सूतादिमनव्ययम्‌ ॥ १३ ॥ 
अन्वय :- ( हे ) पार्थ, देवीं पकरतिं आभिताः महात्मानः तु, मां भरतादिं 
अव्ययं ज्ञात्वा अनन्यमनसः भजन्ति \ 
अर्थं :- पण, हे पार्था, देवी स्वभावाचा आश्रय केषेरे महात्मे, सी सर्व॑ 
भू्ताचं आदिकारण व शाश्वत स्वरूप आहि हँ जाणून, अनन्यचित्त होऊन माञ्च 
उपासना करतात. 


सततं कीतंयन्तो मां यतन्तश्च दृढव्रताः । 
नमस्यन्तश्च मां क्त्या नित्ययुक्ता उपासते ॥ १४ ॥ 


अन्वय : ~ इढन्ताः (ते महात्मानः ) सततं मां कीर्तयन्तः च यतन्तः 
भक्त्या नमस्यन्तः च नित्ययुक्ताः मां उपासते । 


अथं :- आपल्या त्रताचं निष्ठापूर्वक पान करणारे (ते देवी भकृतीचे 
महात्मे ) सदासवैदा माञ्च शुणसंकीतैन करून, आपली चित्तवति मरकट्रं न 
देतां निग्रहपूवेक भक्तिभावानें भला रारण येऊन सतत मित्त होत्सते माज्ञी 
उपासना करतात, 


१९२ गीतातच्मंजरीं 


[ गीतताकालीन भक्तिमार्ाचे स्वरूपच या श्छोकांत सांगितङे अहि असे 
म्हणण्यास हरकत नादी. * श्रवण कीरतेनं विष्णोः ' या श्छोकांत वर्णिलेरे नवविध! 
भक्तीचे स्वरूप ला काढी निधित व रूढ च्चा नन्हते, असे वाटते; तथापि मरस्तु- 
तच्या शछोकांत नवविधा भक्तीपेकी कीर्तन, वदन, अर्चन, चितन, आत्मार्पण 
इतक्या प्रकारचा उदेख अदि. याच अध्यायांतील शोक २६ मभ्ये पूजाविधीच 
म्हणजे अर्यनाचा उदेख असून, अ. १० श्टो. ९ यांत पुनः कीतंन व गुणगान 
यांचा उद्ेख आहे. अ. १८ श्छो. ४६ यांत ` स्वकर्मणा तमभ्यच्य ' या वाक्याने 
ईश्वराला अदत प्रिय असे अर्वन कोणते हे सांगितले असून, अ. १८-६६ मध्ये 
° मामेकं शरणं व्रज › या वाक्याने आत्मनिवेदना'चा स्ेश्रेष्ठ भक्तेप्रकार उप. 
देशिला आदे. अया रीतीने गीताकालीन भक्तीचे जे स्वरूप, लयाचे अनेक ठिकाणी 
आविष्करण करण्यांत आके आदे. ] 





ज्ञानयत्ञेन चाप्यन्ये यजन्तो मामुपासते । 
एकत्वेन पृथक्त्वेन वहुधा विभ्वतोसुखम्‌ ॥ १५॥ 
अन्वय :- अपि च अन्ये दिश्वतोखुखं मां ज्ञानयज्ञेन यजन्तः एकत्वेन. 
परथक्त्वेन बहुधा उपासते । 
अथं :- आणि या भक्तांहून इतर कोणी (ज्ञानी ) भक्त विश्वसरूपी अदा 
माजी ज्ञानरूपी यज्ञानं, एकमेव अद्वितीय अदा भावनेने एका खशूपांत उपासना 
करतात किंवा ईद्‌, वरण, अधि, सोम, आदित्य इत्यादि वेगवेगकाल्या स्वरूपांत 
विविध प्रकारांनी माद्री उपासना करतात, 





अहं क्रतुरहं यज्ञः स्वधाहमहमौषधम्‌ । 
मन्त्रोऽहमहमेवाञ्यमहमिरटं इतम्‌ ॥ १६ ॥ 
पिताहमस्य जगतो माता धाता पितामहः । 
वेधं पविचमोकार ऋवसाम ययुरेव च ॥ १७॥ 
गतिभ॑तो प्रसुः साक्षी निवासः इारणं सुद । 
प्रभवप्रलयस्थानं निधानं बीजमव्ययम्‌ ॥ १८ ॥ 
तपाम्यहमहं वषं निगृह्णम्युत्स॒जामि च। 
अयुतं चैव मृत्युश्च सदसच्ाहमर्जुंन ॥ १९ ॥ 
, अन्वय :- ( हे) अञ्जन, अहं कतुः, अहं यज्ञः, अहं स्वधा, अहं ओषधं, अहं 
मन्नः, अहं एव आन्यं, अहं अभिः, अहं हतम्‌ । अहं अस्य जगतः पिता, माता, 
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धाता, पितीमहः, पवित्रं वेयं, उकारः, ककः, साम, यज्ञः एव च । ( अहं ) 
गतिः, भता, पय॒ः, साक्षी, निवासः, दारणं, खुद्द । प्रभवप्रखयस्थानं, निधानं, 
अव्ययं बीजम्‌ । अहं तपामि, अहं वषं निग्रह्णामिः उत्म॒जामि च, अमतं च मृत्युः 
च सत्र च असत्‌ एव अहम्‌ । 


अर्थं :- है अञ्जना, मी क्रतु म्हणजे काम्ययज्ञ आहं. मी यज्ञ म्हणजे 
आनृण्यसंपाद्क निष्काम क्म आहं. मीच पित्रयत्त आहं, वनस्पति मी, मन्न मी 
आहुति याचयाचें आज्य मीच, मीच अथि ब हवनकमंहि मीच आदं. या जमनाचा 
मी पिता, मी माता, मी पोषणकर्ती, सी पित्याचाहि पिता आहं. पवित्र ज्ञेय 
(जह्य ) मी, उकार मी, ऋग्वेद, सामवेदं व यजुर्देदहि मीच. भक्ताचें प्राप्तव्य 
मी. पोषणकर्ता, स्वामी, अध्यक्ष, निवासस्थान, आश्रयस्थान, उपकारक भिन्न. 
उत्पत्ति ब छ्य ययाचे स्थान, णत ठेवा आणि जमाचं शचाश्वत बीज मीच आहं. भी 
( सूर्यरूपानें ) जगाला उष्णता देर्तो. मीच पाऊस ( मष्टठीतीर पाणी ) माञष्या 
किर्णानीं ओदन येतो आणि मीच पुनः पाऊस पाडतो. मीच अमृतत्व अहि ब 
मीच मृत्यु आहं. मीच (सत्‌ म्हणजे परा पकृति जणि “असव्र" म्हणजे अपरा 
्रकृतिहि आदह. 

[ मागीरू छोकांत ज्ञानी भक्त ज्ञानयज्ञाने माज्ञी उपासना करतात आणि 
ती विविध स्वरूपांत अथवा सर्वामूती ईश्वर समान आहे असे जाणून एकरूपाने 
करतात, असे म्हटले, त्याचेंच स्पष्टीकरण करण्यासाठी या सृष्टीत सर्वत्र सवे 
वस्तूत आपलेच स्वरूप कसे भरून रादि आहे याचे या चार शछोकांत दिग्ददन 
केके आदह. यनज्ञयागाचँ महत्व गीताकान् अतिद्यय मानण्यांत येत होते; म्हण॒न 
प्रथम यज्ञकमाीचेच उदाहरण घेऊन यज्ञाचे विविध प्रकार मीच अदे आभिला 
यज्ञांना लागणार मंत्र, यज्ञांतीर आज्यादि इविद्रव्ये व अभिहि मीच आहे, असे 
मगवान्‌ सांगत आहेत. अध्याय ४ शोक २४ ( ब्रह्मार्पणं ब्रह्म हविः ) या शछटोकाचेच 
हे रूपांतर आदहे.] 


जविय्या मां सोमपाः पूतपापा यहञैखिवा स्वरतिं ्ार्थयन्ते । 
ते पुण्यमासाद्य सुरेन्द्ररोकमश्चन्ति दिव्यान्दिवि देवभोगान्‌ ॥ २०॥ 
ते तं मुक्त्वा स्वग॑टोकं विदां क्षीणे पुण्ये भर्त्योकं विरान्ति । 
एवं अर्यीधमेमनुप्रपन्नञा गतागतं कामकामा सन्ते ॥ २१ ॥ 
न्वय :- त्रैवियाः सोमपाः मां यज्ञैः इष्टवा पूतपापाः स्वभेतिं पाथयन्ते; 
ते पुण्यं सुरेन्दरोकं आसाय दिवि दिव्यान्‌ देवभोभा्‌ अश्चन्ति; ते तं विदां 
गी. सं. १३ 


१९४ मीतातच्चमंजरी 


वै 


स्वरोः भक्त्वा पुण्ये क्षीणे ( सति ) मत्येखोकं विदन्ति; जयीथमं अलुप्रपन्नाः 


ऋमक्छामाः एवं गतागते कभन्ते। 

अर्थं :- तीन वेदाचे ज्ञाते ब सोमयाजक माघ्नी यज्ञांच्या द्वारानं उपासना 
करून निष्पाप होत्सति स्वभपातीसादीं प्रार्थना करतात. (त्या प्राथनेखा अचु- 
सरून ) पुण्यकारक अदा स्व्भोकाङा ते जातात ब तेथीछ स्वर्गीय देव्ताना 
प्राप्न होणारे भोग उपभोगतात, याप्रमाणे दिस्तीणं अश्या स्वभोकाचा उपभोग 
वेडन पुण्याचा क्षय श्ञाछा असतां ते परत पृ्युखोकांत जन्माछा येतात, वेदांती 
सकाम कर्माच्या मामे छागेरे क्मट याप्रमाणे स्वगखोक व मृच्युखोक यांच्या- 
मध्ये येर्मारा घारीत असतात. 





¢ भ 


अनन्याथ्िन्तयन्तो भां ये जनाः पयुपासते 
तेषां नित्याभियुक्तानां योगक्षेमं वहाम्यहम्‌ ॥ २२ ॥ 


अन्वय :- ये अनन्याः जनाः मां चिन्तयन्तः पर्युपासते, तेषां नित्याभि- 
युक्तानां योगक्षेमं अहं वहामि । 

अथं :- जे अनन्यनिष्ठ भक्त माञ्च चिंतन करून माज्जी उपासना करतात, 
स्या ध्यानपरायण भक्ताच्या योगक्षेमाची ( पुरुषाथप्राप्ठीची ब त्याच्या श्ाश्वत- 
तेच ) कारूजी सी बाहतौ. 


[ कर्मठ लोकांप्रमाणें काम्य कमात गहन न जातां जे केव एकनिष्ठ व 
निष्काम वृत्तीने इश्वराची अव्यभिचारी भक्ति कृरतातं त्याना जी फलखप्रापि न्दाव- 
याची ती परमेश्वराच्या कृपेनेच होते. त्यांना परमेश्वराच्या मप्तीखेरीज इतर 
कला चीद्ि अपेक्षा नसते; आणि ज्या परमेश्वरप्राप्तीची त्यांना अयेक्षा असते ती 
त्यांना इदकृपेनें प्राप्त होते. एवटेच नब तर, स्वर्गभोगाप्रमाणे अल्प काल भोग 
भोगतांच तीं संपून जाऊन त्यांच्यावर परत संसारचक्रं भमन्ती करण्याची पाढ़ी 
न येतां त्यांची ब्रह्मप्रासति कायमची टिकते. भक्तांच्या सवैच इच्छा परमेश्वर पुरीत 
असस्यामुट्े भक्तानं जर एेद्िक सुखप्रासीची किंवा एेष्िके संकटनिवारणाची इच्छा 
केटी, तरं तीहि इच्छा ईश्वर पूणं करतो; पण मग तो भक्त आरव किंवा अर्थार्थी 
्ाला, ज्ञानी नन्हे; परण या छोकांतीर वर्णन ज्ञानी भक्ताचें आदे; यास्तव त्याचा 
गोगक्षेम म्हणजे परमेश्वराचा सरक्षात्कार आणि लाची शाश्वती हाच होय. ] 





येऽप्यन्यदेवता भक्ता यजन्ते श्रद्धयान्विताः । 
तेऽपि मामेव कौन्तेय यजन्त्यविधिपूर्वकम्‌ ॥ २३ ॥ 


अध्याय नवया २९५५ 


अन्वय :- (हे ) कौन्तेय, अपि ये श्रद्धयान्विताः भक्ताः अन्यदेवताः 
यजन्ते, ते अपि मां एव अविधिपूवैकं यजन्ति । 
अथं :- हे इन्तीपुत्रा, पण जे श्रद्धायुक्त ८ सकाम ) भक्त अन्य देवतां चं 


यजन करतात, ते देखीर माञ्च, पण ( अज्ञानासुट्ं ) षिधि सोडून, भकत्याच 
सामानं आराधना करतात. 


[ इतर काम्य फले आत्त होण्याच्या इच्छेनें ज भक्त परमात्म्याखेरीज इतर 
देवतांची उपासना करतात, त्याच्या मनांतील भावना आपण परमेश्वराचीच भक्ति 
करीत आहोत अशीच असते; परंतु त्यांना यथार्थ ज्ञान नसल्याने दयांचा भक्तैचा 
मागं चुकीचा ठरतो. चुकलेल्या मार्गाने ते मान्ची भक्ति करतात, याचा सरन अर्थं 
ते माञ्ची भक्ति करीत नादीत व मला येऊन पचत नाददीत असाच अष्े.] 


अहं हि स्वंयज्ञानां सोक्ता च प्रभुरेव च । 
न तु मामभिजानन्ति तत्वेनातश्च्यवन्ति ते ॥ २४ ॥ 
अन्वय :- हि अहं एव सर्वयज्ञानां भोक्ता च प्रथुःचः; तुमां तेन न 
अभिजानन्ति अतः ते च्यवन्ति । 
अर्थं :- कारण मी परमात्माच सर्वं यज्ञांचा फरभोक्ता व फरदाता स्वामी 
आदं; परंतु ( सामान्य जन ) मरा यथार्थत्वानं जाणत नाहीत, म्हणुन ते 
( योभ्य मा्गापासून ) च्युत होतात. 
[ सवं यज्ञांचा फलदाता व फलभोक्ता म्हणजेच अधियज्ञ दोय. परमेश्वर 
हाच या सु्टीत खरा अधियज्ञ असल्याने सवं यज्ञ व्या परमेश्वराच्या प्रेरणेने व 
व्याच्याच उदेशानें करणे दा विधियुक्त मागं होय; परंतु ईश्वराचं अधियज्ञ स्वरूप 
न .जाणल्यानें मनुष्यम्राणी इतर देवांच्या भजनी रागतात आणि शाश्वत पद्‌. 
प्राप्तीच्या मा्गापासून दरतात, ] 


यान्ति देवव्रता देवान्धितुन्यान्ति पितृव्रताः! 
भूतानि यान्ति भूतेज्या यान्ति मद्याजिनोऽपि माम्‌ ॥ २५॥ 
अन्वय :- देवव्रताः देवान्‌ यान्ति; पितृत्रताः पितृच यान्ति भ्रतेज्याः भूतानि 
[न [9 4 केः € 
यान्ति; मञ्चाजिनः अपि मां यान्ति। 


अर्थं ;- देवताच्या उद्ेखानं यजन करणारे देवटोकास ८ स्वमंरोकास ) 
जातात, पितराच्या उदानं यजन करणारे पिवरलोकास जातात, पंचमहाभूतांच्या 


१९६ गीतातक्वमंजरी 


देवताच यजन करणारे त्या त्या देवांच्या लोका्रत जातात आणि मा्नीच 
(क्ञानपूर्वक ) उपाप्ना करणारे मला ( प्रमास्म्ाटा » येऊन पोचतात. 


| आयुष्यमर ज्याची भक्ति केटी, ज्याच पित ग १८, न्या स्वरूप सहो. 
दित दष्टीसमोर धरे, त्याचेच स्मरण अतक्रालीहं हे।णार आप्र आटव्या अष्यु. 
याती “यंय वाऽपि स्मरन्भावे ' या शछोकात सागि ¶ [नरप्वाद्‌ नियमाः 
य्रार तो मक्तत्यात्या देवतेच्या स्थानाला पाचणार, था सामान्य्‌ नियमा, 
उदाहरणे देऊन, येथे फोड़ करेली आहि. सूर्य, उर वव्रु, वरुण, अपि रत्या 
देवतांची भक्ति करणारे त्या त्या देवताच्या स्थानाटा जातात. प्रिर) आराधनां 
करणारे पितृखोकाला वततः; र देवतांची मक्ति + रणार्‌ जे लकते मत. 
लोकाना जातात भागि म्चे यजन करणारे मला यजन मिषता, अस) दा सर्च 
नेसगिक नियम्‌ आदे, ] 
९. 
पे पुष्पं फलं तोयं यो मे भक्त्या प्रयच्छति । 
तदहं भक्तयुपहतमश्चामि भयतात्मनः ॥ २६ ॥ 
अन्तयः-यःमे पत्र, ष्यं, फलं, तोयं, भक्त्या पयच्छति, (तस्व ) 
भरयतात्मनः भक्त्युपहृतं तत्‌ जहं अश्नाके। 
अथं :-जो कोणी मला पानः कूल, फक किंवा पाणी ( देवीर ) (पण ) 
मक्तिपूर्वक सर्पण करतो, त्या शुद्ध मनोभावाच्या भक्तानं भक्तेपूर्दक अर्पण 
कैट ते ( नि, फूल, फक क्िवा पाणी 9 मी स्वीकारो (त्या पूजनाने, मी 
सतृष होतो. } 
° 
यत्करोषि यदश्नासि यज्युहोषि ददासि यत्‌ । 
यत्तपस्यसि कौन्तेय (६ 
प्तपस्यासे कोन्तेय तत्कुरुष्व मद्पणम्‌ ॥ २७॥ 
ध॒भाद्मफरैेव मोक्ष्यसे र्मबनधने । 
न्यासयोगयुक्ताता विक्त भासुपभ्यस्ति ॥ २८॥ 
1 अन्वय :- (हे) कौन्तेय व्‌ करोषि, यत्‌ जामे, यत्‌ जुहोषि, यत्‌ 
२, ° अत्‌ तपस्यसि, तत्‌ मद्र्धणं ऊुष्वः एवं संन्यासयोगयुक्तात्मा दुभाद्यभ- 
फटे: कर्मबन्धनैः मोक्ष्यसे; विषक्त मां उपेष्यसि । 


अथं :- हे अना, व जेँजें › जे जे भोम भोगतोस, जें हदन 
करतास, जं दान देतोस आणि जें तप.भाचरतोस, ते ते सर्ब मटा (परमेश्वराखा) 


कर; असे केल्याने द्‌ इश्वरापण # संन्यासयोमानें युक्त चित्त होऊन 


अध्याय नववा १९६७ 


इष्टानि" फटरूपी कम॑बधनाकडन अक्त केरा जादीर ( कर्म्बधनांतून खक्तं 
होदाीर ) आणि असा उक्त अछा तुं ( मरणानंतर ) मला प्राप्र हदीरीर. 


[ वरील श्छोकांत व्णिल्याप्रमाणे पत्र, पुष्प, फल कवा पाणी यानेहि परमे- 
श्वर प्रसन्न होतो हे खरे आदे, परतु परमेश्वराखा एवव्या तरी वस्तूची अपेक्षा कां 
असावी अदी कोणी शंका घेतील, म्हणून त्या राकेच्या निरस्चनाथं भगवान्‌ सांगतात 
की, मला मक्ताने दिठेल्या कस्या वस्तूची अपेक्षा नादी; भक्ताकटून पत्र; 
पुष्प, फठ किंवा पाणी याची अपेक्ञा करण्याला मखा दया वस्तची उणीव भासते 
आणि भक्तानी लया वस्तु मला यान्या अची माक्षी वाछा असते असा कारी प्रकार 
नाहीः परतु भक्ताचे चित्त मजकडे लागले आहे, मजवाच्‌न त्याला अन्य 
विषय नादी असे समजण्याचें हे एक साधन अहे, भक्ताच्या मनाची ती एक 
परीक्षा आहे. ती परीक्नाहि करिण वारत असेल किवा देवाला हे एवठेसे पाणी 
कराय द्चावयाचे असे वाटत असेक किवा तेवदीहि उपासना करण्याखा तुखा फुरसत 
नसेर तर, लयाह्वीपेक्षा सुल्म मागं मी तुका सागतो, तो एेक, माद्यासादी म्हणून 
वेगठे काही करू नकोस, तू जो काटी व्यवसाय चारविशील, आहारविदहार कर- 
शीट, दान देशीरु, यजनयाजन करश्ीक, ते ते स्वं मला अर्पण कर म्हणजे 
श्लांले, असे केल्याने दा दया कमौची जीं श्चुभाष्धभ, इ्टानिष्ट फठे मिव्ावयाची 
असती व्या फव्पासून, म्हणजे वस्तुतः कमबेधनापासूनः, तू सुक्त होशील. 
आसक्ति सोहन फललयाग केला म्हणजे कोणतेहि कमं बघनकारक द्योऊ शकत 
नाही. याकरितां स्व॑कर्मद्याग करण्याची गरज नादी. कर्माचा स्वरूपतः लयाग 
करून, ¶२काम्या मनास आनिबेध वावरू दिल्याने जो मिभ्याचार घडतो त्यपिक्ा 
यज्ञ, दान, तप इत्यादि जी जी नियत, प्राप्त किवा स्वभावज कर्मे असतील ती 
ती कर्मे करावी आणेती कर्मे करीत असतांना चित्ताचा ल्य परमेश्वरचरणीच 
लावून असेरीस त्या त्या यज्ञदानतपादि कर्माची फले ईश्वरापैण करून आपण 
नामानिरल व्हावे. कर्मत्याग न करतां सवं कर्मे करून पुनः निकैप राहण्याचें 
साधन असे जे कर्मयोगदाख्र त्याचे बीज या दोन शछोकांत सांठविलेके अहे. ] 


समोऽदे स्व॑भूतेषु न मे द्वेष्योऽस्ति न पियः। 
ये भजन्ति तु मां भक्त्या मयि ते तेषु चाप्यहम्‌ ॥ २९॥ 
अन्वय ;- अहं सवभूतेष समः, मे देष्यः न, भियः न अस्ति, येतुभां 
भक्त्या भज.-त, ते मयि, अहं अपि च तेषु । 


अथं :- मी स्व प्राणिमा्राच्या 8िकाणीं सारखीच भावना ठेवणारा आहु. 
माञ्ञा कोणी नावडता ( श्च) नाही, कोणी आवडता (मित्र) नादी; परंतु जें 


ष्णी 


१९८ गीतातक्वर्मजरी 


मढा भक्तीने आराधिता, ते माश्च्या हृदयांत असतात, आणि मी देग्बीद त्याच्य। 
इद्यांत (ज्ञानरूपारने ) असरत. 

[ माद्या भक्तांनाच तेवढा मी मोक्ष देतो, म्हणून मास्या ठायी लापपर भरं 
आहे असी कोणी रेका वेहैक तर, दयाला भगवान्‌ सागतात की, मास्या मनोत 
धसला पक्षपात नाही, मला कोणाचा रागहि नादी, कोणाचा लोभहि नाही. ञे 
माञ्ची भक्ति करतात दयांच्या द्या अन्यभिचारिणी भक्तीमुकेच माद्यांत व द्यांच्योत्‌ 
भिन्न माव राहत नाही; आणि अची भक्ति अयत्रयाने करावी वे अमक्याने इर 
नये अस्रलाहि भेदमुखके भाव मन्या ठायी नादी. माञ्या भक्तीचा राजमागं 
स्वाना सदासवैदा सारखाच खुला आद. ज्यांची इच्छा असेल ते या मागने येतात 
व सरुप होतात, जे येऊ इच्छित नादी त सांच्यावर मीहि सक्ती कर्‌ इच्छित नाही ] 





अपि चेत्सुदुराचारो भजते मामनन्यभाक्‌ | 
साधुरेव स मन्तव्यः सम्यग््यवसितो हि सः ॥ ३०॥ 


क्षिप्र भवति धमात्मा इण्नच्छान्ति निगच्छति। 
कौन्तेय प्रतिजानेऽहं न मे भक्तः प्रणस्यति ॥ ६१ ॥ 


अन्वय :- सुदुराचारः अपि मां अनन्यभाक्‌ भजते चेत्‌, सः साधुः ९३ 
मन्तव्यः; हि सः सम्यग्व्यवसितः । (सः) क्षिप्रं घमात्मा भवति, शश्वच्छान्तिं 
निगच्छति; (हे ) कोन्तेय, मे भक्तः न प्रणर्यति ( इति ) अहं प्रतिजाने । 

अर्थं :- अत्यंत दुवतनी मनुष्य देखी जर अनन्यभक्तीने माञ्ञी उफासना 
करी तर तो सदरुतनीच समजावा; कारण ती सत्पवृत्तीखा निश्वयपूर्वक छागां 
आहि. ( अरा सत्परवृत्तीठुढे ) तो छवकर धर्मात्मा होष्ट आणि अक्षय्य 
रान्ति-एुखाप्रत प्रात होर, हे अना, माञ्चा भक्त अघोगतीटा जात नादी 
असं मी प्रतिजञापूदक सांगतो, प 

[ हा मन्तीचा राजमार्गं सवांसच खुला ठेवरेखा आहे याचे एकच गमक 
सांगतो, एेक. अत्यंत पापाचरणी मरुष्याला देखीरु जर उपरति नाली भणि जर 
तो माश्यावर पूणं निष्ठा ठेवून माक्षी उपासना कर खागखा तर, त्याला देखी 
मी पूर्वी हा दुराचारी होता असे मनांत आणून, दूर करीत नाद. उक्ट दुमाग 
सोहन तो सन्मागांल सगल अके प्हरून मला आनंद होते। व मी लाल, 
त्याने मास्या मक्तीचा मागं॑स्वीकारल्यावेकेपासून, साधूच मान लागतो. 
इतरानीदि लाची ही सलढृत्ति ओोख्दून तिख प्रत्याहन देष्यासाटी लाला प्सुः 
य्‌ सगावे, स्याचे पूर्वीचे दुराचरण आवन द्माला दोष देउ ने, विवा साचा 
निरत्साह कर नये. भदा रीतीने लाख ब्रोत्साहन देत गेल्यास तो रुवकरच 
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खरोखरच धम्मि दतो आणि मग द्ाश्चत छखुखप्राप्तीचा अधिकारी बनतो. 
एवंच, मास्या भक्तीत अरी अपूर्वं जाद्‌ आहे की, तिच्या म्रभावाने दुराचारी 
मनुष्य सदाचारी दोउन अखेरीस मोक्षमराप्तीदि करून वेतो. | 


मां हि पार्थं व्यपाभित्य येऽपि स्युः पापयोनयः। 
खयो वैश्यास्तथा श्रास्तेऽपि यान्ति परां गतिम्‌ ॥ ३२॥ 
अन्वय :- हि (हे) पार्थ, चियः वेश्याः तथा सङ्घाः, अपि ये पापयोनयः 
स्युः ते अपि, मां व्यपाभ्रेत्य परां गतिं यान्ति । 
अर्थं :- कारण, हे प्रथापुत्रा, सिया, वेदय तसेच स्र, आणि जे पाष- 
योनींत म्हणजे चांडाढादि जातत ( जन्मे ) असती ते देखील, मला रारण 
येऊन ( सवै भावना पराञ््या टार्यीच टेन्रून ) परमश्रेष्ठ गतीखा जातात. 


क पुनबाह्यणाः पुण्या सक्ता राजर्षयस्तथा । 
अनित्यमसुखं रोकभिर्म भ्राप्य भजस्व माम्‌ । ३३ ॥ 


अन्वय :- किँ पुनः ( वक्तव्यं ) पुण्याः भक्ताः बराह्मणा; तथा राजर्षयः 
( परां गतिं यान्ति ) (अतः ) इमं अनित्यं अदुख खोक प्राप्य सां मजस्व | 


अथं :- तर मग पुण्यद्ीर व भक्तिमास्‌ नाह्मण तसंच राजर्षिं है उत्तम 
गतीला जातीर हैँ काय सांगावयास् पाष्ठिजे ? यास्तव (हे अञ्चना ) या अनित्यव 


क कीति कि 


खर्खबिराहेत अदा मृत्युखोकांत जन्मारखा आल्याकारणाने त माद्ची उपासना कर. 


[ भक्तं दोण्याला आणि परमश्ांति हे भक्तीचे फर राभण्याल पूर्वीची 
दुैत्तीदि आडवी येऊ राकत नादी, हे गत श्ोकांत कथित के. तरी पण जातीची, 
वेणाची किंवा पापयोनित्वाची बाधा बुधू चकते की काय, असी देका ये म्हणून 
तिचेदि स्पष्टीकरण करतात की, माल्या भमक्तीचा ज्याने आश्रय केखा, तो कोण- 
द्याह जातीचा, वणांचा, किबहुना पापयोनीत निपजलेला असला तरी, तोहि मोक्ष- 
पदाला अधिकारी दतो. मग पुण्ययोनीत जन्मखेके आणि त्यांतून भन्तीत रगखेठके 
असे जे ब्राह्मण वा क्षन्निय असती, त्यांना मुक्ति मिटे हे काय संमितलेच पादिजे 
की काय! न सांगतांच अञ्च जनांनाहि हे कदु शकेल. 


पापयोनि कोण वे पुण्ययोनि कोण याविपयी उपनिषद्रचन पाहा :- ° तदि 
रमणीयचरणा अभ्यान्ञो ह यत्ते रमणीयां योनिमापयेरन्‌ बाह्यणयोनि वा क्षनचिय- 
योनिं वा वैदययोने वा अथ य इह कपूयचरणा अभ्यासो इ यत्ते कपूयां योनिमा- 
पदयेरन्‌ श्वयोनिं वा सूकरयोनिं वा चंडाल्योनिं वा । ` (छां. ५१०1७ ) यांत 
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्ैदयाची गणना ब्राह्मणक्षत्रि यांच्या बरोबरीनें शमणीययोनी*मष्ये केही आदे, 
° सिया व शछरद्र * यांचा स्पष्ट उष्टेख कोठेच नाही; तथापि नीच योनीत रवानः, सूकर 
वं चाडाक एवव्यांचाच उदेव असल्यामुढे छिया व वैद्य यांना पापयोनीत 
इकलणे चुकीच आहे. ] 





मन्मना भव मद्धक्तो मद्याजी मां नमस्कुरु । 
मामेवैष्यसि युक्त्रैवमात्मानं मत्परायणः ॥ ३४ ॥ 


अन्वय :- मन्मनाः मद्धक्तः मयाजी भव, मां नमस्छृर, एव आत्मानं 
युक्त्वा सत्परायणः (सन्‌ ) मां एव एष्यसि । 

अर्थं :- आपल्या चित्ताचा केव माह््याच ठिकाणीं छ्य करणारा, माञ्ञाच 
( अनन्य ) भक्त, सर्वं यज्ञरूप कमं मास्याच उदेश्चानं करणारा व तीं मटाच 
अर्पण करणारा अपता हो; आणि मलाच शरण ये, याप्रमाणे वं आपटे चित्त 
मालया ठायी अखंड छावून मन्निष्ठ रास म्हणजे ठ मलाच ( परमात्म्यााच ) 
येऊन मिद्क्षील, 

[ अशा रीतीने भक्तीचे रहस्य सांगून, रोवटी भगवान्‌ या अध्यायाचा उप्‌- 
संहार करताना सवं उपदेशाचा निष्कर्षं थोडकयांत असा सांगतात की, तू आपले मनच 
मद्रप कर, माश््यार्वा चन अन्य कशाचेहि चितन करू नकोस, मा्चाच अनन्यभक्त 
हो, यज्ञादि जी कमे कररीर ती मदुदेशने मतपराप्तीसाटीच कर व ती मलाच अर्पण 
कर्‌, इतर फलांच्या अपक्षेनें यज्ञादि करम करूं नकोस आभि मलाच सरण ये. अशा 
रीतीने आपटे खव तनमनधन मा्याच सेवेकरितां काविठेस व माह्ययावांचून अन्य 
विषय तुखा आठबेनासा ज्ञाला म्हणजे तूं मखा येऊन मिकसील. ] 


येथे श्नीमद्धगवद्रीतेतीक "अनन्यभक्तियोमः या नांवाचा नववा अध्याय 
समापन ला, 


। ^ 


जकर 


नवव्या अध्यायाचें समारोचन 
बीजभरत शोक 

यत्करोषि यदश्नासि यज्जुहोषि ददासि यद्‌ । 

यत्तपस्यसि कोन्नेय तत्छुरुष्व मदर्पणम्‌ ॥ ९-२७ ॥ 

शुभाद्युभफटेरेवं मोक्ष्यसे कर्मबन्धनैः । 

संन्यासयोगयुक्तात्मा विसुक्तो माख्पैष्यामि ॥ ९-२८ ॥ 
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(-; 
» मन्मना भव मद्धक्तो मयाजी मां नमस्छृरु । 
अ, क क ॐ 
मामेदेष्यसि युक्त्वैवमात्मानं मत्परायणः ॥ ९-३४ ॥ 


मक्तिमागचि रहस्य सागण्यपूर्वी या अध्यायाच्यापू्वीं फिरून एकवार 
जगाचा व परमेश्वराचा संबंध व्याप्य व व्यापक या नात्याचा कसा अदे दे 
सांगितले आहे. द्यी सृष्टि परमेश्वरापासूनच विस्तार पावली असून, अखेरीसं 
त्याच्याच स्वरूपांत लीन दोणार असल्याने व्यापक अशा परमेश्वराच्या पोर्टात 
व्याप्य अरी दी सवे सृष्टि आहि. सृष्टीच्या पोटांत परमेश्वर अदे असें मात्र 
म्हणतां येत नादी. कारण परमेश्वर सृष्टीष्रून अधिक व्यापक स्वरूपाचा आदे. 
ही स्वं सुष्टि कल्पाच्या प्रारभी परमेश्वरापासून निर्माण होते आणि कल्पाती परमे- 
-धराच्याच स्वरूपांत ती ल्य पावते. परमेश्वराय सुष्टिनिमांणकतृत्व म्रकृतीच्या- 
भाफत चालते, परमेश्वर हा नुसता साक्षीभत अथवा अध्यक्ष आहे. म्हणूनच तो 
मुष्टीतील कोणत्याहि घडामोडीविषयी उदासीन व अनासक्तं असा असतो. म्हणू- 
नच सृष्टीतीर को णतेहि व्यक्त स्वरूप हे परमेश्वराचै शद्ध स्वरूप नसून, परमे. 
राच्या योगसामर्भ्याने प्रकृतीने धारण केके तें स्वरूप होय. अर्थातच अभि, 
इद्र, वरुण, सद्र, आदित्य इत्यादि देवता म्हणजे परमेश्वर नन्हे; मग कोणतीषि 
सानवदेहधारी व्यक्ति परमेश्वर नन्हे हे सांगावयास्च नको; तथापि इंद्रादि देवता 
अथवा मनवदेहधारी इईश्वरावतार यांच्यांत परमेश्वरावे योगसामभ्यं अल्युत्कट- 
त्वाने वास करीत असते; पण हे तत्व न कठ्टल्याने मानवी भराण्यांकहन दुदेरी 
ममाद घडतो. शिष्टुपालादिकांसारखे आसुरी इत्तीचे लोक श्रीकृष्णरूपाने मानवी 
अवतार धारण करणान्या परमात्म्याची “ह्या कसला परमात्मा" असे म्हणून 
मूख पणाने अवज्ञा करतात; तर इतर कादं मानवी प्राणी अभि, इंद्र, वरुण, रुदर, 
आदित्य इत्यादि देवता म्हणजेच "परमेश्वर" असे मानून द्यांच्याच उपासनेंत जीवां 
सार्थक मानतात. कांदी दैवा अ्रकृतीचे मक्त मात्र परमेश्वराचे शाश्वत व अनायनंत 
स्वरूप ओक््ून त्याची उपासना आपापूल्या इत्तीग्रमाणे विविध स्वूपांनी करतात. 
कोणी भक्तिमार्ग भजन करतात, कोणी कर्मयोगी यजन करतात, तर कोणी 
ज्ञानमार्ग ज्ञानयज्ञ करतात. कोणलयाहि प्रकाराने उपासना केरी तरी, जोपर्यथत 
ही उपासना ल्या परमात्म्याचीच आहे आणि उपास्यदेवत केवक त्याचें अरतीक 
आहे, अरी भावना मक्तांत जाग्रत असते, तोपयैत ती उपासना परमात्म्यालाचं 
पावते. हे तत्व न जाणतां प्रतीकालच सर्वेस्व मानणा्याची उपाञ्चना अविधि ठरते, 


भक्तांत इुसन्याहि एका कारणलुके भेदभाव उत्पन्न होतो. कोणाची भक्ति 
सकाम अखते, तर कोणाची निष्काम असते. सकाम भक्त सोमयागासारखे यज्ञविधि 
मोज्या श्रद्धेने व आस्थेने करतात; पण स्वगंप्राप्तीची कामना मनांत धरल्यनें ते 
स्वर्गलोकाला जाऊन पुण्यक्षयानंतर परत मत्यंरोकांत येतात. दामे त्यांचा जन्म 
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मरणाचा फेरा चुकेत नादी. दुक्षरे ञे निष्काम अनन्यभक्त असतात त्यांना मल्प्रा्ी- 
विना अन्य कशाचीदहि अपेक्षा नसस्यासुठे लाची कामना मी पुरवितो व ते महूपाा 
येऊन भिलनान. हे जे अनन्यभक्त आहित त्यानी माज्ञी पूजा किवा उपासना अमुकच 
एका विधीने केला पादिजे असा निबैध नाही, पान, एूक, फठ किवा सुसते पाणी 
जरी मला अर्पण केले तरी तेवव्याने मी सवुष्ट होतो. किबहुना माज्यासादी म्हणून 
चेगठ कादरी करावयाचेहि ्रयोजन नादी. मास्या भक्ताला त्याचे क्रमप्राप्तं कतव्य 
म्हणून जे कदी काम करावयाचे अस्रे अथवा जे निल आणि नैमित्तिक यजन 
करावयाचे असेर अगर दान दवयाचे असरु अथवा शरीरपोषणार्थं जो आदहार- 
विहार करणे श्राप्त असे, ती ती सवे कर्म मस्रीर्थच अद्देत असे म्हणून त्याने 
ती मलाच अर्पण करावी. फलेच्छा यादन व करतैत्वाभिमान सांहून जी कमे मला 
अर्पण केठी जातात, निमित्तमात्र अशा लया कत्यौखा त्या कमौचा ठेप खगत नादी 
आणि कर्मबधनापासून मुक्त ्ञारेखा तो भक्त माश््याच स्वरूपांत येऊन मखा मिन्तो. 


परमात्म्याच्या अनन्यभक्तीचे दे परमरहस्य शले. २७-२८ यांत म्रथित्‌ 
केरे असून, या अध्या्यातीर मुख्य दिषय एकम्रकारे येथेच समाप्त क्लाला; तथापि 
यासबृधाने एक दोन शक्ाच निराकरण करण आवदयक वारल्याने भगवतानी, 
अर्ुनाच्या अश्नाची अपेक्षा न धरता स्वतःच पू्वेपक्ष करून त्यावर पठे मत 
सिद्धान्तूपाने सांगितके आहे. 


पदिरी राका अ्ी की, या सुष्टीतीरु सवेच प्राण्याली जर परमेश्वराचा जन्य- 
जनक असा एकाच नात्याचा सबध आहे, तर तो परमेश्वर सवौस सारखीच सद्रति 
कादेत नाद्ी१ या आनेपाला उत्तर असे की, मला कोणी प्रिय नादी, कोणी 
अग्रिय नाही; मान्चा कोणावर राग नादी, कोणावर लोभ नाही; मी सर्वथैव निःस्परह व 
निःपक्षपाती अद; आणि म्हणूनच जो माननी ज्या स्वरूपात व ज्या कामनेने भक्ति 
करतो त्याला मी तदनुरूप फर ढेतो. ज्याने फर वाचि लयाखते न देणे आणि 
ज्याने ज्या फलाची बाहा धरली नादी व्य फलाच त्याला भाग्रहने आहर करणे, 
हा न्याय नन्हे वेते खष्टीच्या नियमालाहि विख्द्र अदि; म्हणून ज्याची जी वासना 
असेल ती मी तश्ाच स्वकूपाने पुरवितो. अर्थांतच माननी भक्ति करणारे माद्या 
स्वरूपाला येऊन मिक्तात, आणि अन्य देवताची भक्ति करणारेत्या त्या देव- 
ताच्या स्वूपाखा कवा तदधिष्टित लोकाला जाऊन पोचतात. 


दुसरा भ्रश्न असा की, परमेश्वराची अद्री अनन्यभक्ते करण्याला वणं अमर्‌ 
आश्रम याचा कादरी निबेध आदे की काय { असला कोणता नि्बध या मागात्‌ 
नाही, हेच दयाचे निखाकस उत्तर समजवे. खरी असो, पुरुष असो, कोणीहि असो, 
पुण्ययोनि असो अगर पापयोनि अस्रो, कोणीदहि परमात्म्याची अस्री अनन्यभत्तिः 
करू शकतो. एवढेच तर काय पण आजपर्य॑त सी ठक्षावधि पापे केठी व प्ररमे- 
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श्वराचे स्मरण देखील केले नादी; तेषां आतां यापुडे मी परमेश्वराची भक्ति 
कोणल्या तोडने करावी, लाच नामस्मरण करण्याची धास्ती मला वाटते, कारण 
मान्या आजपथैतच्या दुराचारासुठे तो परमात्मा अलयत रुष्ट ज्ञाला असेल व 
आतांतो मला क्षमा करणार नाही, असली निष्कारण मीति बाटगण्याचेहि कारण 
नादी. कोणीहि कितीदहि दुराचारी असो, त्याच्या मनने एकदां उलट खाद्रीवें 
दुराचाराचा मागं सोहन सदाचरणाच्या मा्गाला कागण्याचा व तदथं मान्ने साहाय्य 
सागण्याचा त्याने निश्चय केला व मास््यावर सव भार सोपवून तो माञ्ली सनःपूर्वक 
भक्ति करू लकागलाकी तो श्लाघ ्ञाला असे समजते. कारण मर्ता आडमार्म 
सोहन राजमागांला लागस्यावर त्याला भीति उरली नसून, तो या मागौने येते 
येत कालंतराने मला येऊन मिक्णार, असे निश्वयपू्वंक समजावे. 


अटरान्या अन्यायांतील ` मन्मना मव मद्भक्तो मय्ाजी मां नमस्कुर्‌। 
मासेवेष्यसि सदय ते प्रतिजाने प्रियोऽसि मे \॥ ` (१८-६५ ) या शछोकात जो 
उपसदार केला आह तोच या अध्यायातीर देवटच्या ‹ मन्मना भव ` या टोका 
तदहि केखा आदे आणि एका टष्टीने पाहिस्यास या अन्यायातीर शरोकांतला 
‹ युक्तवैव आत्मान मत्परायणः › हा देवटचा भाग १८ व्या अन्यायांतील वरील 
श्छोकातल्या रेवख््या भागापेक्षा अधिक सरस व समपंक आदे; व्यावरून गीततीरः 
उपदेदाचा मुख्य भाग नवग्या अन्यायानेच समाप्त क्चाल असे एका दृष्टीने मानतां 
येत आणि यायुढचा भाग येथपर्य॑तच्या भागावरीर भाष्यरूपच भासतो. 


अध्याय दहवा 


श्रीभगवारुवाच 


भूय एव महाबाहो दण मे परमं वचः। 
यत्तेऽहं प्रीयमाणाय वक्ष्यामि हितकाम्यया ॥ ? ॥ 
अन्वय :- (हे ) महाबाहो, भूयः एव मे परमं वचः शण; यत्‌ अहं 
ग्रीयमाणाय ते हितकाम्यया वक्ष्यामि ) 
अर्थं :- ह पराक्रमी अर्जुना, पुनः आणखी एक माक्ष ( हें ) उत्तम रहस्य 
देक. सास्मा उपदेरा देद्रन संतोष पावणान्या व॒रा तुश्या कल्याणाच्या इच्छेने ते 
मी संगणार आह. 





न मे विदुः सुरगणाः प्रवं न महषयः। 
अहमादिर्हि देवानां महर्षीणां च सर्व॑राः ॥ २॥ 
यो मामजमनादिं च वेत्ति लोकमहेश्वरम्‌ । 
असंमूढः स मत्यैषु सर्वेपापेः प्रमुच्यते ॥ ३ ॥ 
अन्वय :- रगणाः महर्षयः (च) मे प्रभवं न विदुः हि अहं देवानां 
महर्षीणां च स्वेदाः आदिः (अस्मि ) । सर्वेषु यः मां छोकमहेश्वरं अजं अनादिं 
च वोत्ि सः असंमूढः सर्दपपेः पुच्यते । 
अथं :- माज्ञा जन्म केव्हां रा हें देव आणि महर्षीहि जाणत नाहीत; 
कारण मी सर्वथा त्या देवाच्या आणि मरर्षीच्या आधीचा अहे. मी सष 
दिश्वाचा शास्ता, अनादि आणि अजन्वी आहे असँ मला जो जाणती तो 
मोहातीत मानव सवे पापांपास्न उक्त होतो. 


[ नवनव्या अध्यायांत परमेश्वरापासूनच सव सृष्टि उत्पन्न क्ञाली असे सखरंगितर्टे 
असून, लयाच्याशिवाय या विश्वत कांड नारदी ( मत्तः परतरं नान्यत्किचिदस्ति ) 
असेंहि सांगण्यांत आलेच आदे. तसेच अध्याय ९ छोक १६ ते १९ यांत परमे. 
श्वराच्या काही बिभ्रतिहि सागण्यांत आल्या आहेत; तथापि तें वणन अपुर वाटून 
या अध्यायांत त्याचा विस्तार केला आदे. तो विभूतिविस्तार सांगण्यापूवी अज्ज 
नाची उत्कंठा बाठविण्यासादी मी सर्वैव महषीचें व देवाचेहि उगमस्थान असून मला 
आदिकारण दुसरं कोणीहि नादी; म्हणून माश््याविषयीं देव व महर्षिं यांनाहि ज्ञान 
दोणे संभवनीय नादी, कारण ते मजपासूनच ज्ाठे; व ज्याला इ ज्ञान क्चदे तो 
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मोहरदित शदोऊन पापमुक्त होतो ` असे भगवान्‌ सांगत अदित, पिल्याच्या जन्माची 
माहिती पित्यानेच पुत्रपौश्रना सांगितली तर ककणार हे उव्डच आहे. देवा- 
दि्कानादहि माक्ष ठाव लगला नार्य असे सोगण्यांत हेतु हाच की, अरधुनाला 
स्वतःच्या अज्ञानाविपयी विषाद्‌ वाटर नये. ] 


वुद्धिज्ञानमलंमोहः क्षमा सत्यं दमः दामः। 

खुखं इःखं मवोऽभावो सयं च।भयमेव च ॥ ४॥ 
अद्टिसा समता तुषठिस्तपो दानं योऽय । 
मवन्ति मावा सतानां मत्त एव पृथग्विधाः ॥ ५॥ 


अन्वय :- बुद्धिः, ज्ञानं, असंमोहः, क्षमा, मव्य, दमः, दामः, खख, व, 
भवः, अभावः, भयं च, अभयं एव च । अष्िसा, समता, तुष्टिः, तपः, दानं. 
यद्ाः, अयदाः ८ एते ) भूतानां पृथग्विधाः भावाः मत्तः एव भवन्ति । 


अथं :- बुद्धि, ज्ञान, जागरूकता, क्षमा, सत्य, इंद्रियनिग्रह, मनःरान्ति, 
खखदुःख, उप्तात्ति व छय, भय आणि त्याचप्रमाणें अभय, अहिंसा, समव्वबुद्धि, 
संतोष, तप, दान, यापय असे हे प्राणिमात्रांचे निरनिराटे धर्म, भावना 
किंवा कर्मं माश््यापासरनच उ्धवतात, 


[ पुच्रपौ््ांच्या पूर्वौ पिद्याचा जन्म ञ्चाछेला अस्ावयाचाच, परण तेवच्यार्नेच 
कांही विता हा पुत्रपौत्राहूनत्रेष्ठ ठरत नाही. तो प्रेष्ठ ठरण्याला याच्या अंगी तसां 
काटी तरी प्रभाव असावा लागतो; आणि विशेषतः पुढील पिदीतीर सद्गुणांचा 
उगमदहि पिदल्यापासून असला तरच तो श्रेष्ठ ठरतो. म्हणून भगवान्‌ येथे सांगतात 
की, मी सवेभ्र॒तांच्या आर्थी जन्माला आलें आणि बीजापारून वक्षाचा विस्तार 
होत जावा तसा या सष्टीचा विस्तार मर्जपासून राला; एवठेच नन्दे तर, भआाणि- 
मा्रांतील बुद्धि, ज्ञान, दक्षता, क्षमा, सय इत्यादि णण; खखदुःख, यापय 
इत्यादि भावना; उत्पत्ति व ख्य इदयादि अवस्था आणि तप, अर्दिसा, दान इद्यादि 
सत्कर्म याचाहि उगम मजपासूनच आहे. यांत यद्चाध्रमाणेच अपय, खखा- 
म्रमार्णेच दुःख, उत्पत्तीप्रमाणेच विनार्र इत्यादि अवस्थांचाहि परमेश्वरापासूनच 
उगम आदे. दयाचग्रमाणे बुद्धि, ज्ञान, असंमोहः क्षमा, सत्य इत्यादि गुणांच्या उलट 
असलेले बुद्धिमां, अज्ञान, प्रमाद, क्रोधः, असल इत्यादि अवेगुणांचाहि पयौयानें 
परमेश्वरापासूनच उगम आहे. सूर्योदय ञ्ाला किंवा दीप प्रज्वलित केला म्हणजे 
तत्सन्मुख वस्तूना प्रकाश भिकतो, परण ल्याबरोबरच तन्विन्मुख वस्तूच्या वांव्याल। 
अंधकार येतो, याप्रमाणे जे रईश्वराभिञुख असतील दयांना ईश्वर बुद्धि, ज्ञानः 
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क्षमा, सत्य, दक्षता इत्यादि गुण व सुख, यद्य इत्यादि भावना, देतो आणि ज 
विन्सुख असतील त्यांच्या वांटणीला साहाजिकच त्याच्या उख्ट स्थिति येते. 
याक्ररितांच परमेश्वर या सवौचां कतौ म्हटला आदे. ] 


महर्षयः सप्त पूर्वै चत्वारो मनवस्तथा । 
मद्धावा मानसा जाता येषां खोक इमाः प्रजाः ॥ ६ ॥ 


अन्वय :~- पूर्वे सतत महषयः तथा चत्वारः मनवः मद्धावाः मानसाः येषां 
इमाः प्रजाः लोकते जाताः । 


अर्थ :- पूर्वी भूतख्टीच्या प्रारंभकाढीं भरकट ्ञारेरे भग्वादि सात महर्षिः 
न्यष्वप्रमाणे चार मनु या माक्ष्या विभूति अखन, माद्या मानसिक संकल्पानेंच 
न्या आविर्भूतं ्ञाल्या आणि स्याच्यापासन ही स्वं भूतखशि जन्मास जली आहे. 


[ या शछछोकाच्या अन्वयार्थाविषयीं अतोनात मतभेद आहेत. सात महर्षि 
कोणते ध्यवि १ ‹ पूर्वे चत्वारः ` असा वेगव्ा वाक्यां मानून “मनवः' हं पद्‌ वेगे 
काढावे, कीं “पूर्वै चत्वारो मनवः ' असें एकच वाक्य मानून चारच मनु ध्यावे, 
कीं पूर्वैः याचा संबंध "महर्षयःः पदाकडे कावावा, असे मतभेद अन्वय करताना 
उदद्धवतात. अर्थं करताना “अन्वयः वेगवेगटठे मानल्यानें तितके अथेभेदहि होता- 
तचः; पण लारिवाय अन्वय सारखाच मानूनहि महषींचीं सात नांवे कोणती, “पूर्व 
चतवारः ` या पदानी कोणाचा निर्दर अपेक्षित आहे व मनु चार भ्या्नयाचे 
क्ञाल्या ते कोणकोणते ध्यावयाचे इत्यादि मर्तातरं या श्टोकांतून उद्धवलीं 
आदत. प्रत्येक वेगवेगठें मत्‌ निर्दिष्ट करून त्याची भवति न भवति करण्यापासून 
वराचकांचा संशय दूर दोण्याच्यारेवजी तो उलट वाढतोच. यास्तव ॒तितका 
विस्तार ने करतां संक्चेपतः इतकेच सांगफे बरे कीं, सवं मतमतांतरांचा निचार 
करतां श्टोकाच्या पूर्वाधचि तीन भाग न मानतां दोनच भाग मानावे आभि पूर्वैः 
हं पद्‌ परारभीच घेऊन त्याचा संबंध “महर्षयः व॒ मनवः या दोन्ही पदांकडे 
लावाचा. सात महर्षि ध्यावयाचे ते ‹श्रगु (अंगिरस), अचरि, मरीचि, पुलस्त्य, 
पुल; कतु व॒ वसिष्ट ` अस्रे सात ध्यवे. कारण हेच महर्षिं अगदीं प्राचीन म्हणजे 
स्वायेमुव मन्वंतरांतीर होत. ° विश्वामित्र, जमदि, गौतम, भारद्वाज, आश्र, वसिष्ट 
च कदयप ` हे सप्तर्षि प्रजानिमौणकर्ते मानसपुत्र असल्याविषयीं भारतांत आघार 
सांपडत नारदी. महाभारत, शांति, अ. ३४० छो, ३४-३६ यांत ^ मरीचि- 
रगिराश्वा्निः पुस्यः पुकः क्रतुः । विष्टश्व महात्मा वै मनुः स्वायंभुवस्तथा ॥ ` 
° अष्टाभ्यः अ्रकृतिभ्यश्च जाते विश्वमिदं जगत्‌ । ` असा सात महर्षिं व पहिला मवु 
यांचा उद्टेख आहे. महाभारत, शांतिपवं, अ. ३३५ व ३३६ या दोन्ही ठिकाणीं 
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भृगु, मरीचे, अत्रि प्रगरतीचाच उद्टेख असून "वयं हि नह्मणः पुत्रा मानसा, 
परिकीर्तिताः । * ( शां. प. ३३ ६-२१ ) असादि स्पष्टे उख आदे. गीतोक्त व 
प॑त स्वाययुव, स्वारोचिष, ओत्तम व तामस असे चार मनु होऊन गेरे असून, 
स्या वेकं पांचवा रेवत मनु चाच दोता अक्षी समजूत असल्याने * पूवे चत्वारः 
मनवः ` असें महये आहे. सात मनूची कल्पना किंवा भावी सात मनु धरून चौद 
मनूची कल्पना दी भारतकारीं रूढ नसून ती पौराणिक कालंतील आदह. अर्थातचे 
गीतेत चौदा अगर सात मनु यांचा दख जगाऊ येण शक्य नाही, शरग्बादि जे 
सात महर्षिं सांगितले ते प्रत्यक्ष . परमश्वराच्या सकल्पापासून उत्पन्न ज्ञा श्‌ 
ब्रह्मदेव किंवा हिरण्यगर्भ हा परमेश्वराच्या सकल्पापासून उद्धवला आणि सग्बादि 
ऋषि हे बरह्मदेवाचे मानसपुत्र दोतः तथापि येथे परमेश्वर व दिरण्यगभं यत भेद 
न मानतां मृग्वादिकांना परमेश्वराचेच मानसपुत्र म्हरे आदे. ज्ञानेश्वरानीटि मनु 
चारच घेतले आहेत, पण सप्तिं मात्र कदयपादि चेते अदित. ] 





एतां विभूतिं योगं च मम यो वेत्ति तत्त्वतः । 
सोऽविकंयेन योगेन युज्यते ना संशयः ॥ ७॥ 

अन्वय :- एतां मम ॒बिभरूतिं योगं च यः त्वतः वेत्ति, सः विकपेन 
योगेन युज्यते, अत्र संङयः न । 

सथं :- ( ्छोक २ ते & यात वाणि ) हें माञ्च अनादि स्वरूप घ त्याचा 
अआगदिष्कार ( सात महिं व चार मनु इत्यादि बिभ्रति ) जा मारा (इद्धि, ज्ञान 
असंमोह इत्यादि खणांनीं ) भूतमात्रांशीं असछेला संव ( योग ) जो ययाथ 
जाणतो, तो अव्िचिकित अदा भक्तियोगाने मजं युक्त होतो, यांत 


संशय नाही. 
[ सृष्टी तीर सनं चराचर प्राणी व पदां परमार्थतः ईश्वराून अभिन्न असे 
तरी, त्यातीर कंडी विसिष्ट आण्यांत क्‌ पदा्थौत परमेश्वरी तत्त्व अधिक असते व 
कांहींत कमी असते. ज्यांत परमेश्वरी तत्व अधिक असते त्यांना विभूति असे म्र 
असून, अरा विभतीचीं कदी उदारं याच अध्यायांत शोक १९ पासून ४० पल 
पुढे दिर आहेत. याशिवाय कादं दैवी गुण ( अभय सत्वसंञद्धिः इत्यादि ) 
परमेश्वराचाच श्रान्तात्‌ अश असल्यनें ते युण अमीं ण 


= ने अस म्हणजे परमेश्वराचा 
साक्षात्‌ योग ( संबेष ) जङणे दोय. अरा दृष्टीने ज्याटा परमेश्वरी विशति व पर 
मेश्वरी योग या पूर्त यथार्थपणे ओकखतां चेद्ध रागे, तो स्वतः अविचद्धित 


अशा भक्तियोगाने परमेश्वरासीं सब॑थित होतो; म्हणजे त्याला परमेश्वराच्या स्वर. 
पाचा सा्ञात्कार डदोतो. अज्ञा रीतीने परमेश्वराच्या यथार्थं स्वरूप 


च णे ह ति चै वे जगाक्ती 
असलेल्या खाच्या नात्याचें ज्ञान होणें है परमेश्वरपाप्तीचे साधन दोय. ] 
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अहं सर्वस्य प्रभवो मत्तः सर्वै प्रवर्तते । 
इति मत्वा भजन्ते मां बुधा भावसमन्विताः ।॥ ८ 
अन्वय :- अहं सर्वस्य प्रभवः सत्तः मर्वे प्रवते, इति मत्वा भावसमन्विना ° 
बुधाः मां भजन्ते । 
अर्थं :- ( छोक २ व ३ यांत सांगितल्याप्रकारं ) मी सवीचं उत्पत्तिस्थानः 
आहे आणि ( च्छोक व ५ यात म्हरल्याप्रमाणें ) मानवी प्राण्यांच्या स्वे दाक्ति 
व भावना हं म्यं मजपासनच उगम पावते हं जाणुन, श्रद्धा ब भक्ति यानी 
युक्तं दोत्मात ज्ञानी पुरुष माज्ञी ( परमेश्वराची ) उपासना करतात. 





मचित्ना मद्रतप्राणा बोधयन्तः परस्परम्‌ । 
कथयन्तश्च मां नित्यं तुष्यन्ति च रमन्ति च ॥ ९ ॥ 
अन्वय :- मचित्ताः मद्रतप्राणाः नित्यं मां परस्परं बोधयन्तः च कथवन्न. 
च तुष्यन्ति च रमन्ति । 
अर्थं :- ( माञ्च सरूप जाणणारे ते ज्ञानी भक्त ) मास्या ठार्यीच चित्त 
स्थिर करणारे व आपटे म्ब जीवन मजवरच अवटंब्रन ठेवणारे असे होऊन 
सतत माका ( स्वरूपाविष्यींच ) एकमेकाटा बोध करतात व माल्या षाड्‌- 


शण्याचच एकमेकाति वणन करतात आणि त्यांत्च त्यांना संतोष हतो घ 
त्यांतन्व तै रम्रून जातात 


तेषां सततयुक्तानां भजतां प्रीतिपूर्वकम्‌ । 
ददामि बुद्धियोगं तं येन मसपयान्ति ते ॥ १०॥ 
अन्वय :~ प्रीतिपूवेकं (मां ) मजतां, सततयुक्तानां तेषां ते बद्धियोग 
ददाम, येन ते सां उपयान्ति । 


अथं :- येमयुक्त अंतःकरणानें माज्ञी उपामना करणान्या व सतत मत्परा- 
यण असङेल्या त्या भक्तांना मी असें आत्मज्ञान देतो कीं, त्या योगाने ते भक्त 
सजप्रत येऊन पांचनात. 


तेषामेवालुकम्पार्थमहमन्ञानजं तमः। 
नारायाम्यात्मभावस्थो ज्ञानरीपेन भास्वता ।॥ ११॥ 
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अन्नय :- तेषां अनुकम्पार्थं एव आत्मभावस्थः अर्हे भास्वता ज्ञानदीपेन 
अज्ञानजं तमः नाद्यामि । 

अथं :- स्या भक्तावर कृपा करण्यासारटीच त्यांच्या हद्यांत वास करणारा 
होऊन मी ( अंतयामी बासुदेव ) देदीप्यमान क्ञानज्योतीनें त्याच्या अतःकरणांतीट 
अज्ञानजन्य अंधकार घारबून राकां. 

[ सातन्या अध्यायाच्या प्रारंभी “ अतसतराय समग्र मां यथा ज्ञास्यसि तच्छ । 
अशी प्रस्तावना करून जे ज्ञानविज्ञान सांगण्याखा ्रारंभ केला होता, त्याचा क्षरा- 
क्षर टष्टीने किवा पिंडब्रह्मांडाच्या दृष्टीने विचार येथे सपला. यापुढे जे या अध्या- 
यातं विभतिवणेन आहे ते आणि यापुदील अकराव्या अभ्यायांत ज विश्वरूपदर्दान 
आहे ते याच ज्ञानविज्ञानाच्या स्पष्टीकरणार्थं व इढीकरणार्थं अहे. त्वांत नवीन 
तात्तिक विचार असा कांही नसून, पूवौच सांगितकेली उपपत्ति घटविण्याकरितां 
भरत्यक्ष उदाहरणे सोडवून दाखविण्यांतला हा प्रकार आदे. | 


अजुन उवाच 
परं बह्म परं धाम पवि परमं भवान्‌ । 
पुरुषं राश्वतं दिन्यमादिदेवमजं विभुम्‌ ॥ १२॥ 
आइस्त्वाषयः सव देवर्षिनारदस्तथा । 
असितो ठेवो व्याः स्वयं चैव अवीषि मे ॥ १३ ॥ 
अन्वय :- (हे ) केदटाव, भवान्र परं जह्य, परमं पवित्रं, परं धाम, सर्व 
ऋषयः त्वां दिव्यं शाश्वतं पुरुष, आदेवं, अजं, विं आहुः । देवर्षिः नारदः, 
असितो देवरः, व्यासः, ( खां ) तथा ( एव ) आह्भुः च स्वयं एव मे (एव ) जवीषि । 
अर्थं :- (हे ) श्रीकृष्णा, त सवेशरषठ आहेस, तू. अव्यत पावनकारक अमं 
अल्युखख पद्‌ अष्टेस. सवे कषि तुखा दिव्य व अक्षय्य असा पुरुष, सवे देवतांतला 
अग्रेसर, जन्ममरणातीत व सर्वव्यापक असे म्हणतात. देवर्षिं नारद्‌, असित असा 


देवर ब व्यास हेहि तडा तसाच सर्वश्रेष्ठ ( पुरुषोत्तम ) समजतात आणि तु 
स्वतःहि मला तसेच सांगत अहिस. 





सर्वमेतदृतं मन्ये यन्मां वदसि केशव । 
न हि ते सगवन्त्यक्ति विददैवा न दानवाः ॥ १४ ॥ 
स्वयमेवात्मनात्मानं वेत्थ त्वं पुरुषोत्तम 1 
सूतभावन मूतेदा देवदेव जगत्यते ॥ १५॥ 
गी. म. १४ 
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अन्वय :- (हे ) केडाव, यद्‌ मां बदा एतत्‌ सर्व ऋतं मन्ये; (डे ) भग- 
न्‌ हि ते व्यक्तिं दानवाः न विदुः । न देवाः (अपि विदुः ); हे भूतभावन, भूते, 
देवदेव, जमत्पते, पुरुषोत्तम त्वं स्वयं एव अत्मना आत्मानं वेत्थ । 

अर्थ :- हे कडवा, आतां तूं जं मला सांगत आहेस, ते सै मी खरं मानतां. 
हे भगदन्ता, तुज प्रकट स्वरूप दानव जाणत नाहीत आणि देव (देखीरू ) जाणत 
नाही. हे भूतजनक, स॒ताधिपति, देवाधिदेव घ जगदीदा अद्या पुरुषोत्तमा, तुं स्वतःच 
क्राय तो स्वतःलछा जाणतोस. ८ इतरांच्या बुद्धीखा तञ्च स्वरूप आकठत नाही.) 

[ विभ्रतियोग सरांगण्याविपयी स्वतः श्रीकृष्णालाच विनंति करण्याचें कारण 
या दोन श्छोकांत अज्ञ॑न सांगत आहे. असित देवल, नारद, व्यास इदयादि भक्तानं 
व महषीनी ईश्वरी स्वरूपाचे वर्णन कैल तरी, ते ल्यांच्या कल्पनेला अनुसरून असणारं 
व त्यासुढ त्यात कादौ तरी वैगुण्य राहणारच. इतरांनी छिदिठेटी चरितै आणि 
आत्मचरित्र यांत काही ना कंदी तरी तफावत पडतेच. यास्तव अर्जुन म्हणतो की, 
तुद््या विभतीचा विस्तार आणि वुद्या देवी गुणांचा योग तुला स्वतःला जसा अचूक 
संगतां येल तसा इतराना तो संगतां येणार नादी; म्हणून तूं स्वतःच ह सवै 
मला सांग. | 


वक्तुमहस्यरेषेण दिया ह्यात्मविभूतयः । 

याभिर्विमृतिसिलोकानिमांस्त्वं व्याप्य तिष्ठसि ॥ १६॥ 

कथं विदामहं योगिस्वां सदा परिचिन्तयन्‌ । 

केषु केषु च भावेषु चिन्त्योऽसि भगवन्मया ॥ १७॥ 

विस्तरेणात्मनो योगं विभूति च जनारदेन । 

भूयः कथय तृिर्हिं शरण््रतो नास्ति मेऽखतम्‌ ॥ १८ ॥ 

अन्वय :~ याभेः विभूतिभिः त्वं इमान्‌ छोकात्‌ व्याप्य तिष्ठसि (ताः) 

दिव्याः आत्मविभूतयः अशेषेण वक्तं अहं सि । (हे ) योगिवर, त्वां सदा परिचिन्तयन्‌ 
अहं ( त्वां ) कथं वियास्‌ । ( हे ) भगवन्‌, मया ( च ) च केषु केषु मवेष्ठ चिन्त्यः 


आसि । (हे ) जनादन, आत्मनः योगं विभूतिं च भूयः विस्तरेण कथय हि अमृतं 
शुण्वतः मे तुभिः नास्ति । 


। # 


अथं :- ( हे ) भगवन्ता, ज्या बिभूरतीनीं ( व्यक्त स्वरूपानीं ) तू या सर्व 
ज्यांत भरून राषिरा आहेस, त्या दिव्य विभूतींचं सामग्च्यानें वर्णन करण्यास 
वेच समथं आहेस. हे योगेश्वरा भगवन्ता, तुङ्ञे सतत चिंतन करण्यासाठी मीं 
तुला कोणत्या स्वरू्पानीं आओखुखविं ? आणि कोणकोणत्या ए्णांच्या चिंतनं 
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भीं तञ ध्यान करावे. हे जनार्दना, ह कटठण्याकरितां पुनश्च एकदां तूं या जगता- 
मधीर आपं व्यक्त स्वरूप व चराचरातीर तुश्यासंबंधाची खणविदिष्ट खण 
विस्तारपूवैक सांग; कां तर तुङ्घं अमूतमय वचन देकत असतां माका मनाची 
तुमिच होत नारी. 

 परमेश्वराच्या विभ्रूतीचे म्हणजे व्यक्त स्वरूपाचे आणि ध्योगाश्चें 
म्हणजे भ्रूतमात्रां्त असणान्या दैवी गुणांचे ज्ञान दोण्याची जरूरी काय, यें 
स्पष्टीकरण अजनानें येथे केके आदे. सर्वं चराचर जगत्‌ हेच जरी ईश्वराचे स्वरूप 
असले तरी, आपल्या मनाला आकलन करण्याखा वं विदेषतः ध्यान करण्याला 
कांही विशिष्ट व मयीदित स्वरूप व गुण याची जरूरी असते. शिवाय ज्याला जो 
गुण सपादन करावयाचा असतो, ला गुणचेवतोगुणञ्या व्यर्तीत असेलल्या 
न्यक्तीचे तो चितन करतो व त्यापासून ल्याला तदा गुणाची प्राप्ने होते. ] 


श्रीभगवाञुवाच 


हन्त ते कथयिष्यामि द्या ह्यात्मविभूतयः । 
भाधान्यतः कुरुभेष्ठ नास्त्यन्तो विस्तरस्य मे ॥ १९. ॥ 


अन्वय :- (हे ) कुरभ्रष्ठ, हन्त दिव्याः आत्मविभूतयः प्राधान्यतः ते कथ-~ 
यिष्यामि; हि मे विस्तरस्य अन्तः न अस्ति 
, अथं :- हे कुरुश्रेष्ठ ठीक आहे. मास्या दिव्य विभूति, निवडक निवडक 
नेवठ्या तखा मी संगिन. कारण माक्ष्या विभूतीच्या विस्ताराछा अतन नाही. 
[ अङैनाची उत्कंठा जाणून श्रकृष्णाने आपल्या विशिष्ट दैवी गुणानीं युक्त 
असलेल्या विभूति सांगण्याला प्रारभ केला अदे. मात्र अशा विग्र॒ति असंख्य 
असल्याने ठढकक ठक्क तेवव्याच विभति सांगण्यांत येतीरू अशी सूचना प्रारभीच 


दिखी आहे. ] 


के 


अहमात्मा गुडकेरा स्वेमूताशयस्थितः । 
अहमाद्ध्ि मध्ये च मूतानामन्त एव च ॥ २० ॥ 
अन्वय :- (हे ) ण्डाकेश्च, सर्वभरतादायस्थितः आत्मा अहं भूतानां आदिः 
च मध्यं च अन्तः च अहं एव । 


अथं :~ (हे ) अङ्ना, सबं प्राण्यांच्या अंतर्यामी असणारा आत्मा मीं 
आहं. सर्वं श्रत्वा आदि (उत्पत्ति ), मध्य ( स्थिति ) ब अंत (छ्य) हि मीच आहं. 


२९२ गीतातच्चर्भजरी 


[ येथून पुडे विभाति व योग यच वणेन सरमिसब्डीनें केरले अद्धि त्यात 
जेथे अग्यन्त गुणांचा उद्टेख येतो, ते योगाच उदाहरण समजते व॒ व्यक्तं स्वरू- 
पाचा उक्रेखे येतो ते विभ्र॒तीचं उदाहरण समजवें, या प्रारंभीच्या शोकतीलः 
दयोन्दरी उदाहरण योगाची अदत, | 





आदित्यानामहं विष्णुञ्योतिषां रविरेडयमान्‌ । 
मरीचेर्मर्तामस्मि नक्षत्राणामहं शादी ॥ २१ ॥ 

अन्वय :- अहं आदित्यानां विष्णुः, ज्योतिषां अद्युमान्र रविः, अहं मरतां 
मरीचिः; नक्षत्राणां शी अस्मि। 

अर्थं :- मी दवादशादित्यांतला विष्ण आहे, प्रकाशमान ज्योती मी 
अंडुमारी रवि आह. मरुद्रणांतला सरी आणि नक्षत्रता चंद मी आहे. 

[ या शटोकांतील चारहि उद्टैख विभतीचेच आहेत. साधारणतः जेथे एखाद्या 
सामान्य वाचा उखे करून त्या वर्गातोर विशिष्ट व्यक्ति मी असे म्हटरं असे, 
तेथे ती विभूति योय असें समजून चालण्यास हरकत नादी; पण जेथे देहां तीर 
आत्मा सी, सृष्टीचं आदिकरण मी, बल्वंतांतील बल मी असे म्हटठे असेल, तेथे 
तो योग समजावा. 

बारा आदित्याय निं :- (१ ) अनुमन्‌, (२ ) अयमा, (३ ) ई, (४) 
विष्णु, (५ ) त्वष्टा, ( £ ) धाता, (७ ) पूषन्‌, ( < ) भय, (९ ) मित्र, (१० ) 

[+ 0 (- @ =, 
वरुण, (११ ) विवस्वान्‌ ( मातंड ), (१२ ) सविता (ते. आर. १-१३). दीं 
वेदकालीन नवि अदहेत. अलीकडीर सूयनमस्कारांतील बारा नांवांत यांतली तीन. 
चारच नवं असून, बाकीचीं निराकीं आदेत. ] 

+ । 
वेदानां सामवेदोऽस्मि देवानामस्मि वासवः । 
इन्दियाणीं मनश्चास्मि भृतानामस्मि चेतना ॥ २२ ॥ 

अन्वय :~ वेदानां सामवेदः अस्मि; देवानां बासवः अस्मि; इदिया्णां 
मनः अस्मि; च भरतानां चेतना अस्मि। 

. अथं :- तीन वेदांत मी सामवेद आँ स्वर्गीय देवता मी ईद आह; 
ज्ञानंवि्यातीर मन मी आणि पाण्याँतीट सचेतनत्वहि मीच, 

॥ वेदांत ऋग्वेदाला नाय स्थान न देतां साम्वेदाला आद स्थान दिल 
आदे. तेत्तिरीय ब्राह्मणां, ऋग्वेद, यजुर्वेद व सामवेद हे अनुक्रमे वेदय, क्षत्रिय व 





अध्यायं दृहावा २१३ 


बाह्म "तसेंच अनुक्रम आधिभौतिक, आधिदैविक व आध्यात्मिक ज्ञान याचे मूक 
होत असें म्हररे आहे. पश्चोपनिषद्‌ प्रश्न ५ मं ५ यांति सामवेदार्चेच श्रेष्ठत्व 
चर्णिके आदे. छांदोग्यउपनिषद्‌ हें सामवेदाचं उपनिषद्‌ असून, तें देवकीपुत्र कृष्ण 
याला युरुपरंपरेनें प्राप्त सालं असरंहि यांत म्हटले आहे. भक्तिमार्गात गायनाला 
शरेष्ठ असून सामवेद हा गानस्वरूप म्हणून येथे लाला अग्रेसरत्व दिर असवे. ] 





रुदाणां रकरथ्यास्मि वित्तेरो यक्षरस्षसाम्‌ । 
वसनां पावकश्चास्मि मेरूः दिखरिणामहम्‌ ॥ २२॥ 
अन्वय :- रुद्राणां इकरः च यक्षरक्षसां वित्तेदाः अस्मि; अहं वदनां 
पावकः च रिखरिणां मेसः अस्मि । 
अथं :- एकादा सदातखा कंकर आणि यक्च-राक्चषसांतखा कवेर मी आहे. 
अष्टवद्धतला पावक आणि संग पवतांतला मेस मी होय. 
[ अष्टवसूचीं निं ~ (१ ) अनल ( पाचक ), (२) अनिल, (३) आप, 
(४) धर, (५) ध्रुव, (£) प्रत्यूष, (७ ) म्रभास, (< ) सोम. 
एकादश्च सद्राची नावे :- ( १ ) अजैकपाद, (२ ) अद्िरबुष्न्य, (३) ईश्वर, 
(४) कपाली, (५) कपदी, (£ ) ज्यबक, (७ ) महेश्वर, ( < ) पिनाकी, (९ ) 
सूगव्याध, (१० ) दृषाकपि, (११ ) शंकर ( रमु, भव, रवं इत्यादि ). 
कचखियुगांतील रुद्राच नवि :- ( १ ) भूतेश, (२) नीलरद्र, (३) कपाली, 
{ॐ ) वृषवाहन, (५) ज्येबक, (६ ) महाकाल, (७ ) भैरव, ( ८ ) मल्यंजय, 
(° ) कामद, (१०) योगेश व (११) शंकर. ] 
ने 
पुरोधसां च स॒स्यं मां विद्धि पाथं बृहस्पतिम्‌ । 
सेनानीनामहं स्कन्दः सरसामस्मि सागरः ॥ २४ ॥ 
अन्वय :- ( हे) पार्थ, मां पुरोधसां खख्यं ब्रहस्यतिं विद्धि; सेनानीनां 
अहं स्कन्दः च सरसां सागरः अस्मि । 
अर्थं :- हे अञ्जैना, मला पुरोष्टितांतला अग्रणी ब्रहस्पति असें समजः 
सेनाध्यक्षा मी कार्तिकस्वासी आणि जढादर्यात मी सागर आह. 
[ ्छोक २२ यांतीर भूतमात्रांतीर श्चैतन्यः ह तेवढे योगाच उदाहरण 
द्योय. बाकी शछोक २२ ते २४ अखेर सर्वं उदाहरणं विभ्तीचीं आद्देत. 


२९१४ गीतातस्वमंजरी 


स्सेनानीनाम्‌' ह सेनानी शब्दाचे पषटटीचें रूप अपाणिनीय आहे; म्दणून नेः 
आपं प्रयोग समजावा. पाणिनीच्या पूव कियेक शतके आर्थी जन्मास आष्ेच्य्‌ 
गीतेत पाणिनीच्या व्याकरणाचे स्वै नियम ततोतंत पाठने जाण्याची अपेक्षः 
करणेच अयुक्तिक होय. | 





महषीणां भृगुरहं गिरामस्म्येकमक्षरम्‌ । 
यज्ञानां जपयज्ञोऽस्मि स्थावराणां हिमालयः ॥ २५ ॥ 
अन्वय :- अहं महार्षीणां भरण: अस्मि; गिरां पकं अक्षरं (अस्मि); 
यज्ञानां जपयज्ञः; स्थावराणां हिमाख्यः अस्मि | 
अर्थं :-मी महषीँमध्ये भृण अआष्दँ, राब्द्रूप वा्णीतीट पक अक्षर 
( ॐकार ) मी आहे, यज्ञांमध्ये जपयज्ञ आणि पर्वतात हिमारय पवेत मी आह. 
[ मन्रद्रष्टया महर्षीत गग श्रेष्ठ दोय. ऋग्वेदांत म्गुचीं अनेक सूक्तं असून 
अस्नीचा शोध प्रथम भ्रगु महषौनीच लावला, असे ऋग्वेदांत व तैत्तिरीयसंहिरतेतदहि 
म्हटले आहे, भारतक्राकी गगुकुकाचे श्रेष्टत्व सर्वत्र मानले जात दोते, याविषयी 
भारतात अनेक आधार सरंपडतात. अल्कासचं महत्व वं त्याचे ब्रह्याह्ी एेक्य 
याच वणेन अनेक उपनिपदांतून आङे आहे. इतर सवै यज्ञापेक्षां जपयज्ञ हा यज्ञ- 
करत्याखा ब्रह्मप्रा्ि त्वरित करून देतो, असें जपयज्ञाचं महत्व महामारतांत रांति- 
पवत वर्णिक अदि. दहिमाख्याचे प्रेष्टत्व स्व पृथ्वीत अवापि अढक आदे. ] 


सवबक्षाणां प [५9 


अश्वत्थः सर्ववृक्षाणां देवषीणां च नारदः । 
गन्धर्वाणां चित्ररथः सिद्धानां कपिखो सनिः ॥ २६॥ 

अन्वय :- स्वचरक्षाणां अश्वच्थः च देवषीणां नारदः; गन्धवीणां चित्ररथः, 
सिद्धानां कपिरूः खनिः (अस्मि ) । 

अथं :- सवे ब्ृक्षवर्गोत मी पिप आह; देव्षीमिध्ये नारदं मी, गंधवौत 
चित्ररथ ( अंगारपर्णं ) गंधर्व आणि सिद्ध लोकांत कपिर खनि भी आह. 

[ अश्वत्थ म्हणजे पपठ. हा क्ष अनेक देवताच अधिष्ठान मानखा गेल 
असून, त्याची दैवतरूपाने पूजाजचाौहि केली जाते. नारद, चित्ररथ व कपिले 
अनुक्रमे देवर्पि, गधवं व सिद्ध यांच्यांतील अग्रणी असल्याची पू्वीपार असिद्धि 
अहे. चिन्ररथाचें मूक नांव अंगारपणे होते, तें नांव टाकून त्याने चिच्ररथ नक्‌ 
धारण केल्याची कथा आदिपवं अ. १६७ यांत आरी अददे. ] 





1 
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# 


चे ॥ ॐ क क्ष क 
उच्छश्रवसमश्नाना विद्ध मामखताद्धवम्‌ । 
एेरावत, गजेन्द्राणां नराणां च नराधिपम्‌ ॥ २७॥ 
अन्वय :- मां अश्वानां अमृतोखवं उच्चैःश्रवसं, मजेन्दाणा देराचतं च 
नराणां नराधेपं बिद्धि । 
अर्थं :- अश्ववर्गोत अमतासह ससुद्रमेथनांतून निधाखेला उचेःअवा थोडा 
मी आहे; गजेन्द्रत इदाचा पेरावत आणि मलुष्यवर्गोत नृपति भी समज. 


आयुधानामहं वज्रं धेनूनामस्मि कामघक्‌ । 
प्रजनश्चास्मि कन्दधः सर्पाणामस्मि वासकिः ॥ २८ ॥ 
अन्वय :- अहं आयुधानां ष्च, येन्रूनां कामषुक्छ अस्मि परजनः कन्दर्पः 
च सर्पाणां बाक्ुकिः अस्मि । 
अथं :- मी आयुधात्‌ इंदाचं घ्र आहे, येन्ूमध्यं कामधेनु मी आ. परजो- 
त्पत्तिकारक मदन मी आणि एकफणा असलेल्या सर्पाति श्रेष्ठ बाकी मी आं. 
[ इद्राचे वज्र हे लया काठ्च्या सवे आयुर्धात अत्यंत बिष्ट आयुध होत. 
कामधेनु दी इच्छित मनोरथ पूणं करणारी असून तिची चौदा रत्नांत गणना 
आदे. मदन दी प्रजोत्पत्तिकारक देवता मानली गेखी अहे. वादुकी इहा सपांच। 
राजा असून पातान्मत लाच राज्य अद, अद्री पौराणिक कल्पना अहे. ] 


#, 


अनन्त्यास्मि नागानां वरुणो यादसामहम्‌ । 
पितुणामर्यमा चास्मि यमः संयमतामहम्‌ ॥ २९ ॥ 


अन्वय :- अहं नागानां अनन्तः च यादसां बरसुणः अस्मि; अहं पितृणां 
अयमा च संयमतां यमः अस्मि । 

अथं :- मी ( अनेक फणा असलेल्या ) न गवर्गाति अनत ( शेष ) आणि 
ज्देवतांत रुण आहं. पितृगणांत मी अयमा आणि निग्रहानु्रह करणारा 
यमधर्मं मी आहे. 

[ या शछछोकांतीर यमः शनब्दाचा अथ संद्दारकता या दृष्टीने न घेतां यमवमं 
म्हणजे मण्यांचा, यांच्या द्यांच्या पापपुण्याममाणे, निग्रहा्ग्रह करणारा, पाप. 
पुण्याचे बरवा फर देणारा, असा घेतला पा्िजे. मारणे व संहार करणे 
या अथी "कारः वे मृत्यु हे शब्द पुटे -छोक ३० व ३४ यांत अनुक्रम आजे 
बषित ब तेथे स्याचातो तो वेगवा अथं दिला आहे. | 
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पट्हाद्श्चास्मि देत्यानां कालः कटयतामहम्‌ । ॥ 
म्रगाणां च मगेच्दाऽह वैनतेयश्च पाक्षणास्‌ ॥ २० ॥ 


अन्वय :- अहं दैत्यानां म्रल्हादः च करूयतां कारः अस्मि च अहं मृगाणां 
मृमेन्दः च पक्षिणां वैनतेयः ( अस्मि )। 


अर्थ :- मी देत्यकृलछंत प्र्हाद्‌ अगं आणि ग्रास करणान्यांत मी का 
आहं. मी बनचरोत सिंह आणि भगनचरांत गस्ड आहे. 


[ महाभारतांतीर शांतिपर्वात अन्याय २२७ व २५८ या दोन दठिकार्णी 
अनुक्रम ° कालः कठ्यति प्रजाः ` वे "प्राप्ति काके कालयिष्यन्ति गयो ` या 
वाक्यातून "करुः धातूचा उपयोग केठेला असून, तेथे म्रासणे, मारणे, नाकच करणे, 
असाच ल्या धातूचा अर्थं असस्याने गीतेतदि तोच अथं करणे युक्त होय. ‹ गणना 
करणे ` हा अथं संदभाला जुकत नारी. ] 





पवनः पवतामस्मि रामः शास्रभुतामहम्‌ । 
द्यषाणां मकरश्चास्मि स्रोतसामस्मि जाह्नवी ॥ ६१ ॥ 


अन्वय :- अहं पवतां पदनः, शखरा रामः अस्मि; षाणां मकरः 
अस्मि च स्रोतसां जाह्नवी अस्मि । 


अथं : - पादन करणारांत मी वायु ब शखधा्यात भी दुद्ारथी राम 
जह, जलचर प्राण्यात मी मगर आहं आणि जग्रवाहांत सी मेगा नदी आहं 


[ "पवर्ताः याचे अथं ° पावन करणारे ः व ‹ गमन करणारे ` असे दोन्ही 
आर्तः; पण येथे ^ छ्द्ध करणे ` हाच अर्थं घेणे बरे. मोकठ्या वारयाने इवा शद्ध 
होते, हया अनुभव सवन्निकच आददे. वारा व्आपल्या सचारानेच इवा शुद्ध करतो 
तेब्ां शद्ध करणे या कल्पनेत संचार करणे या कल्पतेचा अंतभाव होतो; पण 
संचार करणे या कल्पनेत जुद्ध करणे या कल्पनेचा अतमाव दत नादी. म्हणून 
छद्ध करणे द्वी कल्पना अधिक व्यापक असल्याने तीच येथे घेतली आद. ] 





सगाणामादिरन्त्य मध्यं चैवादमजजन । 
अध्यात्मविद्या विधानां वादः पवदतामहम्‌ ।॥ ३२॥ 


अन्वय :- ( हे ) अञ्जन, सगोणां आदिः मध्यं च अन्तः च अहं एव; अहं 
विद्यानां अध्यात्सवेया, प्रवदतां वादः ( अस्मि) । 
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अथं :- हे अना, सृष्ट पदार्थो आदि, मध्य ब अवसान मीच आर. 
मवे वियात अध्यात्सविया जाणि वाद्विवादं करणाव्थांतलछा युक्तिवाद ( वितंडवाद्‌ 
नन्हें ) मी जह. 

[ सष्टाची उत्पत्ति, स्थिति व ल्य दी सवं ईश्वराधीनच आहेत. सवं विद्यात 
अध्यात्मविदयाच शोकमोहनाराके असल्याने ती विद्या परमेश्वराची विभति गणलीं 
आहे. गीताकाली वाद्‌विवाद्‌ हेच सत्यनिणयाचें साधन असल्याने पडितांच्या 
पभेतीर शास््राथाच्या वादाला ववितिमच्वः दिर गेङे. ] 


अक्षराणामकासेऽस्मि दरन्द्रः सामासिकस्य च। 
अहमेवाक्षयः कालो धाताऽदं विश्वतोसुखः; ॥ ३६ ॥ 


अन्वय :- अक्षराणां अकारः च सामासिकस्य दन्दः अस्मि, अक्षयः काः 
अहं एव, विश्वतोष्खः धाता अहं (अस्मि ) । 


अर्थं :- वर्णंमारेत अ? हँ अक्षर मी आहं. रब्दच्या समासात द्द समास 
मी आहं, अक्षय चारूणारा काट सी आणि अनंतस्वरूपं असणारा असा सृष्टी 
धारणपोषण करणारा धाता मीच आह. 

[ व्ण॑मालेतले पदिरे अक्षर म्हणून "अः अक्षर हे सर्वश्रेष्ट दोय. दद्र समासात 
उभयपद प्रधान असतात, कोणलयाच पदाला गौणत्व येत नाही, म्दणून समासात 
दद्र सृमास श्रेष्ठ. कार हया राब्द्‌ येथे संहार करणारा या अर्थान च्यावयाचा नादी. 
कारण तसा अथं पूवीं छोक ३० मध्ये आला अहि. येथील "कालः शब्द 
'दिक्ाखादि" व्गातीर काल म्हणजे वेक या अर्थाने योजिलेका आहे व काल हा 
केन्हां सुरू होतो व केन्हां संपतो याची कत्पनाच करतां येत नसल्याने 'काराः्ल 
“अक्षय हे विशेषण जोडकठे आहे. ] ® 


स॒त्युः सर्वहरश्याहसमुद्धवश्च सविष्यताम्‌ । 
कीतः श्रीर्वाक्च नारीणां स्रतिर्मधा धतिः स्मा ॥ ३४ ॥ 
अन्वय :~ सर्वहरः मूत्युः च भविष्यतां उद्धवः च अहं; नारीणां कीर्तिः, 
श्रीः, वाद्‌, स्मृतिः, मेधा, धृतिः, क्षमा च ( अहं अस्मि )। 
अथं :- प्राणादि सवै हरण करणारा मृत्यु आणि पुटे उत्पन्न होणा्या 
प्राण्यांचे उत्पत्तिकारणहि मीच आ. कीरति, सोदर्य, मधुरवाणी, स्प्रति, मेधा, 
धृति, क्षमा हे खीजातीतीट सद्यण मीच आह. 


२१८ मीतातच्वमंजरी 


[ श्छोक ३० मध्ये ‹ काठः कख्यतामहम्‌ ` या चरणांत काक हा मरजाचा नाज 
करणारा असे म्हटरे आहे. सलत्युहि तेच कार्य करतो असें वाटते खरे; परंतु गरत्यूचे 
कार्यं अन्ञेरच्या वेकी पाच टाकून प्राण्यांचे आकर्षण करणे एवढेच आहे. क्राद्ट 
दा व्याधिद्ारां प्राण्यांवर क्लडप घाठून त्यांच्या नााला कारणीभ्रूत होतो आणि 
मृत्यु दा अखेरची वेढ आली की प्राण्यांचे आकषंण करतो, असा या दोहोत फरण 
आहे. ° काठ आला होता पण वेक आली नब्हतीः दी म्ण या दोहोंतङे अंतर 
दर्शविते, छियांच्या सद्युणांत सोदर्य, मधुर वाणी, स्पत, क्षमा, हे सद्गुण 
निर्विर्वाद अदत. कुकाची कीतिं दही सखियांच्या आचरणावर आधारलेली असते. 
म्हणून कीतिं या गुणाची गणना हछलियोच्या सद्गु्णांत कैरी. दृति म्हणजे इद- 
निश्चय हा त्रतोपवाञ्नादिकांत खियांच्या अगीच उत्करटलत्वानें प्रकट दोतो. मेधः 
म्हणजे बुद्धि इा गुण पितावं माता या उभयतांकटूनहि संततीला भात होतो 
भारतकान्ध सख्लीवगौची योग्यता किती श्रेष्ठ मानली जात असे याचे हे गमक अशेः 
आभि म्हणूनच लिया भ्रष्ट ज्ाल्या तरच कुच्ाचा नाश ददोतो, असं पदित्य्‌ 
अध्यायांत च्ियांच्या गोरवार्थं म्हरठे आदे. ] 





बृहत्साम तथा साम्नां गायत्री छन्दसामहम्‌ । 
मासानां मागरीर्षोऽह्यतनां डखमाकरः ॥ ३५ ॥ 


अन्वय :- मानां ब्रहत्साम, तथा छन्दसां भायन्री ( अहं ), अहं मानानां 
मागशीषः, ऋतूनां ङखमाकरः । 

अर्थ :- सामगायनांत मी ब्रहत्माम आह; तसाच वेदिक छदांत गायत्री छदं 
मी आहं. वर्षाच्या बारा महिन्यात मी मार्गरीषं हा पदिखा महिना आणि महा 
ऋतूतला आनददायकर कतु वसन मी आहे. 


[ सामसूक्तात बृहत्साम नांवाचे एक सूक्त अष्दे. ते दया सवं सूक्तात प्रमुख 
अष, वैदिक छदां त म्हणजे वृत्तांतं गायत्री हा छंद किंवा वृत्त सर्वश्रेष्ठ आहे. आपण 
जो नित्य गायत्रीजप करतो, त्याची देवता सविता दी असल्यान ला मंच्रास 
साविच्री असे म्हणतात; पण वैदिक छंदाच्था दृष्टीने त्याला गायत्री ह नांव आहे 
व ते गायत्री वृत्त, वेदांत अंत पविच्र मानले गेरे आहि. वसंतादि सदा ऋतूत 
वसंत ऋतु हा समरीतोष्ण इवामन आणि एुलांना बहर यणे इद्यादि कारणांनी 
सवौनाच प्रिय असस्याने, दयाला विभति म्हटले द योग्यच अदे. मागदीषं महिना 
हा भारतकाटी पहिला महिना मानला जात दोता, त्याची षण अद्यापि देवांची 
दिवाली, शाकंभरी देवीर नवरात्र इद्यादि रूपान ट्टीस पडते. अनुशासनप्वात 
दानमादास्म्यांत जी महिर्म्यांची नामावली दिखी आहि, तिचा भरारंम मार्मद्रीर्षं 
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मासापासूनध अहे. मगरी महिन्यापासून कार्तिकञखेर बारा महिन्यांच्यो 
अधिदेवतांची जी नवि अष्टेत ती अनुक्रम केशव, नारायण, माधव, गोविद, 
भी संध्येतल्या वारा नांवाच्या कमानेच आहेत. अर्थात्‌ केशव दी मार्गी 
महिन्याची देवता दोय व संभ्येत केदराव हे नांव पारे अहि. त्यावरून ज्या वेढी 
महिन्यांचा ्रारंभ मागंरीरषापासून दोत होता, व्याच वेढी सभ्याविधीहि प्रचारात 
आला असावा. या क्रमाने पाहतां कातिक महिन्याची देवता दामोदरः दी येत 
च कार्तिकाँतील तुकशीविवाहाच्या वेी अद्यापि 'राधा-दामोद्रः यांचीच पूज 
केली जति. मार्गदीषं महिन्यांत वसंत ऋतु होता म्हणून मार्गरीषं महिना विभूति 
गणला गेला दी कल्पना चुकीची अदे. मार्गश्लीषं महिन्यात मारतकाढी वसत 
ऋतु नसून रारद्तु होता. ] 





दूतं छलयतामस्मि तेजस्तजस्विनामहम्‌ । 
जयोऽस्मि व्यवसायोऽस्मि सच्चं सच्ववतामहम्‌ ॥ ३६ ॥ 
अन्वय ~ छखटयतां श्रत, तेजस्विनां तेजः अहं अस्मि; अहं जयः अस्मि. 
व्यवसायः अस्मि, सत्ववतां सच्चं अस्मि । 
अर्थं :- कपटाने खेकणाच्याचै साधन द्यूत घ तेजस्वी छोकांचं तेज मी 


क 


आहे. मी जय आहं, निश्चय आष आणि साचिक लोकांचा सखखण मी आहे. 


[ छलना करण्यांत अग्रणी अशा दरूतक्रीडेची विश्तीत गणना केली हे 
आश्य शआ; पण लावून दया काच्ाचे बूतक्रीडेयै सवेगामित्व व दुष्परिणामत्व 
सिद्ध होते. दुष्ंचा नाद करण्याचे साधन या दृष्टीने ईइश्वराकटून यूताची भ्रेरणा 
दुष्ट लोकांना होत असावी अस समजावै. तेज, जय, व्यवसाय, सत्व या सवा्च 
ईश्वरी विभ्रतीत गणना केरी अषि. यावरून भारतकालीन समाज कसा उत्कर्ष, 
व्धिष्णु व तेजस्वी होता, याची कल्पना करतां येते. कारण संसार असार मानून 
जिवाला कंटाण्डेल्या व निरारवादीं समाजांत या गणांचे केब्हांहि चीज दौऊ 
शकत नारदी. ] 


वृष्णीनां वासुदेवोऽस्मि पाण्डवानां धनंजयः । 
मुनीनामप्यहं व्यासः कवीनाुदाना कविः ॥ ३७॥ 
अन्वय : - बष्णीनां वा्देवः, पाण्डवानां धनंजयः अस्मि, अहं छनीनां 
व्यासः कवीनां अपि उद्ना कविः ( आस्मि ) । 
अथं :- ब्ृष्णिङ्कछांतीर बाषदेव आणि पांडवांतीर धनंजयहि मीच आर. 


२२० गीतातत््वमंजरी 


त्याचप्रमाणे खनिजनात व्यासष्ानि आणि कविजनांन हयुक्राचायं ˆ अश्रंचा छह > 
ङेखीर मीच होय. 
[ वृष्णीं कुलंतच श्रीकृष्णाचा जन्म असल्याने श्रकृष्णाला सोहन इतरांना 
निभूति साने सलयारा सोडनच जलाल असते; माच्र पांड्वांतला घमं हा ज्येष् बेधु 
असून भीम हा बकाने सर्वत श्रेष्ठ होता. असे असूनि अजनाला हा बहुमान कां 
दिखा याची चर्चा परिरिष्टंत पाहावी. सुर्नीत व्यासमुनि आणि कविजनांत भागेवं 
हेच लखा वेठी अग्रेसर होते. ] 





भ 


द्ण्डो दमयतामस्मि नीतिरस्मि जिगीषताम्‌ । 
मोनं चैवास्मि गह्यानां ज्ञानं ज्ञानवतामहम्‌ ॥ ३८ ॥ 
अन्वय :- दमयतां दण्डः अस्मि, जिभीषतां नीतिः अस्मि, णद्यानां मोनं 
व ज्ञानवतां ज्ञानं अहं एव अस्मि । 
अर्थं :- दु्छच शासन करणाराचे साधन दंड मी आहं. परपक्षावर विजय 
^) ॐ पहाणारांचें $ [१ 0 ५५ ® गीं न 
मिखवरं पहाणारांचें ( विजयसाधन ) राजनीतिराख मी आह. ण्य गोष्टी चं गोप्य 
मी आहं, आणे ज्ञानी छोकांचं ज्ञानहि मीच आहं. 
[ दु्टाचं शासन करून त्यांना वटठणीवर आणावयाला द्‌डावाँच्रून अन्य 
परिणामकारक साधन नादी. शात्रूवर जय मिव्वावयाचा असल्यास दयाला राज- 


[ कैप 


नीतिश्चास्र हेच मागेदशेक आदे. ] 


यचापि सर्वभूतानां बीजं तदहमज्ञैन । 
न तदस्ति विना यत्स्यान्मया भूतं चराचरम्‌ ॥ ३९ ॥ 


अन्वय :- (हे ) अदन, अपि य सर्वभूतानां यत्‌ बीजं तत्‌ अहं; मया 
पिना यत्‌ स्यात्‌ तत्‌ चराचरं भूतं न अस्ति । 


अर्थ :- हे अञ्जना, यादिवाय आणखी सर्वं पदार्थाचं जं बीज ते मीच, 


[५ ५ क, 


मी ज्यांत नसेन अरी दस्तु चराचर सृधीत अस्तित्वात नाही. 


[ नसुन्याकरितां इतक्या विभति सांगितल्यावर आतां उपसंहार करण्यापू्वी 
सर्वं मूतमात्रांचं बीज मीच आहे, माक््यापासून स्वं प्राण्यांची उत्पत्ति आदे, असे 
भगवान्‌ सांगता. अ. १४ छो. ४ यांत ° अहं बीजप्रदः पिता ` या चरणांत हाच 
अथं द्योतित केला आहे. परमात्मा है च सर्वाचें बीज असल्याुके या चराचर खष्टीत 
त्याच्या अंशादिवाय कोणतीदहि वस्तु असू रकेर हैं संभवनीय नादी. ] 


अन्याय इहावा २२१ 


^ नान्तोऽस्ति मम दिव्यानां विभृतीनां परंतप । 
एष तूदेरातः पोक्तो विभूतेर्विस्तरो मया ॥ ४० ॥ 
न्वेय :- (हे ) परतप, मम दिव्यानां विभूतीनां अनः न असि, एषः 

विभूतेः विम्तरः तु मया उदेरातः परोक्तः! 

अर्थं :- हे राघ्चुतापना अछ्ैना, माञ््या दिव्य विञ्चतीच्या संख्येखा अतच 
नाही; परंतु हा एवढा विभूती चा विस्तार मीं संक्चेपानें ८ दिग्दरानार्थं ) तुरा 
सांगितखा आहे. 

[ ईश्वराच्या विभरतीचें परिगणन करू गेद्यास ते परिगणन केव्हांच संपूण 
होणार नादी; यास्तव थोखडीबहुत कल्पना येण्याखा साधन म्हणून एवडा हा 
विस्तार केला, अस्र सांगून आतां उपसदार करतात. ] 


यद्यद्धिभृतिमत्सच्व भमदूजितमेव वा । 
तत्तदेवावगच्छ त्वं मम तेजोंशासम्भवम्‌ ॥ ४१ ॥ 

अन्वय :- यद्‌ यद्‌ स्वं विभ्रतिमव्‌, श्रीमद्‌ वा ऊर्जितं एव (असि), 
तत्‌ तत्‌ त्वं मम तेजीदासम्भवं एव ( इति ) अवगच्छ । 

अर्थं :-(या जगांत) जो जो स्हणुन प्राणी फिंवा पदार्थं देश्वयंसंपन्च, 
तेजःसंपन्न किंवा बररसंपन्न असा असे, तो तो प्राणी किंवा पदाथ माच्या 
तेजाच्या अंरापाखन उत्पन्न ज्ञाछा आष असें समज. 

[ सवैच खष्टि परमात्म्यापासून निर्माण ज्ञाली अस्षल्यामुठे, परमात्मा चराचर 
व्यापून दरं गुले उरला आ; तथापि दयातल्या ल्यांत कांही वस्तूतः कादं सद्‌- 
गुणात, कांदी श्रेष्ठ व्यन्कतीत, दश्वराची विभति अधिक स्पष्ट दिसते व अदा विभ्‌- 
तीत जेथे एेश्व्य, तेज व बरु यांच आधिद्कय आढकेल, तेथें ईश्वराचे तेज साक्षात्‌ 
अंशारूपाने वसत आदे, असें समज. ] 


अथ वा बहुनैतेन कि ज्ञातेन तवार्जुन 1 
विष्टभ्याहमिदं क्त्लमेकारोन स्थितो जगत्‌ ॥ ४२ ॥ 
अन्वयं :- (हे ) अन, अथ वा एतेन बहुना ज्ञातेन तव किं, इदं ऊुल्खलं 
जगच्‌ एकारोन विष्टभ्य अहं स्थितः ( अस्मि ) । 
अथं :- हे अञ्यैना, अथवा हँ विस्तारपूर्वक तै जाणदेस तरी त्याचा तुखा 
( अधिक ) काय उपयोग होणार ? ह अखि जगच्‌ मी माच्या दैवी रइाक्तीच्या 


२२ गीतातच्वभजरी 


एका अशान धारण करून राहों आहे. ( एवे वै लक्षात ठेव म्हणजे स्यात 
सगदं कांहीं आले. ) 

[ कोणव्याहि वस्तूत किंवा व्यक्तीत ईश्वरी अक प्रामुख्यानें व्यक्त स्राल्यास 
स्याखा विमृतिमत्व येत; पण असा भेदाभेद सांगून संपावयाचा नादी. म्हणून 
यो डक्यांत अजनाला भगवान्‌ सागतात कीं, ह सगरे जगत्‌ मी माहा एका अशने 
ठ्यापून त्याचे धारण पोषण करीत आदं. अशा रीतीने परमेश्वराचा जगांतील 
चराचर सर्वच वस्तृल्ी व माणिमाव्रां्चीं साक्षात्‌ सबंध असल्याने ज्याच्यारीं 
इश्वराचा योग नादौ अशी वस्तु किंवा असा प्राणी जगांत असणे शक्य नाही. ] 


येथे धीमद्ध गवद्रीतेतीर "विभूतियोग! या नांवाचा दहावा अध्याय समाप्त न्ाला. 


3 याचे म 
दहाव्या अध्यायाचं समारोचन 
बीजभूत शछोक 
ययद्धिमूतिमत्स्वं श्रीमदूजितमेव वा । 
नत्तदेवावगच्छ त्वं मम तेजाडरासम्भवम्‌ ॥ १०-४१ ॥ 
अथ वा बहुनैतेन क ज्ञातेन तवाञ्चैन । 
विष्टभ्याहमिदं कुत्स्नमेकारोन स्थितो जगत्‌ ॥ १०-४२ ॥ 


परमेश्वरच्च्या अनन्यभक्ती्चै स्वरूप च त्या भर्ताने भक्ताना प्राप्त होणार 
भोक्षरूपी फल यांचे वणेन नवेन्या अध्यायांत करण्यांत आले. दया अध्यौयाचां 
उपसंहार कर्तना “ तू आपले मन ईश्वरमय कर, माक्ञीच भक्ति तुया हृदयांत 
संतत वसतत असो, वुल जो कां लयागरूप यज्ञ करावयाचा असे, तो माञ्याच 
उदेसाने कर, आणि माक््याच स्वरूपापुटें नम्र दहो, असे मक्तीच परमरहस्य 
अञ्चुनाला सांगण्यांत आ. त्याचग्रमागे मूढ लक मादन सल स्वरूप जाणत नाहीत 
आणि अन्य देवतांची भक्ति करतात व द्या भक्तीपासून मिकणाच्या अत्यल्प फन्म- 
वरच संतुष्ट दौऊन जन्ममरणाच्या फेत्यांत सांपडतात, म्हणून मूढ बुद्धीच्या 
लोकाना दोषदहि देण्यात आला, य॒ावरून ईश्वराचे सत्य स्वरूप तें कोणतें १ इद, 
वरुण, भित्र इद्यादि देवता दी ईश्वराचींच रूपें नब्हत काय ! सातव्या अध्यार्यात 
तर पचमहामूर्तात मी रस, रूप, गध, शब्द्‌ इत्यादि रूपान वास करतों असँ भग- 
वंतांनीच सांगितले आदे. तेन्डां कोणतें स्वरूप भगवता अहि व कोणतें नारदी, 
दँ कसं समजावयाचें, अरी शंका अञ्जुनाच्या मनांत उभी राष्िली. अजनाची दी 
सारांक इत्ति जाणून श्रीकृष्णा आपल्या आधिदैविक स्वरूपाचे त्यास ज्ञान करून 
देण्याकारितां या अष्यायांतीर उपदेराला आरंभ केला आदि. 


अध्याय द्दावा २२३ 


पररेश्वराच्या स्वूपाचा आपव्याख शाम्‌ लागत नादी याविपयीं अज्गुनाखा 
काद विपाद्‌ वाद्‌ नये म्हणून प्रारंभीच श्रीकृष्णाने सांगितले की, सवे मदपिव 
दव याचाहि जनक मीच असल्याने देव व महर्षिं यानाहि म्न मूढ उमगले नाही, 
तर त्यांत आश्वयं तें काय ! मास्या मानसिक संकल्पापासूनच थम हिरण्यगर्भं 
जन्मला व लाच्यापासूनच सप महषि व चार मनुदहे ज्ञाले आणि सां्रत जगांत 
जो मानववशाचा विस्तार ्ञाला आहे, तो लयांच्यापासूनच ञ्चाला आदे. अशा 
प्रकारे जगां तीर स्वं प्राणिमात्राचें प्रभवस्थान मीच आदे. तसेच बुद्धि, ज्ञान, तप, 
दानः क्षमा, सत्य, दम, शम, खख, इडुःख इत्यादि बेरेवाईट सवे गुण व अवस्था 
होहि मजपासूनच उद्धवले आहेत, हे जाणून आणि सवच मूक बीज मीच आरद 
दे पक्के मनांत बून जे भक्तं माश्षी उपासना करतात त्यांना मी आत्मसाक्षात्कार 
डोईर असी बुद्धि देतो, आणि दया आत्मज्ञानान लांच्या मिथ्या ज्ञानाचा निरास 
होऊन ते माञ्च सत्य स्वरूप जाणतात आणि मास्या स्वरूपाला येऊन मिक्तात, 


श्रीकृणाच्या या प्रास्ताविक वणनानें कादौ अज्ञुनाचं समाधान दो शकर 
नाही. कारण श्रीकृष्ण परमात्मा हा स्च सष्टीचे आदिकारण अदे द कल्ल तरी, 
स्याची भक्ति कोणत्या स्वरूपांत करावयाची याचा उल्गडा यांत ज्ञाठेला नादी. 
रिवाय परमात्म्याच्या मूढ अव्यक्त, अतीद्धिय, अनिर्देश्य अशा स्वरूपांत भक्ति 
तरी कश्ची करावयाची आणि परमात्म्याचें तेच स्वरूप तेवढें उपासनेरखा ग्राह्य 
मानव्यास, जगांत ज्या अन्य देवता आहेत त्यांची उपासना वज्यंच मानावयाचीं 
की काय { त्याचप्रमाणे मानवी कोर्टीतदहि प्रत्येकाला पृज्य अनला कां व्यक्ति 
असता(तच, त्यांच्याविषयीं भावना कोणती ठेवावयाची, वेदांतच इद; वरुण, मित्र; 
अभे, सोम, सद्र, आदित्य इत्यादि देवतांची स्तुति आदे आणि उपनिषदांतदि 
‹ मातृदेवो भव, पितृदेवो भव, आचायदेवो भव, अतिथिदेवो भव ` असा आदे 
दिखा आहे, त्याची वार काय { अज्ञा अनेक शंका अजनाच्या मन।त उद्धवल्या. 
यास्तव अङ्जैनानें श्रीकृष्णाला सरक प्रश्न केखा की, भूखोकांतील तुक्या दिव्य 
विभूति कोणत्या, या भृलोकांत तू कोणत्या स्वरूपांत व्यक्त हौतोक्ष, दया विभ्रूति 
मीं करा आओंकखान्या, कोणत्या गुणांवरून तुश्च अस्तित्व अलुमानतां येल, याचां 
विस्तारपूर्वक पुनः एकदां स्पष्ट खरसा कर. या भश्चावरून श्रीकृष्णाने आपण 
कोणत्या गुणांच्या रूपान आणि कोणत्या व्यक्त स्वरूपांत अंशारूपाने आविग्रेत 
होतों तें सांगण्याल सखरुवात केली. या वर्णनाला अयुसरूनच या अध्यायाला 
'विभतियोग' अस नांव देण्यात आखे अदि; पण यांत इंश्वराच्या विभ्रूति व ईश्वराचा 
गुणरूपाने योग म्हणजे संबंध या दोद्दोचहि वणेन आहे. 


हा विभ्रतिविस्तार सांगण्यांत हेतु काय याचे स्पष्टीकरण या अध्यायाच्या 
ओवरी करण्यांत आके आदे, त्याचा आदय अस्ना की, सवं जगच परमेश्वरानें केवव्ठ 


२२४ गीतातत्वमंजरी 


आपल्या एका अंदाने व्यापिरे अदे यीरयंके जगांत कोणलयाहि व्यक्तीन)नप्राण्यात, 
वस्तूत कवा गुणात परमेश्वराचा सबंघ नादी, असे होतच नाही. तो सवेच्र सवे रर 
म्यापून राहिखा आदे; तथापि जी व्यक्ति, जो प्राणी, जी वस्तु अर्थवा जो युण 
देश्वयंसपन्न, भव्य किंवा साम््यसपन्न असेक, ते स्वरूप माल्या तेजोमय अशाने 
युक्त आहे असे समज, असा सामान्य नियम येथे सागून ठेवला अहि. 
अजुनाच्या शकेचे अदा रीतीने समाधान करण्यात आले. स्यात वैदिक देव्‌ 
ताची उपासना करू नये असे हटके नसून, आपल्याला जी जी व्यक्ति छिवा वस्तु 
गुणाविक्याने युक्त आदे असे वाटते ती ती पूज्य मानावी असे सुचविरे आदे. 
करिबहुना “ सने थोर न म्हणावे । उच नीच भाव साडावे । एक मीचे एसे मानाव। 
वस्तुजाताते ॥ जे जे भेटे भृत। ते ते मानी भगवत । हा भक्तेयोगु निथ्ित। 
जाण मा्चा\ ` असा व्यापक विनस्रभाव उपदेरिला आहे. कारण परमेश्वरा 
विपयीचा भक्तिभाव मनांत ठसण्याला व अहभाव गदरून जाण्याला अरी नम्र बुद्धे 
आवद्यक आहे; पण लयाबरोवरच देहि विसरतां कामा नये की, मानवकोटीतला उष 
राजा ज्ञाखा किंवा देवकोटीतला इं काला तरी, तो परमात्मा नसून परमात्म्याचा 
अमात्र अदे. अथातच त्याची भक्ते करीत असर्तांना ही परमात्म्याची उपासन 
नन्दे, परमत्म्याचे स्वरूप याहन अत्यत प्रेष्ठ, सवैन्यापक आदे व ल्या परमेश्वर- 
स्वरूपालाच जाऊन भिक्णे हे आपले ग्येय आहे ही जाणीव सतत मनात वागवावी, 
तरच मोक्षाचा मागे सुलमतेने आक्रमितां येल आणे जन्ममरणाच्या फे्यांतून 
सुटका होईल. 


। अध्याय जकरवा 


अञ्न उवाच 


मदनुग्रहाय परमं गुह्यमध्यात्मसंज्ितस्‌ । 
यच्योक्तं वचस्तेन मोदाऽयं विगतो मम ॥ १ ॥ 
अन्वय :- (हे भगवन्‌ ) मदनुग्रहाय यत्‌ अध्यान्ममेज्ञितं परमं ण्यं इचः 
त्वया उक्त, तेन मम अयं मोहः विगतः । 
अर्थं :- अज्ैन म्हणाला (हे भगर्वता ) मजवर अतुग्रह करण्यासादीं 
अच्यत ग्रूढ व अध्यात्म म्हटला गेरेडा जो उपदेश तं मला केटास, त्याने मानना 
( धर्माधर्माविषर्यीचा ) हा मोह नष्ट ्ञाला. 


[ खब्टीचे स्वरूप, ईशराचा सखष्टीरी सबघ, खष्ट वस्तूत ईश्धरी विमति व 
ईश्वराचे सवैव्यापकत्व यासबधाचे ज्ञानविज्ञान कठ्ल्याने अजैनाचा मोह दर 
क्ञाका; तथापि त्याला परमेश्वराचे विराट स्वरूप प्रत्यक्ष पादवे अशी इच्छा स्चाली. 
ती गट करण्यापूवी आतपर्यत आपल्याला काय काय कठ्ले आणि अद्यापि 
आपली काय जिज्ञासा अहे, ती भगवताखा कठ्विण्याकरितां अञैनानेच या 
अन्यायाचा उपक्रम केला आदे. | 


सवाप्ययौ हि भृतानां श्चतो विस्तरो मया । 
तवत्तः कमटरप्राक्ष, माहात्म्यमपि चाव्ययम्‌ ॥ २॥ 


अन्वय :- (हे ) कमछ्पत्राक्ष, हि भूतानां भवाप्ययौ मया त्वत्तः विस्त- 
रशः श्रुतो; अपि च अव्ययं माहात्म्यं श्चुतम्‌ । 

अर्थं :- है कमखनेत्ना ( श्रीकृष्णा } भरूतांची उत्पत्ति ब छ्य कसा हनो 
याचे वणन भीं तुश्यापामून विस्तारपूर्वक रेकं; तसाच तक्षा अविनारी 
प्रभावि पेकटा. 

[ सातव्या, आटव्या व नवव्या अध्यायात वि-धाची उभारणी व सहारणी 
यांचा विचार श्चा आणि दहाव्या अ"यायात ईधराचे विभूतिमच्व व योगसामर्थ्य 
अञजैनाखा सागण्यात आले, द्यास अनुलक्षन अजुन हा अनुवाद करीत आष. ] 


छि 


एवमेतद्यथात्थ लमात्मानं परमेश्वर । 
दष्टमिच्छामि ते रूपमेश्वरं पुरुषोत्तम ॥ ३ ॥ 
गी. म. १५ 


२२६ गीताव्र्मजरी 


मन्यसे दि तच्छक्यं मया दष्टुमिति परमो । 
योगेश्वर ततो मे त्वं द्दोयात्मानमत्ययम्‌ ॥ ४ ॥ 


अन्वय :- (है ) परमेश्वर, त्वं आत्मानं यथा आल्थ, एव पतत्‌; (है) 
पुरुषोत्तम, ते पेश्वरं रूपं दष्टं इच्छामि । (हे ) प्रमो, योगेश्वर, यदि मया तद्‌ 
वष्टु दाक्यं इति मन्यसे, ततः त्वं अव्ययं आत्मानं मे दशय । 

अर्थं :- हे परमेश्वरा, तूं खतः चे जसे स्वरूप सांगितरंस तसेच ते खरोखर 
आहे; तरी पण हे पुरुषोत्तमा, तञ्च ते परमेश्वरी स्वरूप मी पाहू इच्छितो. हे प्रभो, 
योगेश्वरा, जर माह्याकडून ते स्वरूप पारं जणे शक्य आदे असँ ठा वाटत 
ञसेख तर, द ते आपले अषिनाद्ी स्वरूप मला दाखीव. 





श्रीभगवानुवाच 


पर्य मे पार्थ रूपाणि रातरोऽथ सहस्राः । 
नानाविधानि दिव्यानि नानावर्णाक्रुतीनि च ॥ ५॥ 

अन्वय :-हे पार्थ, मे नानािधानि नानावर्णाकृतीनि च दिव्यानि खूपाणि 
खतदाः अथ सहस्रदाः परय । 

अथं :-हे अज्जैना, ( माल्या ईश्वरी स्वरूपांत ) अनेक प्रकारची, अनेक 
वर्ण व जकार असचेटीं ही दिव्य स्वरूपं ₹ोकडों अथवा हजारो पाहा. 

[ अर्जुनाने परमेश्वराचे सवैन्यापक असे विराट स्वरूप पाहण्याची इच्छौ प्रकर 
केली; पण या शछछोकात तर माञ्ली नाना प्रकारची, नाना वणौची, विविध रेकडो 
दिभ्य स्वये पाहा असे भगवान्‌ सागत आहेत; पण दही रूपे वेगवेगकी नसून, 
विश्वरूपातङेच ते विविध अवयव आहेत, हे रातन्या शछोकत स्पष्ट केले आदे. ] 

| । 





पर्यादित्यान्वसर्रुदानश्विनो मरुतस्तथा । 
हुन्यदृटपूवीणि पर्याश्च्यीणि मारत ॥ ६ ॥ 
अन्वय :- ( हे ) भारत, आदित्या, बसत, रुद्रान्‌, अश्विनौ, तथा मरुतः 
पश्य; ( च ) अदृष्टपूवोणि बहूनि आश्चर्याणि पश्य । 
अथं :- हे भारता, ( येथे माक्ष्या परमेश्वरी स्वरूपांत ) द्वाद आदित्य, 
अष्ट वसु, एकादरा स्क, दोन अश्विनीङकुमार, त्याचप्रमाणें एकरणपन्नास मरत्संज्ञक 
देव पाहा; तीच आजवर टद्टीस न पडरेटीं अनेक आश्चर्यजनक रूपेहि पाहा, 





अष्याय अकरावा २२२.७ 


इहैकस्थं जगत्करस्नं पर्यादय सचराचरम्‌ । 
मम देहे गृडकेडा यचान्यद्दरह्टुमिच्छसि ॥ ७ ॥ 


अन्वय :- ( हे ) ख्डकेरा, इह मम देहे सचराचरं कृत्स्नं जगत्‌ एकस्थं 
अय पर्य; यत्‌ च अन्यत्‌ वुं इच्छसि ( तत्‌ पश्य ) । 


अथे :- हे जितनिद्र अज्जैना, येथे मास्या या विश्वरूप देहात स्थावर- 
जममास्मक संपूणं जगत्‌ एकवटरेटं असें तुं आज पाहा; त्याचप्रमाणे दुसरे जं 
काटी तुला पाहण्याची इच्छा असेल तेहि तु पाहा. 

[ वरी श्छोकात जे जे पराहावयासर सागितके, ते ते एक्‌ प्रथक्‌ पाहावयाचे 
नसून, माहा या विराटस्वरूपी एका देदांतच ती सर्वं दैवते व अखिल चराचर 
मृष्टे एकत्र दिसत असलेली पाहा, असे येथे पूवीच्या ५ व्या शछोकातील अभि- 
प्रायाचे स्पष्टीकरण केठे आदे. ] 


॥ 1 


न तु सां राक्यसे दष्टमनेनैव स्वचक्षषा । 
दिव्यं ददामि ते चसु: पय मे योगमैश्वरम्‌ ॥ ८ ॥ 


अन्वय :- तु अनेन एद स्वचक्षुषा मां दष्टं न दाक्यसे; (अतः) ते दिव्यं 
चक्षुः ददाभे; (तेन ) से देश्वरं योगं पल्य । 


अथं :- पण याच तुया चर्मचक्षूने मा विश्वरूप पाहण्याा ठ समर्थं 
होणार नाहींस, यास्तव तुखा दिव्य इष्टि देतो. (स्या दिव्य इष्टीनें ) माङ्खं 
स्वैव्यापक दिराट स्वरूप पाहा. 


[ परमेश्वराचे विराट स्वरूप पाहण्याचे सामभ्य आपल्या मानवी दृष्टीत आदे 
की नाही याविषयी अजैनाखादि दका होली; म्हणूनच त्याने ते रूप मला दिसणे 
राक्य असे तर दाखीव, असे व्र श्चोक ४ यांत म्दटरे होते. अजेनाची दी 
रका यथार्थं होती. श्रीकृष्णाने आपके विश्वरूप प्रकट केले, परण अज्जुनाच्या तोन 
कोहीव उद्वार निधत नाहीत, असे पाहून त्याला आपण दिव्य इष्टि दिली नादी, 
याचे श्रीकरष्णाखा स्मरण आके व तात्कार त्याने त्याला हन्य दृष्टि देऊन आता 
ह विश्वरूप पाहा, असे म्हणून आपले विश्वरूप दाखविठे. | 





संजय उवाच 


एवमुक्त्वा ततो राजन्महायोगेश्वरो हरिः। 
द्यामा पार्थाय परमं रूपमैश्वरम्‌ ॥ ९ ॥ 


२२८ गीतातत्वरमजरी 
अन्वय :- (हे ) राजच्‌, एवं उक्तवा ततः महायोगेश्वरः हरिः पाथकय परमं 
देश्वरं रूपं ददोयामाम । 


अर्थ :- हे राजा धतराष्टा, याप्रमाणे बोलून तदनतर सहायगिश्वर जो हरि 
त्याने अजनाला आपटे अदधत असें ईश्वरी विश्वरूप दाखविे 





अनेकवक्ननयनमनेकाद्ुतद्रानम्‌ । 
अनेकदिव्याभरणं दिव्यानेकोद्यतायुधम्‌ ॥ १० ॥ 
दिव्यमाल्याम्बरधरं दिव्यगन्धाञुरेपनस्‌ । 
स्वौश्चर्यमयं देवमनन्तं विश्वतोमुखम्‌ ॥ ११ ॥ 


अन्वय :- अनेकवक्त्रनयनं, अनेकाद्धुतद्शनं, अनेकदिव्याभरणं, दिव्या- 
नेकोयतायुधं, दिव्यमाल्याम्बरधरं, दिव्यगन्धावुरेपनं, सवांश्च्यैमयं, विश्वतोखखं. 
अनतं देवं ( पाथांय दर्रीयामास ) । 


अर्थं :- ज्याला अम॑ख्य खं ब नेत्र जहित, ज्यामध्ये अनेक आश्चर्यो 
त्पाद्क गोष्टी दिसत आहेत, ज्यावर अनेक दिव्य अकार आहेत, ज्याच्या हातीं 
अनेक दिव्य शाखं सन्न आहेत, ज्याने दिव्य पुष्पहार ब वस्र धारण केटीं आहित, 
ज्याने दिव्य उटी छादिटी अहि, जिकडे पाहा तिकडे ज्याखा नोडंच तों 
अहित ब ज्याच्या विदाङूपणाला सीमाच नाही, असे सवं आश्चयौनीं भरले 
स्वरूप अज्जैनाला नो दाखविता आला. 


[ सातव्या शछोकांत ^ ददैकस्थं जगत्छत्स्नं परय ` असे म्हणून एका विराट 
देत अखिरु विश्वाचा देखवा दाखविण्यांत आला असल्यामुके तसल्या चिराट 
देहाच स्वरूप या दोन श्टोकांत वर्णिलेव्याप्रमाणे अद्ध तच दिसणार हे उधड आदि 
विमानाँतून पृथ्वीवरीर एखाद्या गजबजङेल्या शरावे छायाचित्र घेतखे वते चित्र 
एकाच व्यक्तीचं मानक तर, ला चित्रावरून द्या व्यक्तीचे जसे काव्यमयं वर्णन 
केरे जार तसेच हे वणन अहे ] 





दिवि सूयंसहस्रस्य भवेद्यगपडत्थिता । 
यदि भाः सहरी सा स्याद्भासस्तस्य महात्मनः ॥ १२ ॥ 


अन्वय :- यदि दिवि खयसहस्रस्य भाः युगपङ्‌ उत्थिता भवेत्‌, ( तहि ) सा 
तस्य महात्मनः भासः सदद्ी स्यात्‌ । 


क 
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अथं :- जर आकारां हजारों दर्योची प्रभा एकदम उदित होट, तर ती 
प्रभा न्या परमेश्वराच्या खरूपाच्या परभेखा सदद अदी होइट. 





तत्रैकस्थं जगत्करुत्स्नं भरविभक्तमनेकधा । 
अपर्यदेवदेवस्य शारीरे पाण्डवस्तदा ॥ १३ ॥ 


अन्वय :- तदा पाण्डवः तत्र देवदेवस्य रारीरे अनेकधा प्रविभक्तं कृत्स्नं 
जगत्‌ एकस्थं अपश्यत्‌ । | 

अर्थं :- त्या वें अजैनानें तेथं देवाधिदेवाच्या इारीरांत, अनेक स्वरूपात 
पर्क््व पावलें सकर जगत्‌, एकन मंयुक्त ज्ञारेखे असें पाहि. 


[ सातव्या श्छोकांतीच अनेक ददयांचे एकत्र एकीकरण ज्ञाल्याची च कल्पना 
अञजैनाला प्रदयक्न प्रतीत ज्ञाल्याचा येथे स्पष्ट निर्देश केला आहे. ] 





ततः स विस्मयाविष्टो हृ्ठरोमा धनंजयः। 
प्रणम्य रिरसा देवं कुताज्जद्िरमाषत ॥ १४ ॥ 


अन्वय :- ततः सः विस्मयाविष्टः हृष्टरोमा धनंजयः कृताञ्चछिः रिरसा 
देवं प्रणम्य अभाषत । 


अथं :- तद्नंतर तो विस्मयचकिंत व रो्मांचित षा अञ्न हात जोडून 
व मस्तकः छवन्रून प्रणाम करून श्रीकृष्णाछा ( याप्रमाणे ) बोकता क्षारा. 





अजुन उवा-व 


पद्यामि देवांस्तव देव दे स््ीस्तथा भूतविरेषसंघान्‌ । 
बह्याणमीरा कमटखासनस्थमूर्षीश्च सर्वानुरगांश्च द्त्यान्‌ ॥ १५॥ 
अन्वय :~ (हे) देव, तव देहे सर्वा देवाच्‌, तथा भूतविरोषक्तंधान्‌, 
कमलासनस्थं इदं जह्याणं च सर्वान्‌ कषीन्‌ च, दिव्यान्‌ उरगाच्‌ पश्याम । 


अथं :- हे श्रीकृष्णा, ठश्या या विश्वरूप दारीरांत सगटे देव, तसेच 
[सरार भूतमात्राचे समूह, कमरामध्यं अधिष्ठित असा सृष्टीचा प्र हिरण्य- 
[० कषेः क्षणे १ क र 
शर ब सर्वं कषि आणे दिव्य सपे मी पाहत आहं. 





अनेकबाहूद्रवक्त्नेजं प्यामि त्वां सर्वतोऽनन्तरूपम्‌ । 
नान्तं न मध्यं न पुनस्तवादिं पर्यामि विश्वेश्वर विश्वरूप ॥ १६॥ 
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अन्वय :- ( हे ) विश्वरूप विश्वेश्वर, अनेकबाह्द्रवक्त्रनेन्र सवेतः अनन्त 
रूपं त्वां पदयाभि; तव आदिं न, अन्तं न, पुनः मध्यं न पर्यामि । 

अर्थं :- हे विश्वरूपा जगदीरदा, अनेक हात, उद्र, खखं घ नेन्न यांनीं युक्त 
आणि जिकंडे तिकडे भरखेल्या असंख्य खरूर्पानीं ठला मी पाहत आहः पणं 
मला ठया दिश्वरूपाचा आरंभ ब रोवट, तसाच मध्यहि कोटं आदे याचा अत 
लागत नाही. 

[ परमेश्वराचे हे विराट स्वरूप दिक्परिच्छिन्न नसून दिक्सीमातीत असस्याने 
ल्या स्वसूप्राच आरंभ कोटे व शेवट कोठे श्चाख हे अनाखा कटेना. याला जर 
त्याचा आदि व अत आकठतां आला असता तर ते शविश्वरूपः दोऊच शके 
नसते. अथौतच तुया स्वरूपाच्या आद्यन्ताचा ठावच लागत नादी, असे अर्जुन 
म्हणतो ते यथार्थच आष्टे; परतु मध्यदि दिसत नादी असे अजन म्हणतो हे कसे, 
अरी कदाचित्‌ कोणाला रका येडक; परतु ज्याचा आदि व अत कठला नादी 
त्याचा मधलाच कांही माग दिसत असला तरी, तों भाग मध्यभागच आहे असे 
निश्चयाने कसे म्हणता येडईैक ! ] 


किरीटिनं गदिनं चकिणं च तेजोरारि सर्वतो दीतिमन्तम्‌ । 
पश्यामि त्वां दर्निरीकष्यं समन्तादीप्तानखाकंद्युतिमप्रमेयस्‌ ॥ १७॥ 


® किनि 


अन्वय :- (अहं ) त्वां किरीटिनं, गदिनं, चक्रिणं स्वेतः दीपिमरन्तं, 
तेजोराशे समन्तात्‌ दीप्तरानलाकयुतिं, अप्रमेयं दुर्निरीक्ष्यं च पश्यामि । 

अर्थं :- मला तू किरीट, गदा व॒ चक्र धारण करणारा, सर्वे" वाञ्जनं 
भ्रज्यर्ित अद्या अभ्रीपरमाणे छखरूखणारा, प्रमाणातीत व न्याहाटून पाहण्यास 
अषक्य असा दिसत आहेस. 


[ या शछोकांतील वर्णनावरून या इश्वराच्या विश्वरूपाताहे त्याचे किरीट, गद्‌, 
चक्र धारण करणारे रूप न्यक्त होत होते असे दिसते आणि लयावरून श्रीकरृप्णानेच 
हे रूप धारण केडे आदे अरी ओ्ख अजुंनास पट्‌ शकटी, हे विश्वरूप पाहवेनासे 
होऊन अदगुन जेन्हां तू आपके नेहमीचे स्वरूप प्रकट कर अरौ प्रा्थेना करतो, तेना 
( छो. ४६ ) किरीट धारण करणाच्या आणि गदा व चक्र हाती घेणाच्या अशा" 
ठुखा मी पाहू इच्छितो अस तो म्दणतो. लावून या दोन शछोकात परस्परविरोध 
सहे असे कदाचित्‌ कोणास वटे; परतु या शछोकांतीक किरीर, गदा, चक्र इलयादि 
अलकार व आयुधे दी श्रीकृष्णाची विरिष्ट आयुधे नसून, दयाच्या विराट स्वरूपात 
जी अनेक मस्तके व अनेक बाहु दिसत होते त्यांतील श्रीकरृष्णाच्या स्वरूपांत 
दिसणारी दी चिन्हे होती. शखचक्रगदापद्यधारी असे श्रीक्रष्णाचे ते वेगदे स्वरूपं 
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नसून, विशट स्वरूपांत सामावलेके ते एक लहान रूप होते; परण तेवव्यावरूनं 
श्रीकृष्णानेच ह विराट स्वरूप धारण केले आहे एवेढी जाणीव होत होती. ¡ 





त्वमक्षरं परमं वेदितव्यं त्वमस्य विश्वस्य परं निधानम्‌ । 

त्वमन्ययः शाश्वतधर्मगोप्ता सनातनस्त्वं पुरुषो मतो मे ॥ १८ ॥ 

अन्वय :- त्वं वेदितव्यं परमं अक्षरं, त्वं अस्य विश्वस्य परं निधानं, तवं 
अव्ययः, दाश्वतधर्ममोप्रा, चं सनातनः पुरुषः मे मतः । 


अर्थं :~ त ज्ञेय असँ श्रेष्ट अविनी तच्च आहेस; तुं या विश्वाचे मर्वशरेष्ट 
आश्रयस्थान आहेस. तु अषिकारी अखन चिरंतन टिकणाच्या धमौचा जाना 
अष्िस ब माच्या मते तुच अनादि असा पुराणपुरुष आअष्ेस. 





अनादिमध्यान्तमनन्तवीर्यमनन्तवाहुं रारिसूर्यने्म्‌ । 

घरयामि त्वां दीप्तहुताशावकत्रं स्वतेजसा विश्वमिदं तपन्तम्‌ ॥ १९ ॥ 

अन्वय :- तवां अनादिमध्यान्तं, अनन्तवीर्यं, अनन्तबाहुं, रादिदर्यनेन्रं, 
दीप्हूुतादावक्त्रं स्वतेजसा इदं विभ्वं तपन्तं परयामि । 

अथं :- तू आदिमध्यावसानरदित, अपरंपार सामथ्यवाच्‌, अगणित्त बाहु- 


युक्त, चंद व दयं हेव ज्याचे नेत्र असा प्रज्वङित अभिमय छखाचा आणिं 
आत्मतेजाने या अखि दिश्वाढा तापविणारा असा महा दिसत आहेस. 





ावापृथिव्योखिमन्तरं हि व्याप्तं त्वयेकेन दिदिश्य सर्वाः। 
दष्वाद्धतं रूपसुग्रं तवेदं ोकन्रयं पन्यथिते महात्मन्‌ ॥ २० ॥ 
क 1. ॐ [1 (4 क्‌ [क # 

अन्वय :- हे महात्मच्‌, यावापुथिव्योः इदं अन्तरं तयौ एकेन हि व्यातं, 
च सर्वाः दिदाः ( व्याप्ताः ), तव इदं अधुतं उभरं रूपं दष्ट्वा, रोकन्रयं पव्यथितस्‌ । 

अथं :- हे महात्म्या श्रीकृष्णा, युरोक व पएथ्वी ्याच्यामधील हं अंतर 
तद्या एकव्याकडूनच व्यापले गे आहे. त्याचप्रमाणें समन्या दिदादहि ठ्या 
क १००९ क भ. मोकिकः न्त 
विराट रूपानें व्यापल्या गेल्या अष्ित. तुद्य ह अखोकिक च रोद स्वरूप पाहून 
तिन्ही छोक ( स्वग, मृच्यु च पातार ) भीतिग्रस्त ्ञारे आहेत, 





अमी हि त्वा सरस्तघा विरान्ति केचिद्भीताः भाञ्जदछयो गृणन्ति । 
स्वस्तीत्युक्त्वा महषिंसिद्धसंधाः स्तुवन्ति त्वां स्तुतिभिः पुष्कलाभिः ॥ २९ ॥ 
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च 


अन्वय :- अमी सुरसंघाः त्वा हि विशान्ति, केचित्‌ भीताः' भाज्जल्यः 
गरणन्ति; महषिंिद्धसंधाः स्वस्ति" इति उक्त्वा पुष्कराभिः स्तुतिभिः त्वाँ स्तुवन्ति। 

अर्थं :- हे (अंतरिश्चात जमटेठे ) देवांचे समूह तुक््याच विराट स्वरूपांत 
प्रवेरा करीत आहेत; कांहीं जण भीतियुक्त होऊन हात जोडून तज्ञ गुणवर्णन 
करीत अहित. मह्षीमधीरु सिद्धांचे संघ “ जगाचे कल्याण असो › असें म्हणून 
अनेक स्तोत्रानीं तुञ्ज स्तवन करीत आहित. 

[] या ्रोकांत त्वा + अघुरसंघाः असा पदच्छेद कादी ठीकाकार करतात, 
पतु पुढील (२२ व्या) शछोकांत ° गंधवं ब यक्ष" यांच्याबरोबर असुरसिद्ध- 
संघाश्वा उख वेगठा असल्याने येथे असुरसघाः' असा पदच्छेद न करतां 
ुरसंघाः' असाच पदच्छेद करावा. दयाचप्रमाणे सिद्ध व साध्य यांचा एथक्‌ प्रथक्‌ 
उद्टेख पुटी श्छोकांत असल्याने येथील सिद्ध" शब्द्‌ स्वतंत्र वगेदरशकं न मानतां 
° महृषौतील सिद्ध कोटीला पोचलेला संघ › असा त्या पदाचा अथं केला जावा, ] 





सद्रादित्या वस्वो ये च साध्या विश्वेऽश्विनौ मरुतश्चोष्मपाश्च | 

गम्धर्वयक्षारसिद्धसंवा वीक्षन्ते तवां विस्मिताश्चेव स्वँ ॥ २२॥ 

अन्वय :-ये रुद्रादित्याः, वसवः, साध्याः च विश्वे अश्विनौ मरुतः 
उष्मपाः च गेन्धर्वयक्षाखरसिद्धसंधाः च ८ ते ) सर्वे विस्मिताः स्वां एव वीक्षन्ते । 

अथं: जे रुद्रं आदित्य वसु आणि साध्य, विश्वेदेव, अश्विनीक्ुमार, 
मस्द्रण व पितृगण, भंधर्व, यक्ष, असर च सिद्ध यांचे समूह ते सवै विस्मयचाकित 
होऊन वु््याकडेच पाहत राहरे आहेत. 





४. १ क क ४ 
रूपं महत्ते बहुवक्ननेनन महावाहो बहुबाहूरुपादम्‌ । 
बहदरं बहुद्॑राकरारं इश्षवा छोकाः प्व्यथितास्तथाऽहम्‌ ॥ २३ ॥ 


अन्वय :- (हे ) महाबाहो, बहुवक्त्रनेत्रं, बहूबाहुरुपादं, बहदरं, बहुश 
करार, ते महत्‌ रूप टृश्रवा छोकाः प्रव्यथिताः तथा अहं ८ अपि प्रव्यथितः )। 


अथं :- हे महाबाहो श्रीकुष्णा, अनेक सखे, डोखे, हस्त, मांव्या, पाय, 
पोट असङेटे आणि अनेक दाढांनी अक्राकविक्राक दिसणार तुञ्े ह विराट 
स्वरूप पाहून तिन्ही छोक व्याङ्कचित्त अले आहेत, ( अर्थात्‌ त्यांतच ) तसाच 
मीहि व्याङ्कढक आरो आहे, 
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नसःस्पुरा दीप्तमनकव्ण व्यात्ताननं दीप्तविरालने्म्‌ । 

इष्वा हि त्वां पन्यथितान्तरात्मा धृति न विन्दामि शाम च विष्णो ॥ २४ ॥ 
अन्वय :- (हें ) विष्णो, नभःस्पृशं, दीपं, अनेकवर्ण, व्यात्तानन, दीप्त- 

विडाटनेतरं हि त्वाँ दृटा प्रव्यथितान्तरात्मा ( अहं ) धृतिं रामं च न विन्दामि । 
अथं :- हे श्रीकृष्णा, आक्ाराछा भिडणारे, देदीप्यमान, अनेक रंमांनीं 

युक्त, ज्यांत अनेक जबंडे उचडटेरे अहित, ज्यांतीर षिदरार डोरे अप्ीसारखे 

छाल भडक दिप्त आहेत, असें तुञ्चे स्वरूप पाष्िल्याकारणानं "अत्यंत व्याङ्ख- 

चत्त क्ञरेल्या मा्ञी धारणादाक्ति ब शान्ति नाहीशी ली आहे. 





द्ाकराखानि च ते सुखानि द्ववेव कालानरसन्निमानि। 
दिशो न जानेन मे च रमे प्रसीद्‌ देवेदा जगन्निवास ॥ २५॥ 


अन्वय :- ते दंश्ाकरारानि, कालानलसन्निभानि च खानि ट्वा एव 
दिराः न जाने, च शमं न छभे, हे जगन्निवास देवेरा, प्रसीद्‌ । 


अथं :-~ तुरी दाढांनी षिक्राछ दिसणारीं व प्रख्यकारच्या अभ्नीसारखीं 
‹ छारुभडक ) खें पाहूनच मी दिङ्मूढ आलो आहं. माषा सनाचं स्वास्थ्य 
नाहीसे क्षां जहि; म्हणून हे देवाधिदेवा, बाख्देवा, आतां तुं प्रसन्न हो. 

[ ब्रेलोक्यां तीर देव, दानव, यक्ष, गधर्व, सिद्ध, साध्य इत्यादि सर्वच लोक 
भयनव्धाक्रूच जाके, तेथे मी भयनग्याङढ च्चाल्यास् वयात अयं काय, असे म्हणून 
अजुनानें प्रथम मागीर शछोकांत आत्मसमर्थन केके खरे; तथापि अलखेरीस मी 
भयाने हतद्ुद्ध कारो आरद, मखा हे ङ्प आतां फार वेठ पाद्वत नाही, याकरितां 
कृपा कर व प्रसन्न हो, अदी प्रंजकपणें प्राथना लास करावी रागली. ] 





अमी च त्वां धुतराधरस्य पुत्राः सव संहेवावनिपारसंयेः 
भीष्मो द्रोणः सूतपुत्रस्तथासौ खहास्मदीयेरपि योधुख्येः ॥ २६ ॥ 
वक्चाणि ते त्वरमाणा विशन्ति ्ाकराखछानि भयानकानि । 
क क क भ 4 ष चर्णिवैरन्तम अ 
केचेद्धिलग्ना दृहानान्तरेषु सहश्यन्ते चण्तंरू्तमागेः ॥ २७ ॥ 
अन्वय :- अमी धृतराष्टस्य सरवे पुत्राः अवनिपारसंयेः सह, असो भीष्मः 
द्रोणः तथा दतपुत्रः अपि (च) अस्मदीयेः योधदुख्येः सह । ते दं्राकरारानिं 
[० [प ¢= क ऋ क ५९ [ १ 
भयानकानि वक्नाणि त्वरमाणाः विदान्ति; केचित्‌ दशनान्तरेषु विरुमाः उत्तमः 
चर्णितेः संदृश्यन्ते । 
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अर्थं :- हे धृतराष्राचे सगके ( दुर्योधनादि दंभर ) पुत्र आपल्या पक्षाच्या 
राजाच्या सम्हासह (आणि ) हा भीष्म, हा दोण, तसाच हा खतपुत्र कणं हे 
जामच्यांतीलहि प्रशख योद्धा सह, टगबगीनं ठश्या अक्राठषिकार दाढांनीं 
भयंकर दिसणाच्या तोंड हिरत अत. त्यांतङे कित्येक तर तुञ्या दातांच्या 
फरटीत अडकल्यायुटं व्याचीं डोकीं चिरह्न चूर क्षारेीं दिसत आहेत ! 





यथा नदीनां कहवोऽम्बुवेगाः सूसुद्मेवाभिमुशखा उवन्ति । 
तथा तवामी नरोकवीरा विडान्ति वक्तराण्यभिविञ्वटन्ति ॥ २८ ॥ 


न्वय :- यथा नदीनां बहवः अम्बुवेगाः सखुदं एव जभिष्चखाः उइवन्निः 
तथा अमी नररोकरवीराः तवं अभिविज्वखन्ति वक्त्राणि ( एव ) विदान्ति । 


अर्थं :- ज्याप्रमाणें नर्यांच्या पण्याचे अनेकं छोर सथ॒द्वाकडेव मन्भुख 
होऊन धांवत असतात, त्याप्रमणिं हे मनुष्यरो्कातके वीर पुरुष तञ्या धग- 
धगणाव्या एुखामध्येन् प्रवेशा करीत आहित. 


[ ल्या विराट पुरुषाच्या अक्राकविक्राक मुखात रिरून गडप ददोणास्या 
वीराना नद्यांची उपमा दिली आदे; पण ती उपमा नीरस व अपुरी बाटत्यावरूनं 
पुदीरू शछछोकांत अधिक समप॑क अरी उपमा योजण्यांत आली आहे. ] 





यथा परदीप्त लनं पतंगा विशन्ति नाराय समृद्धवेगाः! =“ 
तथेव नाशाय किरन्ति छोकास्तदापि वक्त्राणि समुद्धवेमाः ॥ २९ ॥ 


अन्वय :- यथा समृद्धवेभा ः पर्तमाः नादाय प्रदी ज्वछनं विदरान्ति, नथा 
एव छोकाः अपि समृद्धवेगाः नाराय तव वक्त्राणि विरान्ति। 
अर्थ :- जसँ वेभाच्या भरांत अष्ट पतंग आत्मनादार्थं प्रज्वलित ज्योतीति 
घुसत अक्षतात, तसंच हे योद्धेहि वेगाच्या भरांत येऊन अपटी आहूति देण्या- 
करितां तुश््या सुखात घुसत आहेत. 


[ ससुद्रना मिकूणान्या नद्या जरी समुद्रात गडप होत असल्या तरी, दांत 
न्यच मौख्यं व्यक्त होत नादी; कारण लासुढे कांडी नद्यांच्या भघाचा खोप होत 
नाही; यास्तव प्रदीतत अभि आणि सल्म यांची ही अत्यंत स्रमर्पंक अनी दुसरी 
उपमा या छोकांत दिली अहे. ] 
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-छेखिद्यसे समानः समन्ताोकान्समग्मान्वद्नै्ज्वलद्धिः । 
तेजोभिरापूयं जगत्समय मासस्तवोभ्राः प्रतपन्ति विष्णा ॥ २० ॥ 
अन्वय :- (हे ) विष्णो, समग्रान्‌ रोका्‌ ज्वछद्धिः बद्नैः ममन्नाव्‌ 
ग्रसमानः लेखिद्यसे; तव उग्राः भासः तेजोभिः समभ्रं जगत्‌ आपू प्रनपन्ति । 
अथं :- हे श्रीकृष्णा, अखि लोकाना आपल्या जखजटीत सर्वान 
मगद्धीकडून भिखण्यास निघाला तू जिभल्या चादीत अष्टेस. ठुख्या उग्र दीति 
आपल्या प्रखर तेजाने ममं जग व्यापून त्याला अत्यतं ताप देत अहत. 





आख्याहि मे को भवानुग्ररूपो नमोऽस्तु ते वेववर प्रसीद । 
विज्ञातुमिच्छामि भवन्तमाद्यं न हि प्रजानामि तव पवरृत्तिम्‌ ।॥ ३९१ ॥ 


अन्वय :- ( हे ) देववर, ते नमः अस्तु; पसीद, उग्ररूपः भवार कः मे 
आख्याहि; आयं भवन्तं विज्ञातुं इच्छामि; हि तव प्रवृत्तिं न प्रजानामि । 


अथं :- ( हे ) देवशरेष्टा, तुखा नमस्कार असो. माइयावर कृपा कर. अमे 
भर्यकर रूप धारण करणारा ठू कोण आहेस, ते मला सांग. जज पएकाएकी 
प्रकेट इया तै कोण आहस घ कां प्रकट आछास, ह जाणण्याची मछा इच्छा 


अहि. कारण ठ अमा कोण च कां प्रकट रास ह मखा तर काटी आकङिनामें 
आटे अहि. 

[ अ्धनाने स्वतःच श्रीकृष्णाला आपले विश्वरूप द्‌।खविण्याविषयी विनति 
कलश होती; परंतु हे असे अंत घोर स्वरूप पाष्रून त्याला श्रीकृष्णच आपले दे 
घोर स्वरूप दाखवीत आदे याचे भान न राहिल्यामुढे, हे उग्ररूप कोणाचे चवते 
येथे कसे व कोणत्या हेतूने प्रकट क्षर असा स्वतः अञ्जुनच प्रश्च करीत आदे. 
यावरून लया वेढी तो खरोखरच देहभानावर नन्ता असे सिद्ध होते व पुढे छेक 
५१ मन्ये श्रीृष्णाचे सौम्य स्वरूप रनः पान ‹ आतां मी भानावर आरो ` असे 
अजुन म्हणतो, दयाला ह सुसगत्तच आहे. ] 





श्रीभगवानुवाच 
कालोऽस्मि रोकक्षयङ्ृत्पदृद्धो लोकान्समाह्तमिह पवुत्तः । 
ऋतेऽपि त्वां न भविष्यन्ति सर्वँ येऽवस्थिताः प्रत्यनीकेषु योधाः ॥ ३२॥ 
तस्माच्चसुत्तिष्ठ यो छमस्व जित्वा इच्रून्भुंक्व राज्यं सखुद्धम्‌ । 


न क, ५ 


मेयेवेत निहताः पूर्वमेव निभित्तमा्जं भव सत्यसाचिन्‌ ॥ ६३ ॥ 
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अन्वय :- (अहं ) छोकक्षयक्रत्‌ कारः प्रवृद्धः अस्मि; छोकान्‌ समाहर 
इह प्रवर्तः; प्रत्यनीकेषु अवास्थिनाः ये योधाः (ते) सव त्वां ऋते अपि न 
भविष्यन्ति । तस्मात्‌ तवं गतेष्ठ यशाः कभस्व; रत्रन्‌ जलत्वा समृद्ध रान्यं शेष्व; 
{ हे ) सव्यस्ाचिच्‌, मया एव एते पतं निहताः व्व निमत्तमात्र भव । 


अथं :- मी छोकांचा संहार करणारा काठ (आजचा नसून ) जना- 
पुराणच आष्ट. या स्वे छोकांचा सहार करण्यास्ाठा समां येथ प्रकट ज्ञां 
आहं, तस्या शन्नच्या सेन्यात उभे असटेटे जे यद्ध ते मव तु युद्ध केल्या 
बांच्ूनहि मृत्युखखीं पडणारच आहेत. म्हणून (है अजना ) त ऊट (युद्धाटा 
षज हो) आणि यद्ाचा धनी ही. रडान्रूना जकून वेभवस्पन्न राज्याचा 
उपभोग घे. हे सव्यसाची धनुधरा, हे सगरे योद्धे मीं (कारनं ) अगोदरच 
ग्रास्तेले अहित. तु त्यांच्या मृत्यूला केदक निमित्ताचा धना हा. 


द्रोणं च भीष्मं च जयद्रथं च कृण तथान्यानपि योधवीरान्‌ । 
मया हतांस्त्वं जहि मा व्यथिष्ठा युध्यस्व जताऽसि रणे सपत्नान्‌ ॥३९॥ 


अन्वय :- दोणं च, भीष्मं च, जयद्रथं, कणं च तथा अन्यात्र अपि भया 
हृतान्‌ योधवीरान्‌ जहि, मा व्यथिष्ठाः, रणे त्वं सपत्नान्‌ जेता असि ( तस्मात्‌ ) 
युध्यस्व । 


अर्थं :~ द्रोणाचार्यं आणि भीष्माचार्य, जयद्रथ आणि कर्ण, त्याचप्रमाणे 
इतर देखीर पराक्रमी योद्धे, जे माञ्याकडून पूर्ीच भ्रासङे गे आहेत, त्यांना 
नू ठार कर. स्याविषयीं उगाच मनःसंताप करून घेऊ नकोस. तृच या रणात यां 
दात्रना जिंकणारा आहेस, श्हणून तृ युद्धाला छग. 


[ मीष्माला वे द्रोणाला मी कसे माङ, असा तुला विचार येऊन पडला अष; 
आणे कणे व जयद्रथ यांना मात्र मारण्याविषयी तू उत्सुक आहेस. वुद्धया मानवी 
दृष्टीने तू या दोधांत व लया दोघांत मेद करीत आहस; पर्शव मास्या करतैव्याच्या 
दृष्टीने चौघेहि मला सारखेच आहेत. या चौ्ांचा व रदयांच्यावरोबर इतर अनेक 
योद्धयांवा चद्यामह्न करण्याचे मी निशित योजिले आहे. फक्त माल्या संहारकारक 
पार्चातं लाना वादण्याचे दिखा काम तुद््याकडे आले आहे, तेन्हां ^ मी यांना 
कसे मारू ` ही भीष्मद्रोणांविषयीची तुक्ली देका आणि “मी दयांचा वध करणार ` 
असला कणे-जयद्र्थाच्या वधाविपयीचा तुक्ञा अहंकार हे दोन्दीदहि व्यथं व अना- 
ठायी आहेत. मास्या इच्छेविरुद्ध तू भीष्मद्रोणांचा मृत्यु राद शकणार नादीस आणि 
कण-जयद्र्थाना माहि शकणार नादी. यास्तव ही पापाची शंका आणि ह्या 
जेतृत्वाचा अहंकार हे दोन्दीषि सोहन दे. त्यांची बाधा तू आपल्या मनाला शिवं 
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देऊ नकोस, आणे माद्या हातचे तू. एक साधन अद्देस, एवटेच मानन अहकाराच 
सवैथेव लयाग करून युद्राला सिद्ध दो आणि जय मिव. तूच या युद्धात र" 
शाच्रचा नक्षा उतरविणारा म्हणून व्रह्मदेवाने जिद्रन ठेविले आददे. ] 





संजय उवाच 
एतच्छत्वा वचनं केरावस्य क्रुताञ्जिर्वेपमानः क्िरीदी । 
नमस्कृत्वा भूय एवाह कृष्णं सगद्दं भीतभीतः प्रणम्य, ॥ ३५ ॥ 


अन्वय :- कैदावस्य एतत्‌ वचनं श्रुत्वा वेपमानः कूनाञ्जलिः किरीटी 
कष्णे प्रणम्य नमस्कृत्वा भीतभीतः सगद्रदं भूय पव आह । 


अर्थं :- श्रीकरष्णाचं असं भाषण रेद्रन थरथर कांपणारा ब करमंपुट 
जोडटेखा असा अजचैन कृष्णापुढे अत्यंत नम्रतनें मान छवन्रून नमस्कार करून. 
अतिराय वाबरल्याखठे मद्रदित स्वराने पुनः बोट छगला. 





अञ्जन उवाच 


स्थानें हृषीकेश तव परकीत्यौ जग्पहष्यत्यनुरज्यते च । 
रक्षांसि भीतानि दिक्षा वन्ति सवं नमस्यन्ति च सिद्धसंघाः ।। ३६ ॥ 
अन्वय :- (हे ) हषीकेदा ( यत्‌ ) तव प्रकीत्यी जगत्‌ प्रहष्यति, अलुरज्यने 
च; भीतानि रक्षांसि ईिदाः वदन्ति, सर्वे सिद्धसंघाः नमस्यन्ति च ( तत्‌ ) स्थाने ¦ 
अथं :- हे श्रीकृष्णा, तुया गुणद्णनानं जगाटा अतिदाय हर्षं होतो च 


तँ तुश््यावर अतुरक्त होते. भयभीत ज्ररे राक्षस ददादिदा पठ काढतात 
आणि सवं सिद्धांचे समूह तखा प्रणाम करतात, हँ योग्यच आहे. 


कस्माच्च ते न नमेरन्महात्मन्गरीयसे नद्यणोऽप्यादिकर्च । 

अनन्त देवेरा जगन्निवास त्वमक्षरं सदसत्तत्परं यत्‌ ।॥ ३७ ॥ 

अन्वय :- (हं ) महाव्मत्र्‌, अनन्त, देवेदा, जगन्निवास, यत्‌ त्वं सत्‌ असत्‌ 
तत्परं अक्षरं (अमि), गरीयसे जह्मणः अपि आदिकर्त्रे च कस्मात्‌ ते न नमेरन्‌ । 


अर्थं :- हे महात्म्या अनता, देवाधिदेवा, बाष्वुदेवा, ज्या अर्थी सत्‌ (व्यक्त), 
असत्‌ ( अव्यक्त ) आणि त्या व्यक्ताव्यक्तापरीकडचें जं अविनारी तच तेहि 
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नुच आहेस, त्या अथौ अतिदाय शष्ट व बहयदेवाचाहि आदिकत असानजो दु, 
स्या तुला ते कां बरं नमस्कार करणार नाहीत ? 





त्वमादिदेवः पुरुषः पुराणस्त्वमस्य विश्वस्य परं निधानम्‌ । 
वेत्तासि वें च परं च धाम त्वया ततं विश्वमनन्तरूप ॥ ३८॥ 
अन्वय्‌ :- त्वं आदिदेवः पुराणः पुरुषः, त्व अस्य विश्वस्य परं निधान; 
खं वेत्ता, वेदं च परं धाम च असि; (हे ) अनन्तरूप, त्वया विश्वं ततस्‌ 
अर्थं :- तुं आदिदेव ब पुराणपुरुष अषहिस, ठ या विश्वाचं परमश्रेष्ठ आश्रय- 
स्थान आदहिस; तुंच सर्वज्ञ, सर्वच ज्ञेय ब सवच विश्रासस्थान आहेस. हे अनंत- 
रूपा, तस्याकटून हँ सकर विश्व व्यापटं गें आहे. 





वायुयंमोऽिर्वरुणः इाराङकः प्रजापतिस्त्वं प्रपितामहश्च । 

नमो नमस्तेऽस्तु सहस्रकरत्वः पुनश्च भूयोऽपि नमो नमस्ते ॥ ३९॥ 

अन्वय :- तवं वायुः, यमः, अधिः, वरुणः, शारांकः, ( त्वं ) प्रजापतिः 
प्रपितामहः च (असि); ते सहस्रकृत्वः नमः नमः अस्तु पुनः च भूयः अपि 
नमः नमः अस्तु । 

अर्थं :- वंच वायु, यम, अधि, वरुण व चदमा आहेस; वच हिरण्यगर्भं 
बह्मदेव ( पितामह ) ब त्याचाहि जनक ( पणजा ) आहेस. तटा हजारों चेछां 
नमस्कार असो आणि पुनरपि आणखीहि वुखा नमस्कार असो. 





नमः पुरस्तादथ पृष्ठतस्ते नमोऽस्तु ते सवेत एव सवं । 
अनन्तवीयौमितविकरमस्त्वं सर्व समाभोषि ततोऽसि सर्वः ॥ ४०॥ 
अन्वय :- ( है ) सवे, ते पुरस्तात्‌, अथ पृष्ठतः नमः ते सवतः एव नमः 
स्तु । अनन्तवीर्याभितविक्रमः त्वं सर्धं समाघ्रोषि; ततः सर्वैः असि । 
अथं :- हे सवोत्मच्‌, तुला पुद्धन नभस्कार असो, मागन नमस्कार असो, 


तुला स्वव दिराकडून नमस्कार असो. अपार बटद्ाी व अमर्याद पराकरम- 
दात्र असा तु सवं जगताङा व्यापतोस, म्हणून ठूच सर्वं कांहीं आहेस. 





सखेति मत्वा प्रसभं यङ्क्तं दे कष्ण हे याद्व हे ससेति। 
अजानता भदिमानं तवेदं मया प्रमादात्मणयेन कापि ॥ ४१ ॥ 
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यच्ावहासाथमसतक्रतोऽसि विहारराय्यासनभोजनेषु । 
एकोऽथ वाप्यच्युत तत्समक्षं चत््षामये त्वामहमप्रमेयम्‌ ॥ ४२ ॥ 


अन्वय :- तव महिमानं अजानता मया, प्रणयेन प्रमादात्‌ अपि वा सखा 
इति मत्वा, हे कृष्ण, हे यादव, हे सखेति यत्‌ प्रसभं उक्तं इदं ! यत्‌ च विहार 
राच्यासनमोजनेषु एकः अथ वा समक्षं अपि अवहासार्थं असत्कृतः असि, तत्‌ 
नत्‌ हे अच्युत, अप्रमेयं चां अहं क्षामये । 

अथं :- तुञ्ञा पवढा महिमा न जाणणाय्या माञ््याकट्ून - सलमीर्ने किंवा 
चुकीने सखा असँ मान्रून, हे कृष्णा, हे याद्वा, है मित्रा, असे जें उद्धरपणानें 
नुखा बोले गें असे, त्या उद्धर भाषणाबदृक आणि कीडा, शयन, बैटक व 
भोजन इत्यादि प्रसंगीं एकटा असतांना किंवा इतरांसमश्च देखीर, थट्े साठी तुञ्ञा जो 
अनादर केरा भेरा असे त्याबदृछ (अदा या अनेक अपराधांबदरू) हे अच्युता, 
अचिन्त्यप्रभाव अरा तुश्याकडइून मी क्षमा करवून घेतो (ठं मला क्षमा कर ). 





पितासि छोकस्य चराचरस्य त्वमस्य पूज्यश्च गुस्गरीयान्‌ । 
न त्वत्समोऽस्त्यभ्यधिकः कुतोऽन्यो टोकन्रयेऽप्यप्रतिमप्रमावः ॥ ४३ ॥ 


अन्वय :-- त्वं अस्य चराचरस्य रोकस्य पिता च पूज्यः, रीयान्‌ शरः 
असि; ोकल्रये अपि अप्रतिमप्रभावः त्वत्समः अन्यः न अस्ति, कुतः अभ्यधिकः । 


अथं :- तू या चराचर ख्टीचा जनक आणि वय ब परम णर आहेस. 


[० 


तिन्ही छोक धुंडाठटे तरी देखी अप्रतिम प्रभावदाली ठस्यासारखा इसरा 


क = क 


कोणी आडकणार नाही. मम तुश्याद्रून षरचढ कोण कसा आदटेक ! 





क, क ल क 
तस्माखणम्य प्रणिधाय काय परसादये त्वामहमीरामीङ्यस्‌ । 
पितेव पुत्रस्य सखेव सस्युः प्रियः भियायार्दसि देव सोटुम्‌ ॥ ४४ ॥ 
अन्वय :- तस्मात्‌ अहं चां इड्यं इदां कायं प्रणिधाय प्रणस्य भपसादये; 
( हे ) देव, प्रियः पिता पुत्रस्य परियाय इव, { प्रेयः ) सखा सख्युः ( पेयाय ) 
इव ( त्वं मम अपराधं ) सों अहंति । 


अर्थं :- म्हणन मी तखा, परमपूज्य परमेश्वराखा, साष्ठाम नमस्कार 
घान प्रसन्न करून चेतो. हे देवा, प्रेमक्छ पिता जसा पृत्राच्या कल्याणासादीं 
किंवा प्रेमठ मित्र जसा नित्राच्या हितासार्दी त्याचे अपराध सहन करतो, तसे 
मामे सपराध सहन करण्यास ठुं समर्थं आहेस. 
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[ श््ियायार्दभिः या पदाचा संधिच्छेद "प्रियायाः अहमि ” अश्या व्याकरण 
विरुद्ध करून कित्येक टीकाकार गीताकारांच्या पदरी व्याकरणाच्या नियमभगाच्‌, 
दोप आणि अशील उपमादोप असा दुदेरी दोष वांधतात; परतु वर जो प्रदच्छेद 
व अन्वयार्थं दिका आदे दया पद्भतीन कोणताहि दोष राहत नसून, उलट अथ 
अधिक सरस असा निष्पत्र होतो. ] 


अटृष्पूरवै हृषितोऽस्मि इष्टवा भयेन च श्व्यथितं स्नो मे 
तदेव म द्दीय देव रूपं प्रसीद देवरा जगन्निवास ॥ ४५॥ 
अन्वय :~ (हे ) देव, अदृष्टपूर्वं ( विश्टरूयं ) दष्ट्वा हपितः आस्त, = ४ 
मनः मयेन प्रव्यथितं, (हे ) देवरा, जगन्निवास, प्रसीद; तत्‌ एव रूपं मे द्मः 
अर्थ :- हे श्रीकृष्णा, पूर्वी कधीं न पाहिषेटं असं तक्षं विश्वरूप पाहून 
मी हर्षित लाखो, आणि माञ्च मन भयानं व्याकृऊहि अ. म्हणून हें देगधि- 
देवा, वास्देवा, ( आतां ) प्रसन्न हो, आणि तञ्च नेहमीवेच स्वरूप मखा दासीव. 


किरीटिनं मदिनं चक्रहस्तमिच्छामि त्वां दुमद तथेदे । 
तेनेव रूपेण चतुर्भुजेन सदस्नवाहो भव विश्वमूतं ॥ ४६ ॥ 
अन्वय :- (हे ) सहस्रबाहो विश्वमूर्ते, तेन एव चतुभ्र॑जेन रूपेण भवः; अहं 
त्वां तथा एव किरीटिनं, गदिनं, चकहस्तं वष्ट इच्छामि । 
अथं :- हे असंख्यवाहो, विन्वरूपधारी श्रीकृष्णा, ठृ आतां आल्या 
चलु्ज रूपान यक्त हो. मी ठा किरीटधारी, गदाधारी व चक्रपाणी अरा! 
स्वरूपांत पां इच्छतो. 


श्रीभगवाञुवाचे 

मया प्रसन्नेन तवाजंनेदं स्यं परं दरितमात्नयोगात्‌ । 

तेजोमयं विश्वमनन्तमाद्यं यन्मे त्वदन्येन न इष्टपूर्वम्‌ ॥ ७॥ 

अन्वय :- (हे ) अश्न, प्रसन्नेन मया ( तत्‌ ) इदं मे परं तेजोमयं विश्वं 
अनन्तं आद्य रूप आत्मयोगात्‌ तव ददतं, यत्‌ त्वदन्येन न टष्टपूर्व (असि ) ¦ 


अथं :- हे अरछखंना, तुजवर पसन्न ्ारेल्या अदा मीं हं माज्ञ परमभ्रे्ट, 
तेजोमय, विराट, निस्सीम व अपूर्वं रूप माल्या ईश्वरी सामथ्यनिं तुला दाण्च- 


[1 1. [५ 


विर. हं रूप तुजवांचून इतर कोणींहि एरी कधीं पाहिरेटै नाही. 
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न -वेदयज्ञाध्ययनेर्नं दानेन च क्रियाभिर्न तपोभिरुेः 

एवंरूपः राक्य अहं चखोके दषं त्वदन्येन कुरुप्रवीर ॥ ४८ ॥ 

अन्वय :- (हे ) इरुप्रवीर, त्वदन्येन नृोके एवंरूपः अहं वेदयज्ञाध्ययनेः 
न, दानैः न च॑. उग्रैः तपोभेः न दष्टं राक्यः। 

अथं :- हे करूतीर शरेष्ठ योद्धा अैना, तुश्यावांच्ून या भरलोकांन अदं 
स्वरूपानं मी कोणास दिसो नाही; कारण वेद व यज्ञ यांच अध्ययन, दान. 


अथिदोत्रादि कर्मं किंवा उग्र नप यातून कोणत्याहि साधनाने म्पे अमा पाटा 
जाणें शाक्य नादी. 


मा ते व्यथा मा च विमूढभावो दश्षवा-रूपं घोरमीटदङ्ममेदम्‌ । 

ल्यपेतभीः प्रीतमनाः पुनस्त्वं तदेव मे रूपमिदं प्रपश्य ॥ ४९ ॥ 

अन्वय :- मम इदं इद्‌ घोरं रूपं दृष्टवा ते व्यथा मा (भूत्‌ ) च विमूढ 
भावः मा (मत्‌ ); व्यपेतभीः प्रातमनाः त तत्‌ एव मे रूपं पुनः इदं प्रपरय । 

अथं : ~ माज्ञ हं असं भीषण रूप पाहून तखा व्याङ्ककना न येदो व 


तुश्री वत्ति गांगररेखी न होवो. भीनिरहित व संतुष्टचित्त होऊन तुं तच ह मासन 
( तुषा परिचयाचं ) पूर्वीचं रूप पुनः नीर पाहा. 


इत्य्ुनं वासुदेवस्तथोक्त्वा स्वकं रूपं द्दायामास मयः । 

आश्वासयामास च भीतमेनं भूत्वा पुनः सोम्यवपुर्महात्मा ॥ ५० ॥ 

अन्वय :- अज्जैनं इति उक्त्वा वास॒देवः तथा स्वकं रूपं भूयः दुर्शयामाम, 
च महात्मा सोम्यवपुः भूत्वा भीतं एनं पुनः आश्वासयामास । 

अथं :- अजजुनाला असें आश्वासवैपर बोदन श्रीकृष्णनें बोखल्याप्रमाणे 
आपलें चतुशैन रूप त्याखा पुनः दाखाषिरं आणि स्यानंतर आपटे नेहींचं 
सोम्य रूप धारण करून, भ्याखेल्या व्या अञ्जना दे पुनश्च धीर देते ले. 





अजन उवाच 
दश्वेदं मानुषं रूपं तत्र सौम्यं जनादन । 
इदानीमस्मि संवृत्तः सचेताः पक्तिं गतः ॥ ५९ ॥ 
अन्वय :- ( हे ) जनार्दन, तव इदं सोम्यं मानुषं रूपं दुवा इदानीं (अहं ) 


सचेताः संवृत्तः, प्रकृतिं च गतः (अस्मि )। 
गी. म. १६ 


2.2२ गीतातच्चमंजरी 


अर्थं :- ह जनार्दना, तुञ्खं ह सोम्य मानवी स्वरूप पाहून आतां मी भानावर 
आला आहे ब माचा निर्भय अमा मूढ स्वभाव टिकाणावर आला अहि. 


¡ श्रीक्रष्णान आपके विश्वस्वरूप आवरून नेदमीचे रूप धारण केकर पाटन, 
अजन्‌ आता मानावर आला व आपल्या स्वभावायुरूप निर्भयचित्त ज्ञाला. ज्याच्या 
अत्तःकरणाखा भीतीचा स्पद् इतर कोणत्याहि प्रस्रगी न्लाला नव्हता, दया अजनाचे 
[चत्त काही काल ठिकाणावर राके नग्हते. यावरूनच लया विश्वूपाच्या 
भयानकनेची कट्पना करावी. | 


श्राभगवातुवाच 


^ ई (+ # 


सुडदंशभिदं रूप दृष्टवानसि यन्मम । 
देवा अप्यस्य रूपस्य नित्यं दरोनकांक्षिणः ॥ ५२ ॥ 
अन्वय ~ यत्‌ मम रूपं दृष्टवान्‌ असि इदं खदु; देवाः अपि नित्यं 
अस्य रूपस्य ददनकांक्चिणः ( सन्ति ) । 
अथं :- हंजे माक्ष रूप तु पाहि ते रूप पाणे अति दुसिंक आहे. 
वैच देग्बीख सदोदित या रूपाच्या दद्नाविष्ीं उत्करटित इरे असतात, 





नां वेदेनै तपसा न दानेन न चेज्यया । 
क्य प्वविधों ष्टुं उवानसि मां यथा ॥ ५३ ॥ 
अन्वय :- मां यथा दष्टवान्‌ असि, एवंविधः अहं द्रष्टं देदेः न, तपसा न, 
द्नन न, इज्यया च न डाक््यः । 
अथं :- माञ्ञं ज्या प्रकारचें ख्य तुं पाष्िलस तद्धा प्रकारचे माञ्च रूप 
पाहण वदाध्ययनान किंवा तपोबखानं कंक दानानें अगर यज्ञ करूनहि दाक्य नाहीं. 
भक्त्या वनन्यया राक्यं अहमेवविधोऽञ्खंन । 
ज्ञातु द्रष्ठं च तच्वेन परवेष्टुं च परतप ॥ ५४ ॥ 
अन्वय ;- तु ( हे ) परंतप अञ्न, अनन्यया भक्त्या एवंविधः अहं ज्ञातुं 
ठु च तच्छेने प्रवेष्टं च रात्रयः । 
अथं :- पण हे राच्रुतापना अञ्जना, केवर अनन्यभक्तीनें अश्रा प्रकार्य 


माक्ष रूप बुद्धीनं जाणणे, डोव्यानें पाणे अणि ताचिकटया त्याच्याच 
एकरूप होणें शक्य आहे. 


अध्याय अकरावा २४३ 


मत्कमक्रन्मत्परमो मद्धक्तः संगवर्जितः । 
निर्वैरं सर्वभतेष क्‌ 
निर्वैरः सुवेमूतेषु यः स मामेति पाण्डव ॥ ५५ ॥ 


. अन्वय „~ ( हे ) पाण्डव, यः म्तः, मत्कमेकृत्‌, मत्परमः, संगवर्जितः, 
सवनेषु निवेशः सः मां एति! 
अथं :- हे अज्चैना, जो मान्चा भक्त माल्या संतोषाकरितांच सद कर्म॑ 
करतो, जो केवट मत्परायण असतो, ज्याने स्वं प्रकारची उन्रसक्ति टाकली 
आहे घ जो सवं प्राणिमा्नांविषयीं दवेषराहित भाव ठेवणारा ( कोणालादहि राच्चुभित्र 
न मानणारा ) असा आहे तोच ( माञ्चा श्रेष्ठ भक्त ) मत्पदाला येऊन पोचतो, 


[या शछोकाने विश्वरूपदर्शनान्यायाचा व॒ ल्याबरोब्ररच भाक्तमागातील 
व्यक्त उपासनेचा उपसहार केला आहे. ‹ या श्रोकात सव गीताशान्त्राचा सारभूत 
अथ सक्षपाने सांगितला आहे ' असे स्वतः आदय धीदकराचायनी आपल्या भाष्यात 
सागितकरे आहे. या शछोकातील पदावरून गीतेतीलक भक्तेमागांचे स्वरूप व्यक्त होते 
आभिः गीतेतील भक्तेमाग क्मेदयागपर नसून, कमैयोगाचा तो एक अव्रय घटक 
आह अस सिद्ध होते. गीतेतील भक्तिमागं क्माचरणाला विरुद्ध नसल्याने, कम. 
योगात्‌ क्म व भाक्त याचे मीलन आडदून येते आणि पु या दोदहोचा ज्ञानारी 
योग होऊन कमं +- भक्ति ~- ज्ञान = कर्मयोग अस समीकरण सिदर्‌ होने. ] 


[न (न ८. ५ 


येथे श्रीमद्धगवद्रीतेतीर शविभ्वरूपदरानः या नावाचा अकरावा अध्याय 
समाप्र साला. 


अकरान्या अध्यायाचं समारोचन 


बीजभुत शयोक 
तस्मावसुत्तिष्ठ यदो रभस्व जित्वा राच्रन्थक्ष्व राज्यं समृद्धम्‌ । 


अ म, क क 


मयेवेते निहताः पूर्वमेव निमित्तमात्रे भव सव्यमा्चिच ॥ ११-३३ ॥ 

मत्कर्मकुन्मत्परमो मद्धक्तः संगवर्जितः । 

निर्वैरः सर्वभूतेषु यः स सामेति पाण्डव ॥ ११-५५ ॥ 

अद्भुत रसभरित वणेन आणि कल्पना-गंमी्यं या टष्टीन हा अध्याय 
अल्युन्कृष्ट साघला अहे, याविषयी मतमद नादी; तथापि या अध्यायाचे प्रयोजन, 
या अध्यायातीक विश्वरूपदरदनाचा चमत्कार व दया विश्वहूपाचे रोमहषक वणन 
आणि विश्वरूपद्दनानतरचा अजैनाला दिला गेकेला अदेश यांच्या आवरयकते- 


२४४ भतातच्वमंजरी 


विषयी व छुस्षंगततेविषयी बरेच मतवेचिन्य आडद्रून यत्त. ज्यांना कोणतेहि 
अद्भुत चमत्कार घडणे हेच अशक्य वाटते, त्यांना देखीरु अजनाला ल्या वेच्च्या 
परिस्थितीत तसा भास दणे अरक्य नादी, एवढे तरी मान्य करवेच लागते. 
ज्यांना श्रीहृष्णाच्या अगी असङेल्या यौगिक साम्याविषयी रोका घेववत नादी, 
त्यांना विश्वरूपद्र्दनाचा द्वा भाग अगदौ सुसंगत व शक्य वाटतो; इत्केच 
नव्हे तर तो अदत आवर्यकदहि वाटतो; आणि किले कांची अरीदहि समजूत आढ- 
दून येते की, विश्वरूपदरनाचा अध्याय गीतेतून गान टाकला तर, गीतेचे सार- 
सर्वस्व हरण केव्याप्रमाणे देऊन गीता नि्माल्यवत्‌ दोर्ल. उरुटपक्षी ज्यांना 
गीतेत बर्णिङेला मारतीय युद्धाचा प्रसंग हा एतिहासिक प्रसंग वारत नसून, त 
एक महाकविकत्पित रूपक आहे अस्र वाटते, त्यांना माच्र या अभ्यायाची सुसगाति 
व आवद्यकेता मान्य करणे मोटेच जिवावर येते. 

भारतीय युद्ध द्या खरोखरच धडलेला एतिहासिक प्रसंग असून, दया युद्ध- 
म्रसगीच हा गीतोपदेश करण्यात आङेखा असला पादिजे, अश्षाविषयी ज्यांना दाका 
वाटत नाही आणि श्रीकृष्ण हा ईश्वरी अवतार असून लाने आपल्या योगसाम्यानेच 
अजञुनाला हे अद्भुत विश्वरूप दाखविकले असेर याविप्रयीदहि ज्याना सश्नद्ध विश्वास 
वाटतो, याच्यातदहि या अद्भत चमत्कारासबंधानें दोन पक्ष संभवतात. प्ररमे- 
श्वराच्या स्वरूपाचे यथार्थं ज्ञान केवठ रशाञ्दिक व्णनाने मनाला परत नाही व 
मनावर बिबत नादी. म्हणून ईश्वराच्या विराट स्वरूपाचे दरोन न्ञाल्याविना अज्ञुन 
छिन्नसद्यय श्ाला नसताः; यास्तव अञ्जनाखा विश्वरूप दरोवून दयाच्या सवं संशयाचे 
निराकरण करण्यांत आले तेन्हांच तो मोदातीत न्ञाला, यावरून गीतेच्या उप्देशा- 
च्या परिपूणतेला विश्वरूपदश्चनाची जरूरी होती असे एका पक्षाचे म्हणणे आदे. 

यावर विरुद्ध बाजूने असा एक आक्षेप येतो की, अजुनाला कर्मयोगशास्राचे 
तत्वज्ञान सांगून, लयाच्या स्वं संद्ययाचे निराकरण करून लयाचे कर्तव्य लाला 
पटवन देण्याखा गीता प्रवृत्त ज्ञारी. अश्रौतच गीतेतील उपदेरानेच त्याची व्‌ 
तत्सद्ड जे जे कोणी संशायात्मे असतील त्यांची खाच्ची पटली पादज; परतु 
गीतेच्या उपदे्ांत मध्यतरीच विश्वरूपददौनाचा भ्रसंग घडवून आणला गेला 
आणि लया विश्वरूपदरनांत मीष्मद्रोणादिकांचा, संहारदेवतेच्या विक्राठ दाडेखाली, 
चुराडा होत असल्याचे भावी चित्र अगाऊ दृष्टीस पाहून तू निमिच्रमान्र आहेस, 
एरवीं या योद्धवांचा विनाश होणार द ब्रह्मिसितच आहे, असे अणौनाला सांगित्तये 
गेल्यामुे त्या देखान्याचा अजुनाच्या मनावर इढ परिणाम होऊन, त्याचा युद्ध न 
करण्याचा निश्चय डठ्मख्ला व तो युद्धाखा सज ्लाला, यामुठे गीतेतीर कर्म- 
योगत्षास्नाच्या केव ताच्विक उपदे्ञानें अञ्जैनाचा निश्चय फिरला अक्षता की नादी 
हे संरायांस्पदच राते व त्या योगाने गीतेतीर क्मयोगाच्या विवेचनाला अत्पांशार्ने 
तरी गौणत्व येते. 


अत्याय अकरावा २४५ 


आक्षेपकांच्या या विचारसरणीत कांहीच तथ्य नारी अमे नारी. या कत्पनेची 
जाप गीतच्या वचकावर एवदी पडलेली अ की, वाद्विवादान काटी केठे तरी 
ए्खादा मनुष्य आपले मत मान्य करीत नाह अम आढक्तांच ‹ तुला विश्वरूप 
दाखविक पाहिजे ` असे उद्रार सहजासदहजी बाहेर पडतात वती मराठी भाषेत 
एक्‌ कायमची म्हणच रूढ होन बसली आह. 


वास्तविक पाहतां श्रीकृष्णाच्या उपदेर्छानलाच नो एक आवदहयक भाग 
असन्यामुकेच विश्वरूपदरनाचा प्रसग गतत समाविष्ट करण्यात आला आहे. 
परमेश्वराच्या स्वरूपाचे यथार्थं ज्ञान जर ब्हावयाचे असेल, तर भरमेश्वर हा जसा 
सवे स्टीचा उत्पनिकतो व, सरक्षणकर्ता आ्े, तसाच तो सहारकर्ता आहे हदि 
सगणे प्रा्तच आहे. तेन्हां त्याचे संहारकारक स्वरूप क्रून ठेवून कसे चालणार ! 
परमेश्वराच्या स्वरूपाचे यथार्थं ज्ञान दोण्यास स्याच्या चिविध कायविहि ज्ञान 
यथाथतने चाले प्राहिजे. परमेश्वर दहा जसा गृष्टि निमीण कृरूनदहि अक्रन अस्तो 
तमाच तो खष्टिसंहार करूनहि अकतौच असतो. अवताराचे रहस्य अजनाला 
समजावन देताना चौध्या अध्यायांत श्रीकृष्णाने ‹ परित्राणाय साधूनां विनाशाय च 
दुष्कृताम्‌ । धर्मसस्थापनाथाय सम्भवामि युगे युगे ॥ › असे आपले कर्तव्य वभिल 
दते. त्या प्रतिस अनुसरून इष्टं चा विनाश करून घर्माची संस्थापना करण्याची 
क आतां आरी आहदेव तो संहार आतां सुरू होणार आणि तो सहार वस्तुतः मीच 
क्रीत असलो तरी, ददय जगांत त्या संदहाराला निमित्तमात्र असा कोणी तरी दद्य 
कर्ता लागत असतो. अर्थातच खरा सहारकर्तां काठ मी अहं आधित ल्या काढा्चें 
दद्य साधन आद्ेस, असा परस्परांचा सबंध समजून देऊन “ मी भीष्मद्रोणांना कसे 
मारू ' ही अर्जुनाची अदहभावपूवेक मीति दूर करून, त्याला निःशेक करण्याला परमे- 
श्वराच्या विश्वरूपांत त्याचे संहारकायं प्रामुख्याने अजुंनाच्या प्रती तीस येणे जरूर दते. 


अरा दृष्टीने पादिल्यास हे विश्वरूपदरन ज्ञानविन्ञानाचे एक आवदईयक 
अगव होते. रसायनस्ास्राचे अध्याषन करताना एखादा सिद्धान्त शाब्दिक 
विवरणान तत्वतः पटवून दिला तरी, प्रयोग करून दाखवित्यारवांच॒न त्या 
ज्ञानाची खरी पूर्णता होत नादी. याच दृष्टीने छांदोग्योपनिषदांतदि (तत्वमसि 
हा महासिद्धान्त पटवून देताना श्रेतकेतूच्या बापाने त्याला पाणी व मीठ यांचे 
संभिश्रण करून त्यात मीरठ कोठे दिसते का, ते पाद्ावयास सांगितले, यावरून 
उपनिषत्कान्धी खषशटिनिरीक्षण करून त्यांतील तत्त्वाचा उपयोग अध्यात्मज्ञान 
समजून देण्याला केका जात असे हे सिद्ध होते. अथांतच ‹ यस्य नाहंकृतो मावो 
बुद्धियंस्य न लिप्यते! हत्वाऽपि स इमंष्टिकान्न हन्ति न निनध्यते॥' हा 
-महासिद्धान्त अञ्जनाच्या मनावर बिबविण्याला ‹ कालोऽस्मि लोकक्षयङ्त्बृद्धो 
लोकान्पमाहर्तुमिह प्रषृत्तः ` अज्ञा स्वरूपानें प्रद्यक्ष दशंन घडविणे प्राप्त होति. तें 
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स्वरूप्रदश्चन क्रा नसत तर अञ्जैनाची अता नष्ट न्ाली नसती. यास्तव स्यच 
अहता नाद्दीसी करण्याचे साधन म्हणून हा विश्वशूपद्शंनाचा माग येथे कमअ 
च आवदयक असाच आदह. 

असो; विश्वरूपददनाच्या वेढी कालसुखांत भीष्म, द्रोण, कण, जयद्रथा- 
दिकांचा चुराडा होत अददे असा देखाव।! दाखवून आणि (जेतासि रणे सपत्नान्‌ ` 
असे म्हणून अर्जुनाला मोटेपण दिठे आहे. या डिकाणी (न चेतद्धिद्यः कतरन्नौ 
गरीयो । यद्वा जयेम यदिवा नो जयेदयुः॥` या लोकांत अजैनानें प्रतिपादन 
केठेत्या शकेस उत्तर दिले व त्याची भीति दूर केली, असे कादी टदीकाकार म्हणतात 
परतु “ यद्वा जयेम यदि वा नो जयेबुः ` या श्टोकाचा लयांनी केठेला अर्थ सयुक्तिक 
नाही, कारण युद्धांत जय प्राप्त होल की नादी असा संराय वाटत असल्यामुके 
अजुन युद्धापामून परादसुख होऊ पाहत होता, दी त्यांची कल्पना मुकखंतच निरा- 
धार आहे. युद्ध खुरू ्चाले तर आपण प्रतिपक्षीयाना ठार करू, असाच अर्जनाखा 
आत्मविश्वास वाटत होता आणि म्हणूनच तर तो भीष्म-द्रोणादि गुरुना कसे मार 
अस विचारीतद्दोतावद्याला ते .रुधिरप्रदिग्धः भोग उपभोगण्याची कल्पना अ्रह्म 
वाट्‌ लागली ह्योती. अ्थाततच या अध्यायांतील ° जेताऽसि रणे सपत्नान्‌ ° हे आश्वा- 
सन अञरैनाची भीति दूर करण्यासाठी दिरेठे नसून, देश्वरी योजनेन हे सहारकार्य 
तुश्याकडें सोंपविले आहे, “ तूच या दातन्रुना जिंकणारा योद्धा : हे ठरे अहिः 
तेन्हां त्या योजनेका अनुसरून अहंभाव सोहन ईश्वराच्या हातचे सहारसाधन हो, 
दी गोष्ट तू टाद्टं शकत नादी, अस्ति सागण्याकरितां दे वचन येथे आले आह. 


अन्याय बारवा 


अजन उवाच 


एवं सततयुक्ता ये भक्तास्त्वां पयुपासते । 
ये चाप्यक्षरमव्यक्तं तेषां के योगवित्तमाः ॥ ? ॥ 


अन्वय :~ पते सततयुक्ताः ये भक्ताः त्वां पयुपासते, अपि च ये अव्यक्त 
अक्षर ( पयुपासते ) तेषां योगवित्तमाः के । 


अथं :- अदा रीतीनं (अकराव्या अध्यायाच्या दोवटच्या ' मत्क्मकरुत्‌ 
मत्परमो › या छोकांत सांभितल्याप्रमाणें ) सदोदित मगवत्कार्योन गदे जे 
भक्त तुज्ञी ( ठुञ््या सण स्वरूपाची ) उपासना करतात, आणि जे भक्त अव्यक्त 
बह्याची ( नशटंण स्वरखूपाची ) उपासना करतात अद्रा त्या दोन प्रकारच्या भक्ता 
खरा श्रेष्ठ योगज्ञ कोण ? 


[ अक्राव्या अध्यायांतीर शेवटच्या श्छोकांत वर्णिल्याप्रमाणे जे भक्त केवेक 
परमेश्वरासाटीच सवं कर्मे करतात आणि ज्यांना कसलीदहि आसक्ति रादिल्खी 
नादी अस्रे जे तुञ्ची व्यक्तरूपाने भक्ति करणारे सगुणोपास्रक आणि ज अव्यक्त 
अक्षर ब्रह्माची उपासना करणारे निर्गुणोपास्कं या दोहोत श्रेष्ट योगी कोण! 
सगुणोपासक की निगुंणोपासक ! असा अर्जुनाचा प्रश्न आहे. नवनव्या अध्यायापर्यनं 
निगुण व सगुण, अन्यत्त व व्यक्त असा स्वरूपभेद स्पष्ट ज्ञाला नव्हता; परतु 
९,१० व्‌ ११ या अध्यायांत जे वर्णन आरे ते सगुणोपासनेचेच आक. स्यावरून 
अङजुनाला शंका येऊन त्याने ह्या प्रश्न विचारला आहे. दोधि भक्तच खरे; परतु 
त्या दोधांत भक्तियोगाचे स्वरूप अधिक चांगले कोणाखा कठठे, असा अर्जुनाच 
ग्रश्न आहे. कोणती उपासना ग्राह्य व कोणती अग्राह्य अही कांडी त्याची दका 
नादी. दोन्द्ी उपासना सारख्याच ग्राह्य असल्या तरी, सपे्षतेने परमेश्वराचा 
उपास्नेचा योग्य मागं कोणी ओल्खखा ! ] 


श्रीभगवनलुवाच 
मस्यावेक्य मनो ये मां नित्ययुक्ता उपास्ते । 
श्रद्धया परयोपेतास्ते मे युक्ततमा मताः ॥ २॥ 
अन्वय :-ये समयि मनः अदय परया श्रद्धया उपेताः नित्ययुक्ताः मां 


क चे क 


उपासते ते मे युक्ततमाः मताः। 
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अथ :-ने माञ्या ठा्थीं मन स्थिर करून, पराकाषटेच्या श्रद्धेनं युक्त 
हान, माल्या भजनांत ब ध्यानात निरतर गद्रून जाऊन, माश्या सण स्वरूपा- 
ची अहोरा उपामना करतात ते मला सर्वश्रेष्ठ योभी वारत्तात, 


य ववक्षरमानदस्यमत्यक्तं परञ्चुपास्त | 
स्वेत्रममाचन्त्य च कूटस्थपषचदरं धवम्‌ ॥ २ ॥ 


सन्नियम्येन्दिययामं सर्वत्र समवुद्धयः 
ते प्राप्तुवन्ति मामेव सर्वेमृतहिते रताः ॥ ४ ॥ 


अन्वय :- येतु इन्धियग्रामं सन्नियम्ध अनिर्दश्यं, सर्वत्रगं, अचिन्त्यं, कूटस्थं, 
अचर, धरुवे च अव्यक्तं अक्षरं पर्युपासते ते सर्वत्र समबुद्धयः स्वेभूतहिते रताः 
( भक्ताः ) मां एव प्राप्नुवन्ति । 

अथं .- परंतु जे भक्त आपल्या सर्व इद्धियाचं संयमन करून निदे 
कररण्याम अङ्ाक्य, सर्दगामी, अर्चित्य, अविकार्य, अर ब नित्य अरा अव्यक्त 
बह्याची उपासना करतात त्यांत जे सर्वत्र समबुद्धि ठेवणारे व सवं प्राण्यांचे 


हित करण्यांत तप्र असे भक्त असतात ते माच ( पुरुभोत्तमस्वरूपाराच ) 
येऊन मिडुतात, 


[ जे अव्यक्त, आनिरद्दय, अक्षर, अचिन्य व अचल अशा नियण ब्रह्माची 
उपासना करतात लयातङे जे सवत्र समभाव ठेवणारे आणि सवे भ्तम्रात्रचि 
कल्याण करण्यांत रममाण होणारे असे असतात, तेहि मलाच येऊन मिक्तात 
असे श्रङृष्णाचे सांगणे आदह. याते ^सर्व॑त्र समबुद्धयः ` आणि 'स्वेभतदहिते रताः 
हे रष्द भगवतांनी सदेतुक योजिले अदित. येथे श्नीङृष्ण सांगतात की, अन्यत्त 
परत्रद्याची उपासना करणारेहि मलाच येञन मिकतात; पण मला येऊन मिक्ण्याला 
त समत्वबुद्धियुक्त होऊन सवं भृतमात्रांच्या कल्याणाथं क्षटणारे असे असवे लागतात. 
अ्थातच अन्यक्तोपासकानीहि प्राणिमात्रांच्या कल्याणाची चिता वादिली तर, ते 
मला येऊन भिकतीक; सगुणोपासक मला येऊन मिक्ता हे सागावयासच नको. 1 


दरोऽधिकतरस्तेषाभव्यक्तासक्तचेतसाम्‌ । 
अत्यक्ता दि गतिढैःखं देहवद्धिरबाप्यते ॥ ५॥ 


क्षैः ऋ च क 


अन्वय :- अव्यक्तासक्तचेतसां तेषां ङः अधिकतरः हि देहवदधिः अव्यक्ता 
मतिः दुःखं अवाप्यते । 
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अथं :- अव्यक्त बह्माच्या उपामनेतं ज्याच मन गहन भरे आहे स्याना 
( च्यक्त बह्माच्या उपामकपिक्षां ) कट अधिक पडतान, कारण देहवान्‌ मानवी 
वणान अव्यक्त बह्याची प्राति मोस्या कष्टान होते. 


| अव्यक्तं ब्रह्माच्या उपरासनेतच ज निमप्न असतात सत्याना व्यक्तोपासका- 
प्त अश्येक काय कामते ! तर केन अगिक होतान, हाच लावा काभ! देहवान्‌ 
म्राण्य-नग अव्यक्त ब्रह्माची उपासना साधण व दा स्वल्पाच यथाथ आकलन होगे 
दे दुघठ असल्याने व्याना असे छर होतात. यावरून निर्गुणोपासनेपेक्षा सगणोपाक्षनाच 
गौर परस्न करेटेली असून, भक्तिपर्थांत तोच साप्रदाय रूढ आ. देहवान प्राण्याखा 
अय्खक्तापासना साधणे दुघंट असल्यासुढे अन्यक्तोपासकानीहि समन्वबुद्रीने सर्व- 
सृनण् थं क्षदरून माह््याच पुरुषोत्तमस्वरूपा-त येऊन मिक्वि, अमा आपला 
जभप्राय श्रीकृष्ण येथे सांगत आहेत. ] 


ये तु सवाणि कर्माणि मयि संन्यस्य मसराः। 
अनन्येनैव योगेन मां ध्यायन्त उपासते ॥ ६ ॥ 


तेषामहं सशुद्धता सुत्युसंसारसागरात्‌ । 
भवामि न चिरात्पाथं मय्यावेरितचेतखाम्‌ ॥ ७ ॥ 


अन्वय : - (है) पार्थ, ये तु मत्पराः सवीणि कमणि मयि मन्यस्य 
अनन्येन एव योगेन मां ध्यायन्तः ( मां ) उपामते, तेषां मयि अगेरितचेतसां अहं 
प्रन्युमंमारमागरात्‌ सख॒द्धतां न चिरात्‌ भवामि । 


अथं :- ह अछ्छना, पण जे मक्त मत्परायण होऊन ब आपरीं सर्वे कमं 
सःश्या चरणी अपण करून याच कमेयोगसागोने साञ्ञं ध्यान करीत माञ्ची 
उपासना करतात, अङ्ना त्या सच्निष्ट क्तःकरणाच्या माचा मी ( पुरुषोत्तम ) 
मृन्युरूप भवसागरातून तत्काठ उद्धार करतो. 


[ निगण परब्रह्माच्या अव्यक्त उपासनेच्या नादी न खागता जे परमेश्वराच्या 
सदेशानुहूप सर्वै कर्मे करीत राष्ून, ती कर्मे सकर फल्रसह परमश्चराच्याच 
पदक्रमङी बाहून स्वतः अलिप्त राहतात आणि मलपरीलर्थच स्वं कर्मे करून दया 
कमानीच मान्ञे अचैन करतात ( ° स्वकर्मणा तमभ्यर्च्य ` - गी. १८-४६ ) द्याना 
मजवाचन काची कामना नसल्यामुके व द्याचे चित्त सवैथेव मजकडेच गुतून 
राद्िम्यामुके मी त्यांच्या उद्धारासादी धांव घेतो आणि द्यांना भवच करतून सोडव्‌न 
मत्म्थानाला ( मोक्षधामाला ) पोचवितो. | 
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मय्यव मन आधत्स्व मयि बुद्धि निवेशय । 
मिवसिष्याक्षि मय्येव अत उर्व न संरायः॥ ८ ॥ 


अन्वय :- मयि एवे मनः आधत्ख, मयि बुद्धिं निवेद्य, अतः ऊध्वं मयि 
एव मिवसिष्याभे, मंरायः न ( अस्ति) 


अर्थ :- म्हणुन माश्याच स्वरूपाच्या टिकाणीं अपरं मन स्थिर कर, 
आपी बुद्धीहि माञ्याकडेच छाव म्हणजे त्यार्नतर ( त्या वेकपास्न ) तू माश्याच 
स्वरूपाश्चीं एकजीव दोरक यांन सदाय नाही. 


[ मागील दोन श्ोकांत सांगितल्याप्रमाणे जो आपकी सवे कर्मे परमेश्वरापण 
करून आपले चित्त व बुद्धि यांचा परमेश्वरचरणी ख्य लावन त्याची उपासना 
करतो, स्याचा सहज व त्वरित उद्धार होतो, असा जो सामान्य नियम सांगितला 
त्यास अनुसरून अर्जुनाला निमित्तमात्र पुढे करून स्वानाच श्रीकृष्ण उद्धाराच 
विविष उपाय सांगत अहित. लया सवै मागत “मयि सर्वाणि कर्माणि सन्यस्य 
एवडा माग सारखाच रागू असून, ' मां उपासते ` यांत सुचबिरेल्या उपासनेच्य्‌। 
प्रकारासुटेच ही विविधता उत्पन्न होते. तीत पहिला उपासनेचा प्रकार या शयोक 
सांगितला आह. दयात मन व वुद्धि मान्याच ठायी एकाग्र करून ठेव, इतर कराचेद्ि 
चितन करू नको; माञ्च चितन केल्याने मलाच येऊन पोाचद्चीट, असे आवासं 
यांत दिले अहे. 1 


अथ चित्तं समाधातुं न रक्नोषि मयि स्थिरम्‌ । । 
अभ्यासयोगेन ततो मामिच्छाप्तुं धर्नंजय ॥ ९॥ 


अन्वय :- (हे ) घनजय, मथ चित्तं मायि स्थिरं ममाधाठुं न राक्नोषि, 
नतः अभ्यासयोगेन मां अप्तु इच्छ । ^ 


अथं :- हे घनंजथा, जर आपटे चित्त माकष्या टायीं स्थिर राखण्याम व 
असमथं असीर, तर अभ्यासयोगाचं माहाय्य येऊन माज्ञी प्रापि करून 
ेण्याची इच्छा धर. 


[ चंचल मनाचा निग्रह कसा करावयाचा अरी दका पूर्वी सहाव्या अध्या. 
यात अर्जुननिं विचारली होती. तेथे ° अभ्यासेन तु कौन्तेय वैराग्येण च गृह्यते ` 
अस उत्तर दिर गे होते. तीच रका लक्षांत घेऊन अज्ञुनाच्या मरश्रावी अपेक्षा 
न धरतां सगवान्‌ आपण होऊनच सांगतात की, चित्त व बुद्धि मास्या ठायी एकाग्र 
कर असे सांगितके खरे; पण चित्ताची एकाग्रता करण्याइतकी मनाची समा्ित 


प 
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स्थिति ्ाटी नसेर तर, चित्त एकाम करण्याचा अभ्यास करून मग माच्या टा्यीं 
चित्ताचा ख्य कर, | 


अभ्यासेऽप्यसमर्थोऽसि मत्कर्मपरमो सव । 
मदर्थमपि कर्माणि ुर्वन्सिद्धिमवाप्स्यसि ॥ १०॥ 

अन्वय :- अभ्यासे अपि असमर्थः अमि मत्कमंपरमः भवः; मदर्थं कर्माणि 
क्वन्‌ अपि मिद्धं अवाप्स्यमि । 

अथं :- योगाभ्यासाविषयीं देखी असमथ असदीट तर, माक््यामाटीच 
सर्वे कर्म करणे हंच ध्येय बाखगणारा हो. या प्रकारे माह्यामाटीच मर्दं कर्म 
केल्यानंहि तुखा सिद्धि प्रात होट. 

[ योगाभ्यासरहि करण्याचे तुला ( कांही कारणायुटे ) साधत नसेल तर, 
जी कर्मे मला आवडतात तीच कर्मे मस्प्रीत्य्थं कर; आणिने जे कार्य तुञ््य 
हातून घडेल लयाविपयी "मीहे केल अगर करतो ` अदी अहभावना न देवता ल्या 
कर्माचा सवे भार मजवर सोपीव; आणिज्ञेजे घडेक ते निरभिमानने मला अपण 
कर. अही भावना तू धरलीम म्हणजे तू सिद्धीच्या माग॑खा कागशीर. ] 


अथेतदप्यराक्तोऽसि कर्तु मद्योगमाभरितः। 
सर्वैकर्मफरत्यागं ततः इर यतात्मवान्‌ ॥ ११ ॥ 


अन्वय :- अथ एतद्‌ अपि कर्तुं अक्तः असि ततः मयोगमाभ्ितः 
यतात्मवान्‌ मव॑क्मफरत्यामं कर । 

अर्थं :- आणि ( माह्यामार्टीच सवे कर्म करणे ) हँ करण्याङा देखील जर 
तू असमथ असीर, तर मग मास्या स्मरणरूपी भक्तीच्या आधारं ईद्वियनिग्रह 
करून सवे कर्माच्या फटांचा त्याग कर्‌. 

[ सवं कमे माद््यासाठीच म्हणून करणे, एवढे दंखीक जर तुला साधत नस, 
तर माञ्ली आठवण ठेवून ज्याज्यावेकी जीजी कर्म घडतील, त्याला कर्माची 
फले तरी मदर्पण करीत जा. अशा रीतीने अखिल कमोच्या फलंविषयीची आसक्ति 
सोहन दे. फलंची आरा टाकली की, कर्माचे बंधकत्व गेके. तृणरदहित स्थी 
पडलेला अग्नि जसा आपोआप विन्तो ती फएल्याग केठेकी कर्म करून न केल्या- 
सारखीच होतात, हा कर्मफरत्यागरूषी योग इतर योगापक्षां सोपा असला तरी, तो 
सवै योगांचा पाया होय. हा कर्मफर्त्यागरूपी योग साधला की, योगाच्या पुर्दीषल 
पायच्या चदे सुलम होऊन त्‌ पूण कर्मयोगी दोील. ] 
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प्रेयो हि ज्ञानमभ्यासाञ्ज्ञानाद्धयानं विरिष्यते | 
ध्यानात्कर्मफछर्त्यागस्त्यमच्छान्तिरनन्तरम्‌ ॥ ९२॥ 


न्वय :- अभ्याप्तात्‌ ज्ञानं श्रेयः, ज्ञानात्‌ ध्यानं विह्िष्यते; हि ध्यानात्‌ 
करमफलत्यागः ( विशिष्यते ), स्यागात्‌ अनन्तरं शान्तिः ( छभते ) । 


अथं :- ( इभ्वरविषयकर ) अभ्यासाच्या साधनानं ज्ञानप्रामि क्न यें 
भ्रयम्कर आहे; पण ईश्वराच्या नुसत्या शाब्दिक ज्ञानयपेश्षां इंदाध्यान अधिक श्रेष्ठ 
होय; आणि नुस्नें ईैराध्यान करण्यपेश्चां सव कर्माच्या फलांचा इेश्वरचरणीं संन्यास 
करणे व्याहून श्रेष्ट होय; कारण कर्मंफरुत्यागानें छागङीच शान्ति पराप्त होति. 


[या श्नोकांतील रहदरचनेला जुढेर आणि मागील्पुढील संदभालाहि 
मुमगन ररेक असा या शछोकाचा अथं लवणे सन्याससांप्रदायिकाना अतिशय 
कृण अहे. संन्याससप्रदायिक रीकाकारराना हा शयोक म्हणजे त्यांच्या रिकव- 
णुकीवर वज्राधातासारखा वाटतो; आणि म्हणून त्यांनी या श्छोकाचा अथं काव 
तांना नेहमीच्या त्याच्या साप्रदायाग्रमाणे रुटपट करून हे सवच प्रकरण "येतु 
सवीणि कर्माणि ` येथपासून ता श्लयागाच्छान्तिरनन्तरम्‌ः येथप्य॑त म्हणजे श्टो, 
६ ते १२ अखेर ईश्वर वे आत्मा यांत मेद्‌ मानणान्या व अज्ञ अला कर्मयोग्या- 
करितां सांगितले आहे, असे म्दणून आपले समाधान करून पेतरे आहे. 


या श्छोकांचा युसगत व सरक अथं केल्यास भगवर्तानी येथे क्म॑फल- 
स्यामाची निःसंदिग्ध स्तुति केली अहे, हे मान्य करावे लागते. कवक द्याग 
र्दाच्या साधम्यौवरून आणि त्यागाविषयी सचि उत्पन्न करण्यासाठी दी 
अवास्तव स्तुति केरी आहं हे म्हणणे पटत नादी, कर्मफललयागाचे महत्व 
ईश्रराला कां वाटत याची कारणे उघड आहेत. नुक्षद्या ज्ञानपिक्षां ते ज्ञान 
छृतीत उतरविणे अधिक चांगले. ° यः क्रियावान्‌ स पाडेतः ` इाच न्याय खरा. 
अर्थान्‌ कमैफल्लयागी हा आपल्या आचरणानेच आपली निष्काम व निरहंकार 
रत्ति दरवीतत असन्यामुके तो श्रेष्ठ ठरतो व लाला मोक्षाद्य शान्ति अनन्तरः 
म्दणजे लागलीच मिकते, कालं तराने अनेक जन्म स्ञाल्यावर नन्दे. ] 


अद्रेष्ठा सर्वभूतानां मेज: करुण एव च। 
निंमो निरहंकारः समटुःखसुखः क्षमी ॥ १३ ॥ 


। 


सन्तुष्टः सतते योगी यतात्मा इढनिश्चयः। 
मय्यपितमनोवुद्धियो मद्धक्तः स मे पियः ॥ १४ ॥ 
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अन्वय :- यः मन्धक्तः सर्वभूतानां अष्टा मेन करुणः च निर्ममः 
निरहंकारः समदुःखसर्वः क्षमी । सततं मन्तुष्टः, योगी, यतात्मा, दढनिश्वयः. 
मयि एव अर्पितमनोबुद्धिः सः मे परियः ( अस्ति )। 

अथं :- जो माज्ञा भक्त कोणाहि पाण्याचा द्वेष न करणारा, मर्बट्रीं 
मित्रत्वानें बागणारा आणि दयादीर असनो; ( तसाच ) जो निःस्वार्थी, निरहं- 
कारी, सुखदुःख समानं छेखणारा, क्षमी, मतत संतुष्ट बृत्तीचा, ममत्वबुद्धि- 
योगी, जितेंदिय, दृढनिश्चयी आणि माश्याच टिकाणीं मन ब बुद्धि स्थिर 
करेरेखा असा असतो तो मला भिय होतो. | 

[ पूर्वीच्या श्वोकांत भक्तियुक्तं होऊन परमेश्वराच्या चरणी सवे क्माचा 
संन्यास करणे अथवा स्वैकरम॑फल्त्याग करणे हे मोक्षाचे उपाय सागितल्यानंतर, अहा 
प्रकारे भगवेन्नेष्ठ अस्रलेका.बुद्धियोगी व्यवहारांत कसा वागतौ, त्याचे ह अद्युत्कृष्ट 
व काव्यमय वणेन भगवर्तानी येथून पुढे सात शोकात्‌ केरे अष. या सात छेका 
तके वणन अग्यक्ताक्षरोपासकांचे म्हणजे निगुण त्रह्माची उपासना करणारांच 
आहे, सगुण परमेश्वराची भक्ति करणारांचे नन्दे, असे मानणे संदभांला सोहन 
अदि. कारण या सात श्टोकांतील किलक विशेषणे अक्षरोपासकाना कामू दोणारी 
नाददीत. ध्याननिमन्न असणारा निगुण ( अव्यक्त ) अक्षर बह्माची उपासना करणारा, 
संख्ययोगी स्वकर्तव्यांत दक्ष असतो, राच्ु व मित्र यांना समान ठेखणारा असतो. 
ययुभाष्भपरिदागी असतो, वगैरे सांगणेव अयुपपन्न आहे. ज्याने सगक्ा संसार्‌ 
वे व्यवहार सोडला व जो ध्यानधारणादि स्राधनांनी निगैणोपासनेतच गहून गेला 
तो कोणौचाहि द्वेष करीत नादी, संतुष्ट असतो, निर्मम असतो हे करासाटी 
सांगावयाचें ! कर्मयोगी भक्त व्यवहारांत रान सवं नियत व स्वभावज कमं करीत 
असल्याने स्या व्यवहारांत त्याची वत्ति करी समत्वपूणं असते, त्याची मक्ति करी 
निश्च असते, हे सांगण्यासाठी हे वणन अष्े. ] 

॥ | 


यस्मान्नोद्विजते रोको खोकान्नोद्धिजते च यः। 


दर्षामषभयोद्ररस॑क्तो यः स च मे भियः ॥ १५॥ 


अन्वय :- च यस्मात्‌ छोकः न उद्िजते, यः छोकात्‌ न उददिजते, च यः 
हषीमर्षभयोद्धेगैः सक्तः, सः मे परियः ( अस्ति ) । 

अथं :- आणखी ज्याच्यापाद्न कोणाहि माणसाखा त्रास हीत नाहीं द 
जो छोकसमाजापासून जास समानीत नाहीं जाणे जो आनंद; कोध व भय 
यांच्या उद्धेगापासून ( आविङ्रापाख्न षिवा उेकापास्रन ) अपति असनो, तो 
भक्तहि मला परिय असतो. 
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[ शोक १२ ते १९ पर्य॑तच्या सरवे श्रोकां ती कित्येक पदे तर केव कर्म 
योग्यालच लागू पडतात. मागीर श्छोकौतील अद्रेष्टा, मेत्रः इत्यादि पदे अशाच 
्रकारची आहत; पण या शोकं तीक ‹ यस्माच्नोद्धिजते लोको लोकान्नोद्विजते च यः ` 
हे पद तर अद्यत सष अषि. जो अक्षरोपासक सवसगपरित्याग करून समाजापासून 
दूर रष्टन केवठ योगचितनांत मस्र न्चाला  वयाच्यापासून लोकांना त्रास होते नाही 
वर व्याला लोकापाद्चुन चास होत नादी ` अस विधान करणे अनुपपन्न नाही काय! 
व्यवहारांत रुन लोकसंग्रहार्थं प्राप्त कमं करणारालाच हं वणन लागू. पडते. | 


अनपेक्षः शचिर्दक्ष उकासीनो गतव्यथः । 
स्बरम्भपरित्यामी यो मद्धक्तः स मे परियः ॥ १६॥ 

अन्वय :- यः मद्धक्तः अनपेक्षः, शुचिः, दश्चः, उदासीनः; मतव्यथः, 
सवरिम्भपरस्त्यामी सः से पियः। 

अथं :- आणखी जो माञ्चा भक्त निःस्पृह, अंनर्बाह्य पवित्र, कतव्य जागरूक, 
( फरादिषयीं ) अनासक्त, दुःखातीत ब सवै खटाटोपांचा व्याग केटेला असा 
असतो, तो मखा पिय आहि. 

{या श्छोकांतील अनपेक्ष व दक्ष दी पदेहि अशीच आहेत. सर्वसंगपरिलाग 
केठेन्या अक्षरोपासकाला कशाचीदहि अपेश्षा नसते, ह म्दणणे अनावद्यक असून तो 
ष््क्ष" म्हणजे कतन्यजागरूक असतो, असर सांगणे हे तर त्याच्या सर्वसगपरि- 
ल्यागाला बाघकच अदे. सवौरभपरित्यागीः या पदाने सर्वं कर्मं ठटाकठेला असा 
अर्थ ध्यावयाचा नसून, सर्वं खटाटोपापासून मुक्त असा याचा अर्थं आदे. खटारोप 
( आरभ ) या शन्दांतच कंदी तरी प्रासन्याच्या इच्छेन कर्म करण असा अथं 
्रतीत होते, म्हणून सर्वारंमपरित्यागी' याचा अर्थं, आपल्याला असुक्र एक वस्तु 
ग्राप्त व्हावी म्हणून केल्या जाणान्या खदाटोपापासून पर।इमुख, असाच घेतला 
पा्िजे. स्वाथरहिन व लोककल्याणपर करमाला दया पदान बाध येत नादी. अर्थात्‌ 
इ वर्णन कर्मयोगी भक्ताचे असून, सवंकरम॑लयागी सन्याशाचे नन्हे. ] 


यो न हष्यति न द्विष्टि न शोचति न क्षति । 
दुभाराभपरित्यामी सक्तिमान्यः स मे भियः ॥ १७॥ 


न्वेय :-यः न हष्यति, न देष्टि, न शोचति, न कांक्षति, यः (च) 
दुभाद्युभपरित्यामी भक्तिमाच मः मे पियः। 
ध अथं ;- (आणखी ) जो (खखसंबेदक बस्तु प्राप्त खाली असतां ) आनंद भरित 
होत नाहीं किंवा ( तद्विपरीत वस्तूचा ) तिटकारा करीत नाही, जो ( कश्चाच्याहि 
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हानीमरटें ) रोक करीत नाहीं, अमर जो ( कोणत्याहि वस्तूच्या प्राप्रीपाञ्चन ) 
सुखाची आकाक्षाहि बाकमीत नाहीं आणि जो भक्तियुक्तं मनाचा अदन परिय 
बर अप्रिय सर्वच क्मंफांचा त्याग करतो तो ८ मक्त ) मदा पिय अहे. 


समः शत्रो च मित्रे च तथा मानावमानयोः। 
रीतोष्णसखटुःखेषु समः संगविवर्जितः ॥ १८ ॥ 
तुल्यनिन्दास्तुति्मौनी सन्तु्ठो येनकेनचित्‌ \ ` 
अनिकेतः स्थिरमतिर्भक्तिमान्मे पियो नरः॥ १९ ॥ 

अन्वय :- (यः ) शत्रौ च मित्रे च तथा मानावमानयोः ममः, शीतोष्ण 
सु्बदुःखेषु समः, संगविवर्जितः । तुल्यनिन्दास्तुतिः, मानी, येनकेनचित्‌ सन्तुष्टः 
अनिकेतः, स्थिरमतिः भक्तिमान्‌ नरः, (सः) मे धियः) 

अथं :-डाच्रुव मित्र, मान व अपमान या दोदहोविषयीं सारखीच वृत्ति 
ठेवणारा, तसाच थंडी व ऊन, दुःख व सुख हीं समान ठेखणारा, अनासक्त, 
निंदा व स्तुति या दोहोविषयीं सारखाच ( उदासीन ), वाकसंयमी, मिटेट स्यात 
संतोष मानणारा, गरहादिकाची आमक्ति नप्तरेखा, स्थिर बुद्धीचा व भक्तियुक्त 
अंतःकरणाचा जो मनुष्य तो मा परिय आहे. 

[ या श्छोकांतील अनिकेतः" दे पद्‌ संन्यासद्यक अस वाटत; परंतु इतर 
सवं वर्णन जर कमयोगी स्थितम्रज्ञ भक्ताचे आहे, तर "अनिकेतः याचाहि अर्थं 
कर्मयोग्याला विसंगत न होर असाच षेणे युक्त. ज्याला घरादाराची आसक्ति 
राहिखी नादी तो अनिकेतः" दोय. ' मिथिलायां तु दग्धायांन मे दह्यति कचन ` 
हे कमयोगी जनकाचे वचन सुप्रिद्धच अहे. जनक राजा राज्य करीत नन्ता 
अम नादी, लयाच्या राज्याची मिथिला दी राजधानी नन्हती क्रिवा लया मिथिला 
नगरीत त्याचं सवं रेश्व्यदि संग्रहीत श्चा न्ते असे नाही; तथापि न्याची दा 
राज्यादि वैमवाच्या ठायी इतकी अनासक्ति होती की, त सर्वं एकदम नष्ट 
्आत्याच त्याला कठ्ते तरी, त्याच्या मनः्ांततेन यत्किंचित्‌ फरक पडला 
नसता. अशाच दृष्टीने ज्याची धरादाराची असक्ति नष्ट क्लाली आहे अथवा ज्याला 
हेच माघे घर अरी अहंममता नादी, जो विश्वच आपे घर मानतो, तों अनिकेत 
होय. ज्ञानेश्वरमहाराजांनीषहि अनिकेतः या पदाचा असाच अथं आप्त्या 
जञानेश्वरीत सुचविला आदे. | । 


ये तु धर्म्यागतमिदं यथोक्तं पयुपासते । 
अहधाना मत्परमा भक्तास्तेऽतीव मे परियाः ॥ २० ॥ 
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अन्वय :- ये ्रदधानाः, मत्परमाः भक्ताः इदं घरम्यापृतं यथोक्तं पयुपासते 
ने तुमे अतीव प्रियाः। 


अर्थ :~ (आणि) ने श्रद्धा ब मत्परायण भक्त हे धमंयुक्त गीनामूत 
आतापर्यत मांगितल्याप्रमाणे मेवन करतात (या धर्मरहस्याप्रमाणें आचरण 
करतात ) ने भक्त नर मला अर्त्यत पिय आहेत. 

येथे श्रीमद्धगवद्रीततीक ` मण भक्तियोग ` या नांवाचा बारावा अध्यार 
समात्‌ ज्ञाला. 


बाराव्या अध्यायाचें समारोचन 


त्रीजभ्रूत शयोक 


श्रेयो हि ज्ञानमभ्यामाज्ज्ञानाद्धयानं पिरिष्यते । 
ध्याना्कर्मफटत्यागस्त्यागाच्छान्तिरनन्तरम्‌ ॥ १२-१२ ॥ 
हा अन्याय अगदी छोटा म्हणजे अवध्या २० “छोकाचा आहे; पण “ मूरति 

छोरी कीतिं मोटी ` अशी याची स्थिति अहे. कारण या अन्यायातीर श्योकाचीं 
माप्रदायिक टीकाकाराकडून आपापल्या मताच्या पुष्टिसिद्धयथं अतिरयच अ]ढात्ताण 
स्यारी आदे. कमंयोगी व सन्यासमार्गी याचा पूर्वीपासूनचा वाद तर या अ-यायातील 
श्ोकोतदहि कायम आहेच; परतु सगुणभक्ति श्रेष्ठ का निगुणभक्ति त्रष्र असा 
मक्तिपथीयांचा वाद्‌ येथे ब्रथमच उद्धत स्चाला आहे; आभे ^ श्रेयो हि ज्ञानसनया- 
मात्‌ ` ( गी. १२१२ ) या श्टकांत कर्मफलल्यागाला सर्वोच्च स्थान दिल्यामुे 
संन्यासमार्मीयानी क्मफ़ल्लयागाची दी अवास्तव स्तुति केवठ अज्ञ माणसाची ष्टि 
कमाकडे वावी म्हणून श्रीकृष्णाने केली भदे, तो केवक अर्थवाद आदे, वस्तु- 
स्थिति नन्दे, असे ठरवून प्रत्यक्न परमेश्वराच्या अभिग्रायाविरद्ध आपला अभिप्राय 
ठोकून दिला आहे ! 


अध्याय ५, < वर या तिन्द्री ठिकाणी श्रीकृष्णाने आपल्या अव्यक्त, अक्षर, 
निगुण अद्या ब्रह्यस्वरूपाचे श्रेष्ठत्व वणून व्यक्त स्वरूप त्या अन्यक्त स्वरूयाहून कमी 
योग्यतेचे असर सांगितले होते; तथापि दहाव्या अन्यायांत विभ्रतियोग सांगून जे 
ञे विर्भतिमत्सत्वे आढक ते ते माश््या तेजाश्ाचेच स्वरूप आहे असे समज, 
असे सागितल्याने विभूतिपएूजेला अचुमोदनच दिल्याप्रमाणे ज्ञारे, पुढे अकराव्या 
अध्यायांतीर विश्वरूपद्नांत सवं ऋषि, सिद्ध; गधर्व, सुर, अघुर हे लया विरार 
स्वरूपापुटे नम्र होऊन स्तुति व प्राथना करीत आदत असा देखावा दाखविरण्यात 
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आला, न्याच वेकी अजञुनालादहि “ मत्कमंद्ृन्मत्परमों मद्धक्तः समवर्जिन. नवगः 
मवभृतेषु यः स मामेति पाण्डव ।। ` असे सागून पर्यायान माज्ञो भक्ति क्र स्य 
मददेशानेच सवे कम कर म्हणजे तूहि मलाच येऊन मिक्शील, अम मागण्यान 
आल, तेन्हा परमेश्वराच्या सगुण ठव निगुण भदा दोन स्वरूपातृन न्नेण्त्या 
म्वरूपात याची भक्ति करणारा भक्त श्रेष्ठ योगी मानल जानो अज्ञी जस्ा उद्धवुन 
अर्जुनान बाराव्या अन्यायाच्या प्रारभी हा प्रघ विचारका. लाला दुस्च्याच 
श्लोकात्‌ भगवतानी उत्तर दिल करी, ज मान्या सगुण स्वरूपाच्या रिकार्णौ सापल्य 
चित्ताचा ल्य करून अद्यत च्रद्रायुक्त अतःकरणाने माननी सतन उपासना स्ग- 
तात तेच श्रेष्ठ योगी होत जे अचि, अनिर्दैव्य, अव्यक्त अना अथर द्रद्यष्चं 
उपासना करतात, ते ‹ सवभ॒तदित रताः ` असे होऊन अखेरीम मलाच देऊन 
भमिठतात, पण याच्या या द्राविडी प्राणायामायुने लाना ङे माच्र भविक होतात. 
कारण देवान प्राण्याला अव्यक्त ब्रह्माखा प्रात दोण्याचे सामय यणे कार दधट 
आहे उकरूटपक्षी ज आपली सवै कृम मलाच अर्पण करून मजवाचन <तर कचे 
चितन करीत नाददीत, याना मी या स्रसारस्रागरातून महज पार करता मार सगुण 
मक्तीचा हा मागं निगणोपासनेपेक्षा कमी ऊेशदायक आहे, म्हणून काटी रो छमी 
योग्यतेच। ठरत नादी व नि्णोपासनेचा मागं अधिक कष्टप्रदं म्हणूनच ने आधिक 
धरष्र ठरत नादी. 


याप्रमाणे अङैनाच्या रकेचे निरसन कषून शोक < मन्ये नीङ्कन्णाने 
अजनाला पुनश्च आपले मन व बुद्ध परमेश्वरमय करण्याविषयी प्रदेश केला आह. 
हा आठ्वग शोक सातव्या %ोकातील ममग्यावेशितचेनसा' या पदाच्या स्पष्टीकरणाथ 
व टृढीकरणार्थच सागितला अद; आणि सातव्या श्रोकातीक मय्यावेरितचेनमा 
हाचरण “येतु सवौणि कमोणि मयि सन्यस्य मत्पराः यग महान्या शोकाच्य 
पूततेकरिताच सागितला आहे. एवच, आटव्या शछोकातीक “मस्येव मन आघन्स्व ` दा 
आदेश सदहाव्या शनोकात ज्या कर्मयोग्याच। विदेश केलेला आहे लयानाच उदहेगन कण्ट, 
स्वतच् नब्डे अर्थातच क्मैयोरयानी आपली सवं क्रमे मला ससपरंण करावी, माच्रनी 
करताना आपली मन, बुद्धि इत्यादि सर्वं जञानेद्रिये मत्परायण जस्ीच करावी, म्हणजे 
मीलयाच। या ससारातून सहज उद्धार करता, असह धीक्ृप्णाच्‌ आश्रास्रन आह. 


आपे चिन माल्न्याच ठायी स्थिर कर अम सागितल्यानतर अरी एकाग्रता 

न साघेल तर, ती एकाग्नता साधण्याला कराय कराव याचे क्रमाक्रमाने पक ष्क 

उपाय सुचविण्यात आङे आहेत. ते सवेहि उपाय कमयोग्याकरिताच आहत. तेन्द्‌ 

एखाद्याला त्यातला पहिला उपाय साधर, इसन्या कोणाला दुरा उपाय साधत 

अथवा तिसय्याखा तिसरा साधला तरी, द्या तिघात ईश्वरप्रातीच्या टष्ठीने अधिक- 

उणेपणा कादहीच ये शक्त नादी, कारण यातील कोणलयादहिं मागाने गेटे नर॑ 
मी. म, १७ 
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अखगमम आपले चित्त ईश्वरापाञ्ची एकरूप कषून मोक्षसिद्धि प्राम करून चण्यांतच 
त्याची परिणति ब्हावयाची आदि. 

टी चित्तैकाभ्रता एकदमच साधू सकत नादी, म्हणून ती साधण्यासादी पहिल 
उपाय अभ्यासयोगाचा ांगितला आहे. हा अभ्यासयोग म्हणजे सहाव्या अव्या- 
ग्रतखा ३५ व्या शनोकांतला वैराग्ययुक्त अभ्यासयोग दोय. कोणतादहि व्यवसाय 
करोत असतांना अष्टैप्रहर ईश्वरचितन क्ररणे दाच तो अभ्यास होय. या संबधांत 
ज नश्वरमहाराज लिहितात, 

अगा अभ्यासयोग म्णिजे। तो हा एकु जाणिनजे) येणे कादी न निपजे। 
एस नादी ॥ ११० ॥ ` एवढा अभ्यास देखील साधत नसेल तर, सवं कर्मे मदर्थं 
करावयाची व “मत्कमैपरम ब्हावयाचे असा तरी निधय कर. याचेंहि ज्ञानेश्वरीतले 
वर्ग॑न उद्वत करण्याजोगे आदे. ते असे :- ““ परि मने वाचा देहे । जेसा जो 
व्याप्रार होये! तो मी करितु आहे! पसे न म्हणे॥११५७॥ आणेजे जे कमं 
निजे! त थोडे ब्रहु न म्हणिजे। निवांताच अर्पिजे। मान्या ठायी ॥१२३॥ 
एसिया मद्धावना । तनुत्यागी अजना । तू सायुज्यसदना ¦ माञ्ञिया येसी ॥१२४॥ 


असा हा ईश्वराच्या ठायी चित्त स्थिर करण्याचा दुसरा माग सांगितला, 
दादि उपाय एखाद्या साधत नसेल तर, भगवान आणखी एक याहून सुलभ 
पणणं ननिधित परिणामक्रारक उपाय सांगतात. तो असा की, सर्वं कर्माची फले 
इश्वरापण करून फएक्त्याग करावयाची सवय क्र. जे जं प्राप्त क्रिवा नियत कर्म 
अमे ते ते फलेच्छा टाकून केवच्छ इश्वरी आददेर समजून करण्याची सवय व, 
न्यायम ईश्वरचरणी चित्तैकाग्रता करण्याची संवय लागून 'मय्यव्रेशितचेतसतवः 
भरी स्थिति यें रके व मोक्षम मोकढा होईल. चा दोवरच्या कर्मफर- 
त्यागाच्या संबेधाने ज्ञानेश्वर म्हणतात, 

“आणि जण जणे वेके । घड्ती कमे सकक । त्यांची तिये फठे ¡ सयजितु 
जाय ॥ ३२८ ॥ अजजुना हया फल्लयागयु ! आवड कीर असल । परी योगामाजी 
योगु 1 घुरेचा हा ॥ १३४ ॥ येणे फल्लयागे संडे ¦ ते ते कर्मं न विरूढे! एकचि 
रके वेद्धुञ्नाडे ¦ वा्ष जसी ॥ १३५ ॥ तैसे येेचि सरीर शरीरा गरणे सरे। 
करिंवहु ना येरक्चार । चिरा पडे ॥ १३६॥ "2 

अदा रीतीने शवे कर्म ईश्वरार्पणबुद्धीने फरुलयागपू्वंक करून, आपले मन 
वर बुद्धि यांचा ईश्वरस्वरूपार्चितनांतच क्य होण्याचा दहा मक्तिप्रधान कर्मयोग 
ताध्य करून घेतला म्हणजे त्याच्या मोक्षप्राप्तीची चिता परमेश्वरच वाहतो, 
असा द्या सगुणभक्तीचा मागं श्रेष्ठ होय. निगणभक्तीचा मागं अलयत कटिण 
असून त्यान तरी अखेर काय तर मौक्षच साधावयाचा. मग ती फलगप्रासि खलम 
मागाने होत असतां निष्कारण र्त कां पडावे! अर्थातच निर्मुभोपासनेला 
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आवरखक अशा समाधियोगचे व तत्साधनाथं स्वरूपतः ८ मूलतः ) कर्मत्याग 
करण्म्राचे प्रयोजन नादी. सगुणभक्तेयुक्त, निष्काम व निरहंकार कर्माचरणान 
मोका आक्रमितां येतो, असेच येथे भगवतांनी प्रतिपादन करेल आदे. यावरून 
गीन लर भक्तिमागे हा क्मयोगाचैच एक अंग आहे हे निशित होते 


श्यकं २ ते ११ पयेतच्या विवर्णात कर्मफल्लयागाला खलभतेच्या व 
मोक्ष फकदाथित्वाच्या इष्टीने ध्रष् स्थान दिके गेले. तेव्हां कर्मफल्त्यार्मांत एवदी 
जाद्‌ ठरी कोणती आहे अशी जिज्ञासा वारर म्हणून ल्या जिज्ञासेच्या तृम्यर्थं 
युर १२ वा शोक सांगितला अददे. फक्त्यागाने चित्ताची शान्ति तात्कार साधते 
आप मग चित्ताच्या प्रसन्नतेने मोक्षप्राप्तीचा मागं मोकव् होतो असा फल्लयागाचा 
सोक्षप्रामीरी पर्यायानें सबध असल्यामुके अभ्यास व ध्यान या ज्ञानप्रात्रीच्या 
पाधनाहन कर्मफलल्याग श्रेष्ट व्णिरेला आहे. 


फललयागाने चित्ताला शान्ति प्राप्र होते. अल्ली शास्ति प्राम ञ्ञाटी असतां, 
मोक्च्वा मागे कसा खुल्म होतो, याविषयी योगवासेष्टाःचा अभिप्राय पादा. 
"* उमार्थ सर्वस्राख्राणि विहितानि मनीषिभिः । तस्मात्स मर्वदाखज्ञो यम्य दान्तं 
प्रर: सदा 1 "” या श्छोकांत श्ल्यागाच्छारितरनन्तर' याच्या पुढचा क्रम स्पष्टकेला 
गह्‌ अर्थातच करमयोग्याने क्मफल्टयागाने चित्तसान्ति प्राप्न करून षेतल्यानंतरं 
मोश्चाचा दरवाजा दयाला सहज गांठतां येतो. 


असो; अशा रीतीने निष्कामबुद्धीन आपली कमे ईश्वरापंण करून इसाचितना- 
विन अन्य कर्शांतहि ज्यांचे मन रममाण होईनास ज्नाठे, असे भक्त ईश्वराला 
अस्थन प्रिय होणारच, अस्रे भक्त व्यवहारांत कसे वागतात, लाच वर्णन १३ते 
९ या श्रोकांत केले आदे. ह वर्णन भक्तेप्रधान कर्मयोग्याचेच आददे. दे अव्यक्त, 
धचन्तय, अनिर्दैदय असा निगुण ब्रह्माची उपासना कर णास्या सन्याश्ाच वर्णन 
र्ब्हू. कारण त्याचा आतां येथे संबंधूच राहिला नादी आणि ह वणन नियुणो- 
पक्ाना कागूहि पडत नादी. सन्यासपंथीय ठीकाकारांनी मात्र हे कर्मयोग्याचें 
वरन अव्यक्तोपासक योग्याच्या गल्यांत कसबसे दूरान्वयाने ओदरनताणून बधून 
दिन आहे. कर्मयोगी `अश्ा समुणभक्ताच हे या अध्यायाच्या आड श्याक्रातल 
व्रण अत्यंत उदात्त स्वरूपाच असून, दुसन्या अध्यार्यांतील स्थितप्रनाच्या 
वष्रनाहन वे अधिक सरस आदे. अशा रीतीने कर्म॑योगांतन्या कमं व भक्तया 
दान घटक्रांचा विचार येथवर क्चाखा. आतां दयातला ननन द्ा जो तिसरा घरक 
स्याचा विचार येभून सुरू ब्हावयाचा आदे. हाच भाव निरात््या रीतीने वणांवयाचा 
स्ञान्यास कर्मयोगाच्या पांच अंशञपैकी निद्र द्र, निलस्तत्वस्थ आणि नियगक्षेम अना 
तीन अंश्ञंचा येथवर विचार नाला. आतां आत्मवान्‌" आणि ननिच्ेगुण्यः या दोन 
अश्लचा विचार यापुढीरक तीन अध्यायांत यावयाचा अदि. 


अ = 
अन्याय तरवा 
भीमगवाुवाच | 
क # षै, क भिधी 
इदं शरीरं कोम्तय क्षेचमित्यभिधीयते । 
ण 4 क [प [किन 
एतद्यो वत्ति त प्राहुः क्षेत्रज्ञ इति तर्दः | १ ॥ 

अन्वय :-. ( हे ) कोन्तेय, इदं शारीरं क्षेत्रं इति अभिधीयतेः यः "नद देत्ति 
न क्चे्रज्ञः इति नद्िदः पराहुः । 

अथ :- हे अज्ञना, या दारीराला 'श्चेत्रः अर्मे म्हटठे जातं जआणि जो या 
शत्राला ( त्खतः ) जाणनो. व्याला कषे्रज्ञ' ( उष्टा, प्रच्यगात्मा ) अर्म नच्ववेत्ते 
{ क्षेत्रश्च्रज्ञदेत्ते ) म्हणतात. 

[ येथून क्ेत्रक्षेच्रङ्ृविचाराला प्रारम ज्ञाला. हा विषय अगदीच नवा खस. 
ल्याने येथे प्रारंभी अजुनान प्रश्च करणे सभवत नादी, म्हणून या अष्टाराच्या 
प्रारभी तसा अश्च नादी. करिव्येक गीताप्रतीतून येथे "नेत्र वक्षत्रज्न ' म्हणजे काय 
ते मला सांगा, अद्री प्रच्छा करणारा एक शोक आढक्तो; परतु तो वरीर कारणा. 
स्तव सभवनीय वाटत नसल्याने, बहुतेक सवे म।ष्यकार व ठीक्राकरार तो होक 
प्रक्षिप्त मानन गाद्धुन टाकतात. ] 


क्षजज्ञं चापि मां विद्धि सरवक्ष्रेषु भारत । । 
स्ेजक्षवक्ञयोज्ञानं यत्तञ्ज्ञानं मतं मम ॥ २॥ 
अन्वय :- (हें ) भारत, सवेक्ेत्रषु क्षेत्रज्ञं मां च अपि विद्धिः सदक्षर 
ज्ञयोः यत्‌ ज्ञानं तत्‌ ज्ञानं मम मतम्‌ । 


अथ :- हे भरतकुलोत्पन्ना अञ्जना, मव क्षेत्रात, म्हणजे भूतमार्रंच्या 
उारीरात दाम करणारा नो क्षेत्रज्ञ ( दष्टा ) तो मीच आर हँ समसून वे. श्ष्र ६ 
[ष्म [) क ५9 के त ऋ 
श्तरज्न यांच्याविषयीचें जं ज्ञान तेच खरं ज्ञान मला मान्य अहि. 


[ क्षेत्र च क्ष्रज्ञ याँनीर भेद पदिल्या श्छोकांत सांगितला. देह आभि देद्रात 
असणारा देहाचा चालक च प्रभु देदी हे भिन्न अहित. देदह म्हणजेच मी न्द, 
अस ज्ञान सामान्यतः देहात्मवादी नास्तिकाखेरीज इतर सर्वाना मान्य असरत, प्रतु 
दारीरांत अस्षणारा जो हा क्षेत्रज तो क्षेत्रज व परमात्मा दे एकच आहेत, जीवात्मा 
व प्ररमात्मा यांत तत्वतः मेदं नादी, प्रतिश्चरीरी आत्मा भिन्न नसून स्वं भत- 
मात्राया ठायी एकच परमात्मा आपल्या अंशरूपाने भरठेला आहि, ° मभे्वादो 
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जोव क जोवभ्‌तः सनातनः * { गी. १५-० ) अमे अभेदजान थो्यानाच अस्तेः 
आतर मोभप्राति होण्याला ह अभेदज्ञान नर आवत्यक अदे. यास्तव यथे मगवाद 
मारन्मन तो, सवक्षर्चात वास करणारा जो क्षेत्र नो मीच अभियज, पुरूषोत्तमः 

पररः पुस" ` आदे असहि समजून घ. जीवात्मा व परमात्मा याच्या पेक्यभावनेचे ज 
ज्ञान च खर ज्ञान होय. अर्थातच अये जान ज्ञान्यानच मान्नी प्राति होऊ रकेल. ] 


तत्षे्रं यच याहदच यद्भिकारि यतश्च यत्‌) 
स च या यत्मभावख तत्समासेन मे इणु \ ३ ॥ 

अन्वय :- तच्छ्रत्र यत्‌ च, यादृक्‌ च, यष्ठिकरारि, यनः च यत, मःचयः 
पनप्रभावः च तत्‌ मे समासेन चण । 

अथ :-तें क्षेत्र कोणतें, कडा स्वरूपाचं, क्राणत्या विकारानीं युक्त आणि 
काणन्धा कारणाच ते कायं आहे; त्याचप्रमाणे नो (क्षेत्रज्ञ) क्ेणवनो कल्ला 
मामध्यौने युक्त आहे हें सवे माञ्यापाखन संक्चेपनः पेक्रून ये. 

क (0 * गभ [न भ. 
ऋषिभि्बंहधा गीतं छन्दोभिर्विविधेः पथक्‌ । 
बरह्मसपेश्चेव देतमद्धिर्विनिश्चितेः ॥ ४॥ 

ॐन्त्रेय :- ( तत्‌ ) ऋषिभिः विविधः छन्दोभिः बहुधा प्रथक्‌ भीत; हेतु- 
भद्धिः पिनिश्चितेः पव बह्यसूत्रपदेः च ८ गीतं ) । 

थ :- हं ( क्षेत्रक्षेत्रज्न ) ज्ञान मंत्रदृष्ट्या ऋषींनीं ( वेदातीर ) सूर्तातुन 
अनक प्रकारं वेभवेगद्धे गाइटं आहे आणि तकयुक्त व टाम निर्णयात्मक नहयेक्य- 
प्रनिपादक अद्रा स्ररूप वाक्यानींहि ते ( उपनिषदांतून ) मारं आहे. 

[ जो क्षत्रक्षे्ज्ञविचार आतां गीन्नत सांगण्यांत येणार अष्ट तसा विचार 
रेदं व॒ उपनिषरदात पूर्वीच्या ऋषीनी करेखा आद्े वे त्यांतन्या ल्यांत 
उपनिषदातील चर्वा तर तर्कशारखख्रतीरु अनुमानपद्धतीका अनुखरून आहे; तथापि 
सांता निधित सिद्धान्त थोडक्यांत समजावा म्हणून भगवान्‌ स्वतः याचा 
अनुवाद्‌ करीत अहत. ] 


महासतान्यहंकारो बुद्धिरव्यक्तमेव च । 
इन्द्रियाणि द्रवं च पठ्च चेन्दियगोचराः ॥ ५॥ 
इच्छा द्वेषः सुखं दुःखं संघातश्चेतना धुतिः। 
एतत्क्षेत्रं समासेन सविकारयदाहतम्‌ ॥ ६ ॥ 


२६२ गीतातत््वसंजरी 


अन्वय :~ महाभूतानि अहंकारः बुद्धिः च अव्यक्त एवः; दरा एकं च 
दन्दियाणि, पञ्च च इच्ियगोचसः। इच्छा, दवेषः, सुखं, दुःख, सवातः. चनन 
धूनिः एनत्‌ मविक्रारं क्षेत्रं समासेन उदाहृतम्‌ । 

अर्थ :- प्रथिव्यादि पंचमहाभूर्ते, अहंकार, बुद्धि आणि अन्यक्त भ्रक्रुति 
अकरा हिय ( पंचज्ञानंचिये, पंचकर्मदियं व एक अंतरिंद्रेय मन) जण न्या 
हृद्वियाचे (गध, रम, रूप, स्पा, इाब्द्‌ ) पांच विषय; इच्छा, दष, सश्व्डुः 
हानी इदियांची ज॒ुकणी, सचेतनत्व ( प्राणद्ाक्ति ) वं धारणाङाक्तिं इन्यादि 
थरक्र ब त्यचि प्रिकारं यानीं तयार होणार हँ जं क्षेत्र ( इारीर ) त्याचे अं ह 
श्नोडक्र्यान वर्णन आहे. 

[ कित्र र्दन समाविष्ट होणारी जी ३१ तच्वे यादोन “शटोकात र्ट 
सामितली अदत ती अश्री :- (३) अव्यक्त प्रकृति, (२) अकार, (३) 
बुद्धि, ( ४-८ ) पचमदाभतें ( आकार, वायु, तेज, आप, पृथ्वी ); (९-3> ) -न्- 
करमेदरिये ( वाणी, हस्त, पाद, पायु, उपस्थ ), ( १५८-१८ ) पांच ज्ञानेष्रिये { णं 
न्वचा घ्राण, नेत्र व जिन्हा); (१९) अतरिद्रिय (मन), (२०-२ । प 
ज्नेद्िवांचे विपरय ( शब्द, सपर), रूप, रस, गंध, ), ( २८ ) इच्छा, (२६ ) हप 
(२७ ) चुखः (२८ ) दुःख, (२९ ) सघात, (३० ) प्राणशक्ति आणि (३१ 
घ्रारणारक्ति, यांत ‹ पचेद्रियगोचराः ` असज पद्‌ आहे ला पदाने नुते ज्ञान- 
दिर्याचे तेवडे पांच विषय घेतले आहेत. सयाबरोबरच कर्मद्रियां चेहि आणखी रच्‌ 
विषय ( भाष्रण, आकर्पण, गमन, चिष्मूत्रत्याग ) ेतल्यास दी तत्वे ३६ होतृ 
ज्ञानेश्वरानी ती ३६ घेतरी आहेत. इतर बहुतेक टीकाकार ती एकतीसच घेतात 

यरा गणनेतीर पहिरी २४ तच्वे दी सां्यांच्यरा परिभापेला अनुस्रूनच हिट याहत 
यापुढोल जी सात तत्वे सागेतली ती सांस्यदास््रांतील नसून, वेदोपिक्रानी ल गु! 
म्हणून सांगितठे ते आत्म्याचे गण असञे तरी, ते देहाचेच चिकार होत, म्हणून 
सयाचाहि क्षेः गब्डांतच समावेश केला आहे. 

'सघात' शब्दान पचमहाभूतांचा योग्य प्रमाणात दोणारा सयोग दश्शविल! 
आदे. कारण केवछ पचमहाभते करी तरी एकत्र केटी तर, आधी ती एकत्र होत 
नाहीत वे एकर नाटी तरी सयाच्यापासून एकादश इदियांनी युक्त असा देह उन 
राक्रत नाहा, लयाचप्रमाणे श्वृतिः या शब्दाने जी धारणाशयक्ति सांगितखी आदरे ती 
परस्परविरोधक अदा पचमहाभताना एकव वागवृन त्यांना कार्यक्षम करविगारी 
राक्ति होय. तसेच चेतना म्हणजे ज्या प्राणरक्तीच्या जोरावर हा देह रिकलोती 
क्ति दोय. मात्र ही चेतनाराक्ति म्हणजे आत्म्याच्या अस्तित्वामुटे येणारी 
कानराक्ते नन्हे. कारण लया चेतनाराक्तीचा समवे क्षर््रात होत नादी. तै) 
षि्ज्ञाचा प्रभाव होय, | 


अध्याय तेरावा २६३ 


अमानित्वमदम्मितवमदिला क्षान्तिराजवम्‌ । 
भाचार्थोपासनं होचं स्थेर्यमात्मविनियहः ॥ ७ ॥ 


इन्दिया्थंषु वेराग्यमनहंकार एव च । 
जन्मयत्युजराव्याधिडःखदोषान॒दरोनम्‌ ॥ ८ ॥ 
असक्तिरनमिर्वंगः पुत्रदारगृहादिषु । 

नित्यं च समचित्तत्वमिष्ठानिष्ठोपपात्तिषु ॥ ९ ॥ 
मयि चानन्ययोगेन भक्तिरव्यभिचारिणी । > 


क 


विविक्तदरासेवित्वमर ति्जनसंसदि ॥ १० ॥ 


अभ्यात्मज्ञाननित्यत्वं तच्वज्ञानार्थदनम्‌ । 
एतउज्ञानमिति प्रोक्तमज्ञानं यदतोऽन्यथा ॥ ११ ॥ 


अन्वय :- अमानित्वं. अदम्भित्वं, अहिंसा, क्षान्तिः, आर्जव. आचार्यो 
पासनं, शोच, स्थर्ये, आत्मविनिग्रहः । इन्दियार्थेषु वैराग्य, अनहंकारः एव चः 
जन्ममृल्युजराघ्याधेदुःखदोषानुदर्छनं । अमक्तिः पुत्रदारगृहादिषु अनभिरष्वगः 
इष्टानिष्टोपपत्तिषु नित्यं समचित्तत्वं च । विविक्तदेासेषित्वं जनमंसदि अरनिः; 
मयि च अनन्ययोगेन अव्यभिचारिणी भक्तिः । अध्यात्ज्ञाननित्यत्, नचखज्ञानाथ- 
दुर्नं एतत्‌ ( मर्वे ) ज्ञानं इति परोक्त, यत्‌ अतः अन्यथा (तत्‌ ) अज्ञानं (पोक्तम्‌) । 


अथ :- अभिमानाचा अभाव, दंभिकपणा नसणे, परपीडची प्रव्त्ति नमर्णे. 
भरमाङीत्व, वागण्कीत मरदङूपणा ( कपटाचा अभाव ), यसजनची शश्षा 
करण्याची प्रवृत्ति, अनर्बाह्य शुद्धता, बुद्धीति स्थिरता, आत्मसंयमन, इंदियोप- 
भोगाषिषयीं विरक्ति, निरहंकार ब्रत्ति, जन्म, मरण, वा्धक्य व रोग यांच्यापाग्रन 
भोगाव्या छागणान्या दुःखरूप दोषाच्री जाणीव (जन्म, मृत्यु, जरा ब व्याधे 
हीं दुःखामच कारण होणार, यांपास्नून सुखप्रा्तीची आद्रा धरू नये याची 
जाणीव अमणें ), अछिप्तता, पुत्र-ल्रीगरहादि सांसारिक गो्टीत ङपट न होणं, इष्ट 
किंवा अनिष्ट कीहि परिस्थिति प्राप ज्ञाटी सनां सतन चित्ताचें समाधान 
राखणँ, ईश्वराच्या टिकार्णीं अनन्यभावानें अदर भक्ति टेवणं, पात्र निवांन 
स्थन्टीं राहणे, जनसमूहाची आवड नसणें ( आपल्या दुङञनाकरितां रोकाची गर्दी 
छोरावी अदी अपेक्षा नमणें ), आत्मानात्मविचार सतत मनांत जाग्रत देवे, 
नक्वज्ञानाच्या विषयांचे परिङीटन करणे, या सर्वं छ्णांना ज्ञान ( ज्ञानप्राप्रीचीं 
साधने किंवा ज्ञानावीं छक्षणें ) म्हणतात; आणि पएतद्धिपरीत जे दुर्थण न अज्ञान 
( अज्ञानाचं छक्षण ) होय. 


# १, 
क 
|) । 


गीतातच्यमंजर 


_य। प्राच नन्मात "जन जब्दाने ज्याचे परिगणन करेल आदे ल्यातले काद्य 
1, ज नग्रानीच साधन असून, मादी गुण आत्मग्राधि आान्याच दशके अक्षी 
कणा =ष्हत यात आहमा, आर्जवः, आत्मविनिग्रहः”, “लाच, “आ चार्योपासन', 
जन्मन्‌न्युजराव्यरवद्‌ वदोपानुदशन , ` इदियायपु वैराग्य ', 'विविक्तदेरयेवित्व, 
दृत्रदारगृहदिवुं अनाभावगः', “ जनससदिं अरतिः ' ही जानग्रा्षीची सुतव्य 
साचन्च हात, "अ यान्मज्ञाननिदयत्व च “ तच्वज्ञानाथदहनः ग दोहाचा अर्थं 
अन्द = अमः वरतत्याम तीहि जानाची साधनेदहीतीलः पणज्ञानमप्रातीनतरदहि लाचे 
चन्न चाच राहिल्यास ती जानाची लक्षणेहि म्हणता येतील अमानिन्वः, 
ॐ दाम्थिन्तर , शनान्ति ', स्स्थैर्य, अनदहकार, , ' नित्य समचित्तत्व' आणि "अन्यनि 
चान्य न्क्ति. ` हे गुण "आत्मन्ञान ्ञान्याविना पूर्णत्वाने प्रतीत होऊ शकत 
नाही म्हणून त आत्मन्चान प्रात ्ान्याची चिन्हे मानणे बर; तथापि ज्नान- 
प्म्च अभयाय चादर असता ल्या गुणाचहि सवथन चश्च अमत पाहिजे, नादी 
न्म नद्धिपरीत वतन ज्ञानाला बावक्र दोहर, ] 


ज्ञये यत्तस्वक्ष्यामि यज्ज्ञालाख्रतमश्च॒त । 
अनादिमत्परं बह्म न सत्तन्नास्च्यते ॥ २२ ॥ 
सर्वतः पाणिपादं तत्सर्वतोक्षिशिरञ्धखम्‌ ! 
सवतः शुतिमह्टाके सर्वमावृत्य तिष्ठति ॥ १३ ॥ 
अन्वय :- यतर ज्ञेयं, यत्‌ ज्ञात्वा ( नरः ) अमृतं अश्यते, तत्‌ प्रवक्ष्यामि; 
ननृ पर जह्य अनादिमत्‌, न सत्‌ न अमत्‌ उच्यते । तत्‌ सर्वतः पाणिपादं. सर्वतः 
अधिशिगसुग्चं, सक्तः श्युतिमत्‌ रोके मर्व आवृत्य निष्ठति ) 
अर्थ :- जे जाणल्यान ( मबुष्य ) अमृतत्वाछा पोंचतो अमं जंज्तेयतेंमी 
नखा विवरण करून सांगतो. सर्वश्रेष्ट ह्म हँच ते ज्ञेय अस्रन, ते आरभरदहित आहे. 
ते मन्‌ ( व्यक्त ) छवा असत्‌ ( अव्यक्त )हि म्हणतां येतत नाही. तं जह्य सर्व 
बाजूनी, हस्तपादादिकानीं, नेत्रमस्तकमुखांनीं च॒ श्रवणैदिर्यानीं युक्त अष्ठन, 
जर्गानीन्ट मवै वस्तुना व्यापून रादि आहे. 


स्वैन्धियग॒णासासं सर्वैन्दियविव्यितम्‌ । 
असक्तं सर्वभृच्चैव निर्गुणं सुणभोक्त च ॥ १४ ॥ 


अन्वय :- (तत्‌ ) सर्वेन्दियणाभासं, नर्वेन्दियविव्जितं, अनक्तं च ए 
मवभृन्‌. नियं च एव ण्णभोक्त ( अस्ति ) । 


अन्याय तरता २२६८ 


ञ्य -या बरहरयाति मर्थं उदि्पाचि गृण , जक्ति, भानमान होन अगन्रनहि 
वरम्नुनर > मवं इद्धियांनी राहिन अम आहः ते म॒ष्ठीपाञ्चुन अदिन्‌ अघ्ुन देग्वीट 
सेव रुढः घारण करणारे (अधिष्ठान, आहे आणि स्वतः यणानीन अदन 


गुणात्र उतभनाग वणार्‌ जाह. 


[ निनपावेक् जयत्रह्माला वास्तविक गुणमार्नृन्व नो; प्रतु प्रकरतीच्या 
करे लाखा गुण्भोक्नृत्व येत, अस याच अन्यायान पुट श्चाक >: मन्ये 
करृतिम्थो हि भुक्ते म्रकृति जान्गुणान्‌ ` अस म््टले आह, आभि मीच सच्‌ 
त्र> आह अमे मागितन्यामुक क्षेत्रज्ञ आत्मा व जेय व्रह्म याचे अभिन्रत्व 
7 ट्मिता भत्रज्नाच्या कही गणाचाहि या वण्नान ग्सण्वेन्न न्त्र जा 
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वेहिरन्तश्च भ॒तानामचरं चरमव च । 
सृक्मत्वात्तदविन्ेयं दूरस्थं चान्तिके च तव ॥ २८५ ॥ 
अन्वय - भूतानां बहिः अन्तः च अचरं चरं पव च. नत मृक्ष्मतार 
वेय, तत्‌ दरस्थं च अन्तिके च। 
ॐथ :- हे जह्य सवे सृष्ट पदार्थोच्या बाहेर आह ब आति आदे. तँ अच 
आह आणे चल देखीक आहे. तें अत्यंत विरल असल्यागकं जाणण्याखा दुष्कर 
आहे. न व्रुरहि आहे आणि जवि आहे. 
[ भ्त।च्या आतत ज आत्मतत्व असते दयाला अतयामी म्हणनान. ते आप- 
स्याच"हदयात अमव्यामुटठे जवढहि आहे आणि इतके सन्निध असन, त जाणणे 
दघ अमन्याम दरि आह, अस म्हटले आह्‌. ] 


अविभक्तं च मृतेषु विभक्ताभव च स्थितम्‌ । 
भूतमत्र च तज्ज्ञेयं म्रसिष्णु प्रभविष्णु च ॥ १६ ॥ 
अन्वय :- ( तत्‌ ) अविभक्तं च भूतेषु त्रिभक्तं इव च स्थितं; तच्‌ भूतभ 
त्त श्रमिभ्णु प्रभविष्णु च ज्ञेयं, 
अर्थं - त जहम सर्वत्र अखंड अद्नहि सवे पाण्याच्या रूपात विभागल्या- 
साग्ये द्विसे. तै ( विष्णरूपानें ) भरूतसात्राचे धारणपोषण करणारे, ( स्व्‌- 
खूपाने ) प्रख्य करणार आणि ( बह्देवाच्या रूपा ) उत्पत्तीहि करणार आहे, 
अमं ममजवे. 
[ एकच ब्रह्मत्व सर्वं प्राण्याच्या अतर्मत असले तरी, देहोपाधिभेदने त 
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ति 


त्रगतेगटे आदे अमा माम दोनो. ही मेदबुद्धि जाणे व समत्वबुद्धि म्हणजे आह्मापर्य- 
बुद्धि यरेणे दे जानति लक्षण द्य. | 


ज्यातिषाप्पि तज्ज्योतिस्तमसः परश्ुच्यते । 
ज्ञानं ज्ञेयं ज्ञानगम्यं हदि सर्वस्य धिष्ठितम्‌ ॥ १७ ॥ 


अन्व :- ज्योतिषां अपि ज्योतिः ततमः परं उच्यते: नेत्‌ (क्य) तान 
जेयं. ज्ञानगम्यं मस्य हदि पिष्टिनमर्‌ ( अस्ति ) । 


अथ :- मव तेजम्बी पदाथचिहि तेज तेच अष्टि, ते अंधकाराच्या पटी- 
कंडे आह अमे म्हणतात, अमे नँ ( बह्म ) स्वतः ज्ञानरूप आहे, जाणण्याटा 
यात्र अहि आणि ज्ञानाने प्राप्न करून पेण्याचे प्राप्यहि तेव अदि. भर्व प्राप्याच्या 
बुद्धीत व्याचे ( मुख्य ) अधिष्ठान आहे. 

[ सूय, चद्र, असि इत्यादि तेजस्वी पदाथात जे तेज आष ते त्मान उद्य - 
प्ामूनच मिक्त, अम उपनिप्रदात वणन आददे गीततहि पुड १५ व्या अगयायात 
‹ ्रदादित्यगन तेजो जगद्धामयनेऽगिल । यचन्द्रममि यच्राप्नौ तत्तेजा विद्धि नारग्मे । 
अन विवान आहे अधातच व्रह्म हेच सव प्रकादाच मूक असल्यारे ल स्न. 
क्रारण्न्या प्रखीकडचे आहे अस म्हटले आहे. व्रह्मदहच ज्ञान असून जानान न 
जाणन्े जति व नेच सवीन्या अतर्यामी वसत असते ‹सवेम्य चाह हृदि ननन 
( गी 5+-२> ) ‹ इश्वरः सवैनताना ददेशेऽजन तिष्ठेति ` (मी ३८-६ } छर 
न्याचे वणन गीततच दनरघद्ि आके आहे | 


इति क्षत्र नथा ज्ञानं ज्ञेयं चोक्तं समासतः| 
सद्धक्त एतद्विज्ञाय मद्धाघ्रायोपपद्यते ॥ १८ ॥ 
न्वयः :- इति क्षत्रं नथा ज्ञानं ज्ञेयं च ममासतः उक्तं पतद्‌ विज्ञाय म्स 
मद्धादाधं उपपद्यते । 
अथ :- याप्रमाण क्षेत्र (देह ). तमेच ज्ञान (ज्ञानछक्षणे) व ज्ञेय बह्म यौन् 
मेक्चेपनः वर्णन करं. हे मवं जाणल्यानें माश्चा मक्त माद्या स्वरूपाला प्राप हानो. 


{ याप्रमाणे क्षेत्र व क्षेत्रज्ञ याचे सदय स्वरूप व दांचा परस्पराी सत्र 
ज्याला क्ठला तो भक्त प्रमेश्री स्वरूपालाच जाऊन भिढतो. कारण व्याला य 
अखिरू जगांत परमे-धराच्या स्वरूपावाचन इतर करादीच प्रतीत होत नादी. ] 
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प्रकत पुरुषं चेव पिद्ध्नादी उभावपि । 
विकारांश्च गुणांश्चैव विद्धि प्रकृतिसम्भवान्‌ | १९ ॥ 


अन्वय :~ प्रक्रि पुरषं च एव उभो अपि अनादी विद्धिः रिक्काराच च 
एणाच्‌ च एव प्रकतिमम्भवान्‌ विद्धि । 


अर्थं :- करति ( अपरा प्रकरति ) आणि पुरुष ( जीवभूता परः पकरन ' 
यरा दोद्ोनाहि तं आरंभरष्टित ( नित्य ) अमेच ममज; आणि इद्धि. इदि उह 
इत्यादि विकारं ब मच्च, रज, नम इत्यादि खणहि इन्वरान्याच अपरा प्रज्नी- 
पासन उद्धवे आहेत. अमे ममज 


[ याप्रमाणे नैच्र व क्षच्रन्न अदा स्वरूपात देह वं देी याचे वणन > वर 
हेच वणन ७ व्याअव्यायानील प्रकृति व पुरुष याच्या वणनाला जोट द रः- 
विण्यात येत आदे. ग्रङ्ृति व पुरुप दी जोडी साल्यजान््रकार भिन्न न्न 
प्रतु गीतेने साल्याचे समत स्दीकारलेठे नाही. सल्याची परिनाप। आणि गःनल्ल्दा 
प्ररिभापा या ठिकाणी शष्डतः सारखी असली तरी, तत्वतः ती वेगर्ढी अष र्द 
व्या अ यायातले अपरा प्रकृति व परा म्रक्ति असर वर्गीकरण आण 3 -ख 
अ-यायातके ‹ द्राविमौ पुरुषा छोक्रे भरथाक्षर एव च" हे वर्गीक्ररण सार्यण्ट्य 
ग्रकरेति व पुरुप या शब्ढारी जुकणारे न्दी. या श्टोकात वर्णिलली श्रक्रनि देद्राम्ट- 
तराश््राप्रमाणे अनादि आदे. त्रह्मतत्व अनादि असून, ते णन सन्‌ न अस्त बर 
अनिवंचनीय असल्याने गीतेतील ‹ म्रक्ृनि व पुरुष ` ही दोन्ही खष्टेमूलक्त तन्वि 
ज्याना आदि नादी अशीच आदत. प्रकृतीपासून विकाररूपान दी मष्ट उन्पन्र 
होते. तँ विकारव दा विकारात आविशत द्रौणारे सत्व, रज, तमह मुष्‌ उट 
परामूनच उद्धवतान्‌. | 


का्यकारणकतत् हतु; प्रकातसरूच्यत ) 
पुरुषः सुखदुःखानां सकक्तत्व ईतरूच्यत ॥ २९ ॥ 


अन्वय :- कार्यकारणकव्रत्वे प्रकृतिः हेतुः उच्यते; शुग्बदुःरवानां भाक्तत्व 
पुरुषः हेतुः उच्यते । 

अर्थ :- प॑चज्ञानेद्िये, प॑चकर्मध्रियें, पांच विषय व मन भिटून ने नाका 
विकार तीच कार्यं आणि ज्यांपासून हे विकार होतात अङीं पेचमहाभूते, चदि 
व अहंकार भिटून मात त्व हीं व्या विकाराचीं कारणे आणि यांचा जो 
व्यापार तँ जगांत दिसणे व्याच कतेत्व, अशा कतेत्वाखा प्रकृति हीच हेतु 
( निमित्त ) हे अमे श्हणतात; आणि या देहांत जो छखढुःखांचा अवुभदं कलः 
स्या अल्ुभवाला कारण पुरुष ( जीषात्मा ) आदे असे हि हरर जाते. 
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[पत । 
। 3 १ 


` ऋयरूपाने दिसणारी दी ष्टि आनि या मर्ीच्या सन्नी कारणरूपानें 
सम्प्रा" वुद्धि, अहकार च पंचमद्ानत दौ सात तच्वे आणि चा सात तत््वापासून 
दृ सरद सुषवी उभारणी करण्यात दिमून यण्णरे प्रटनासामभ्यं अथवा कत्व 
" सतन म्रकरतिच कारण आहः आणि पुरुप या प्रकृतीच्या उपाधीत सांपडल्यान 
पन्वन'ताच उपभोग घण्याखा निमिनमाच्रं कारण होतो. म्हणजे सृष्टीचा खटाटोप 
रम दह् प्रकृति असून निच्या्ी तादात्स्यव्रनि घरनव्यान पुरूपं हा प्रक्ृतीच्या 
स्त इट अचुभवाचा भोक्ता होतो. ` 


६, 


४५ 


४९. 


पुरुषः परक्रतिस्थो हि सक्त मक्रविजान्युणान्‌ । 
कारणं गुणसंगोऽस्य सदसद्योनिजन्मसु ॥ २९ ॥ 


अन्वय :- हि प्रकुतिस्थः पुरुषः प्रकृतिजान्‌ एणा रक्तः अन्य एणः 
मदम्श्रानिजन्मसु कारणम्‌ | 

अथ :~ कारण, देहेरियरूप प्रकरीति वाम करणारा हा जीवात्मा प्रक्रति- 
जन्द्र एगांचा अलुभद येनो; आणि व्याचा हा गणांडी येणारा मव हाच 
न्रागन्वा अगर वाइट योनींत जन्म येण्याखछा कारण होतो. 


उपदष्ठाुमन्ता च भर्ता भाक्ता महश्वरः। 
परमात्मेति चाप्युक्तो देहेऽस्मिन्पुरुषः परः ॥ २२ ॥ 


अन्वय :- पुरुषः परः परमात्मा अपि, अस्मिच देहे उपव्र्टा, अनुमन्ता च, 
भना, भाक्ता, महेश्वरः इति च उक्तः । 


अथं :- ( क्षेत्रज्ञ ) पुरुष हा प्रकृतीहून अगदीं वेमव्छा ब अत्यंत श्रष्ट सा 
प्रमव्माच अंस्रन, या क्षेत्रूपी देहांत ( उपाधीत ) सांपडल्यसुटढं, तो या 
प्रक्ृतीच श्वे जव राहून पाहणारा, (ते खे विरोधाविना चा दिल्यानं ) 
न्यना अनुमोदन देणारा, ( प्रकृतीच्या कायौचं ) देहाच पोषण करणारा, ८ सर्व- 
त्थापकल्वासुटे स्वतःहि ) सुखदुःखाचा अलुभव वेणारा किंबहुना या प्रकृतिङ्कुत 
मवे ग्वे्ाचा दत्रधार ( महेश्वर ) असा म्हटला जानो ( माना जातो ). 

[ * ममेत्रंशो जीवलोके जीवभतः सनातनः ' ( गी. १५-७ ) यांत म्हटल्या- 
परमात्र जीवान्मा दा परमात्म्याचाच अंश असून, तद्रूप असला तरी प्रकृतीच्या 
उपाध्रीत सांप्रन अनेक सदसयोनीत जन्म घेत घेत तो या देदंत आखा असतो. 
वस्तुनः प्ररमात्मा असलेला हा जीवात्मा देद्वाच्या उपाधीत सांपडल्यामुरे तो 
्रहृर्मीच खक तटस्थपणाने पाहतो व आप्र होऊन दाला हरकत करीत नाह. या 
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टर्न तो व्या अनुमतीदहि देतो आमि लया देद्टा्ी जापर्यत सब्रध आह नवय 
आप्रन्या चेतन्यग्क्तोन देहाच ध्रारण करनो व लाचे मुखदुःखहि अनुनविते & 
मानले जाते. वास्तविक तो अक्ति व गुणानीन आहे, तरी देद्दाच्या उथभसु 


न्याच्यावर हे सगकेे आरोप केने जातान. | 


£ 


3.8 


य एवं वत्ति पुरूषं प्कुति च णेः सह | 
सवथा वतंमानाऽपि न स सृयोऽभिजायते ॥ २३ ॥। 
अन्वय :- यः एवं पुरुषं, यणः मह प्रक्रतिं च, वेति मः मर्वथा अर्नसानः 
अपि भूयः न अभिजायते । 


अथ :- जो (नचखन्ञ ) यापमाण क्षे्रज्ञाटा आणि यणामह प्रक्रनीन्ठा जाएरन 
तो मवं प्रकारच्या कर्मामध्य वावरत अमला नरी, पुनरपि जन्म पावन नार्हा, 


ध्याननात्सनि पर्यन्ति केचिदात्मानमात्मना । 
अन्ये सांख्येन योगेन कर्मयोगेण चापरे ॥ २४ ॥ 
अन्वय :- केचित ध्यानेन आत्मनि आत्मानं आत्मनां परयन्ति; ॐ 
मांख्येन योगेन, अपरे च कर्मयोगेण ( पर्यन्त ) । 


अर्थं :~ कोणी ( योगी ) ध्यानधारणादि योगमाधनानें आपल्या हदयाच्या 
दरायीं ख प्रत्यमात्म्याला आपल्या एकाग्र मनाने पाहता. दुमरे कांहीं जण 
भांख्ययोगानं ( म॑न्यामग्रहणपूरवक ज्ञानमागनिं ) व्या आत्म्याचा माक्षाच्कार छरून 
चेनत; आणि इतर क्छाहीं जणांना कमंयोगाच्या माहाय्यानें नमा माक्षात्कार होनो, 
[ जीवात्मा ह्या उपायीच्या जाठ्यांतून मोकक्ा होऊन प्ररमात्म्याचे स्वरूप 
म्हणजे वस्तुतः आपङेव निरुपाधिक स्वक््प स्वतःच्या हृदयांनच कन्हं कोणत्या 
माधनाने पाहतो, याचे ्रक्रार या श्रोकांत वर्णिले आहेत. जे कोणी ध्यानयोग 
असतात ते प्राणायामांद सावनान व्यानधारणा, समाधि इत्याद क्रमान स्वतःच] 
न्तःकरणांत आत्मरूप पाह गकतान. दुसरे क्रिलयेक सांख्यसांप्रदायी सन्यासच्रहप 
कर्न गुरूपास्‌न (्तत्त्वमस्यादि' महावाक्याचा उपदेश घेऊन ल्या व्रह्मस्वरूपाचचं 
सतत चितन करून, जाननिष्टेनेच आत्मसाक्षात्कार करून घेतात. तिमरे ज कम- 
योगी ते निष्काम कमनि निद्रद्र व निलयसच्वस्थ होऊन आपली सवै कमे प्ररमे- 
श्ररा्पण करून भक्तियुक्त होत्साते नियौ मावस्थाः पावतान आणि परमेशवरा- 
च्या दायी स्तत मन व बुद्धि यांचा क्य करून, परमेश्रर्चिततनाने आत्म 
साक्षात्कार साधून "आत्मवान्‌" होतात. भस्ा आत्मसाक्षात्कार ्ाल्यावर “ लव 
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शनह्थमान्मान सवभतानि चात्मनि °, “यो मा परयति सवत्र सव च मयि परयति °, 

उगन्मोपम्थेन सर्वत्र सम परयति ` असी त्यांची बुद्धि समत्व पावते व ते नि. 
ग्य हनातः; आणे  सर्वेभृतस्थित यौ मा भजत्येकन्वमास्थितः * क्रिवा ° स्वकर्मणा 
न्भनयर्न्य' या प्रकाराने ते खोकसंग्रहा्थं कर्म करीत रहन, लया कर्मयोगानेच 
इ~ सपासना करीन राहतात आणि अर्थातच ‹ सर्वथा वतमानोऽपि स योगी मयि 
बर या प्ररमेश्वरी न्यायानुत्तार लाना सायुज्यत्व प्रान होने. | 


अन्ये त्वेवमजानन्तः श्रुत्वान्येभ्य उपासते । 
तेऽपि चातितरन्त्येव सत्यु श्रुतिपरायणाः । २५॥ 


अन्वय :~ तु एवं अजानन्तः अन्ये अन्यभ्यः श्रुत्वा उपामते च ते अपिं 
श्रुनिपगायणाः सृल्युं अतितरन्ति एव । 

अथ :- पण बरी तिन्ही मार्मोनीं ज्यांना आत्म्याचे ज्ञान करून धघेतां 
ग्रेणणर नाहीं अमे कांहीं अल्पनज्ञ उपासक गुरूकडून तें ज्ञान भरवण करून, 
अ "न्याचर चिंतन करतात आणि ते गुरूच्या मांगण्यावर श्रद्धा ठेवणारे भक्त 
द्री > मृत्मरूटा ( जन्ममरणरूप यातायातीा ) नरून जातात. 


` वरील >» व्या शछ्छोकात न्यानयोग, सन्यासयोग व कर्मयोग असे आत्म- 
न्तरचे तीन माम सागून, त्याशिवाय टतर अनधिकाच्यक्ररिता चौथा गौण 
मर सागितला. ज्याना आत्मन्नान करून वेण्याइतकी योग्यता नाही, ते इतरा- 
डन उषदेशद्रारा ईश्वराचे व आत्म्याच स्वरूप समजून घेऊन ईइश्राची उपासन 
नन्तं आभि अशा धद्राद्र्‌ लोकाचाहि जन्मख्रत्यूचा फेरा चुकून तेहि ख्त्यूला 
टाद्र अमरतत्व प्रास्त कर्न घेतात. या श्रद्राद्‌ खोकाना गुरक्रमेने आत्मज्ञानाचा 
मान क्कतो आणि ्रद्रापू्वक सदाचरणाने ते ईश्वरभक्ति करून ‹क्षिप्र भवति 
वमान्मा दश्रच्छान्ति निगच्छति ` या वन्ननानुरूप सत्प्रवृत्ताने वागून असरेरीस मोक्ष 
म्डन्नन. याप्रमाणे अज्ञापासून तच्वज्ञापयत सवानाच कोणतानाक्रोणता तरी मागं 
क्षप्रा्माीखा मोकका असतो. सोक्षपरासि कोणालाह्‌ आपल्या आटोक्याच्या बाहेर 
बाह नय, म्हणून कमयोग व भक्तियोग यांसारखे मुमुक्षया आरोक्रयात येणार 


कि) छ ५ 


मानं गीतेन सांगितले, हे गतेचे वशिष्टव होय ]} 


यावत्संजायते किचित्सच्वं स्थावरजंगमम्‌ । 
क्ेजक्षेजज्ञसंयोमात्तद्धिद्धि भरतर्षभ ॥ २६॥ 


अन्वय :- ( है ) भरतषभ, यावन्‌ किचित्‌ स्थावरजंगमं चं संजायते तत्‌ 
तरन्रक्षत्रज्नसंयोभाव्‌ ( संजातं इति ) विद्धि । 
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अथ :- हे भरतश्रेष्ठा अज्चुना, जिनकी म्हणून स्थावर का जंगम वस्त॒ 
अग तिं (या मृष्टीत ) उत्पन्न होते. ती ती धित्र र श्चेत्रज्न पच्या मयोमामुखधच 
रन्प्रक्त होने अम समज. 


समे स्वेषु भूतेषु तिष्ठन्तं परमेश्वरम्‌ । 
विनद्यत्स्वविनस्यन्ते यः पश्यति स पच्यति ॥ २७॥' 


अन्वय :- यः सर्वेषु भूतेषु परमेश्वरं ममं तिष्ठन्तं, विनञ्यंन्सु अविनहयन्तं 
प्र्यति भः परयति) 

अर्थं :-जो ( कोणी त्वज्ञ ) मवं भूतांच्या चक्रिणी इश्वर सारभ्वाच 
भग्ेा आहे अमे समजतो आणि भूतसात्रांचा विना ्ञाल्या नरी. न्यीतीर 
हृश्वरी नच्च अविनारीच राहत असे ओव्खनो, ने स्वर जाणणारा \ नोच सयरा 
न्नानी ! हयाय, 


समं पल्यन्हि सर्वत्र समवस्थितमीश्वरम्‌ 1 
न हिनस्त्यात्मनात्मानं ततो याति परां मविम्‌ ॥ २८ 


अन्तरेय :- हि ईश्वरं मर्वत्र समवस्थितं पस्यन्‌ आत्मना आत्मानं न हिनस्ति 
ननः परशं गनिं याति, 

"अर्थं :- कारण इश्वर मर्वत्र सारग्वाच भरठेखा आह, अम आद्श्न ( नो 
ज्ञानी ) आपण ( बद्धिपू्वक ) जपलाच ( आत्मसद्ररा कोणाहि प्राण्याचा ) 
यान्‌ करीत नाही ( सवाना आत्मसदर पाहतो उ स्वतःच्याप्रसाणच इउनराचाहिं 


कारून घेतो) जाणि अश्री अत्मापम्यव्ुद्धि आल्यान तो परम मतीरा 
पाश्च ) जतो 


[ ममत्वबुद्धीचा ८ आत्मोपम्यबुद्धीचा ) सुपरिणाम येथे या -श्नोकात वाभा 
आह ज्याका सर्वामृती इश्वर सारखाच दिनू कगला तो मानाला जानो, तो 
मोना क्रा जातो तर दयाला सवच्र एकच आत्मा भरखेला दिसल्याने, जसा मी 
त्ाच दुसरा असे समू लागून, तो कोणाचीहि कायिक, वाचिक्र वा मानसिक 
हमा करीत नादी. कारण इुसन्याचें जे दुःख तेच आपले दुःख, दुसन्याची जी 
हसा नी आपलीच हिसा, इतका एेक्यभाव अमी बाणल्याने स्वतःची हिसा जक्षी 
मनुष्य गठतो तशीच तो समत्वयोगी दुसच्याची हेमादहि टाक्तो. दुसस्याची हिसा 
करणे म्हणजे आपणच आपल्यास मारण्याप्रमाण आहे अस समजून, तो आपणच 
भपल्याला मारण्याचा दोष टाठण्याकरिता इतर कोणाखाहि कायेन, वाचन वा 
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मनान दुखवीन नही. अथातच असी समत्वबुद्धि क्ञाटी की तो हान लास 
मोन व्यच्या हानी अन्द. ` 


यक्घव्येव च कर्माणि कियमाणानि सर्वशः । 
यः परत्यति तथात्मानमकतारं स प्यति । २९ ॥ 


अन्वय :- यः कर्माणि मर्बराः प्रकृत्या एव क्रियमाणानि पर्यनि तथा = 
आत्मानं अकरनारं ( पश्यति ) मः पच्यति | 


अथ :- जो ( ज्ञानी ) आपल्या हातून होणारीं कम ही सर्वधद यकरनी- 
कदूनच केलीं जान आहत अमे ओकग्बतो, स्याचप्रमाणे स्वनःखा ८ ऽगपल्या 
प्रत्यमात्म्याला ) अकर्त अमे जाणतो, नोच ग्वरा न्वज्ञ हाय. 


[ प्रक्ति व पुरुप, क्षेत्र व क्षेत्री यांतील मेद आण सवं क्ष्रात णर्च 
भरेचज्ञ वास करीत आदे, अय समत्वबुद्धीचे जान याचे विवरण ात्यावर्‌ स्त 
आत्म्याचे निटेषन्व निद्र करून, त्याचा मोक्षपास्ीचा उपाय क्रांगतान. | 


यदा सूतपुथम्भावमकस्थमनुप्यति । 
तत ण्व च विस्तारं व्रह्म सम्पद्यते तका ॥ ३० ॥ 


अन्वय :- यदा भ्रूतप्रथग्भावं एकस्थं अनुपर्यति, च ननः एद रस्स्तार्‌ 
( अनुपदयति ) नदा बह सम्पद्यते । 

थं :- जन्हां भूतमा्बानीक दिविधत्व ह एकाच (जह्य) नन्दादर 
अधिष्ठित आहे अमं तो ज्ञानी ओकखतो आणि त्या एका चह्मतच्वादुनच हा 
म्व विम्नार ज्ञालछा आहे असें हि जाणतो, तेव्हां तो ज्ञानी बह्म चनो ( स्वतःच 
रह्यरूप हतो ). 

[ क्षेत्र व क्षेचज्ञ याच्यांतील भेद मनांत बिबल्यावर पका दे्ांतील क्षन्रन्न 
व इुमन्या देहांतीर क्षे्रन याचा सबरध काय, ह समजावून षेणे दी दुसरी पायरी 
दोय. साज्ना व साञ्या शेजान्याचा देह भिन्न असला तरी, लया भिन्न देदांतून वास 
क्ररणारा आत्मा एकच आहे. कारण एकाच सूर्याचे किरण त्रेगवेगत्या दटर्व्ाणी 
पडले असले नरी, ते वस्तुनः एकच असणार. दयाप्रमाण ब्रेक दें तील श्न 
हा जर “ समेर्वांसो जीवलोके जीवमतः सनातनः ` या वचनाप्रमाणे एकाच उर. 
त्रह्माचा अश्च आदे आणि एकाच परव्रह्मापामून या सगन्या जगाचा विस्तार ललाटाः 
असून, भिन्न दारीरात उपाधिभेदानें वेगवेगका दिसणारा ह्वा आत्मा मूलतः एकच 
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आटे, आभे सवं प्राणिमाच्र एकाच विश्वरूपाचे अवय॒व्‌ आहेत हे जाणून सदानिपरी 
आत्मभाव बाठ्गण द मोक्षप्राप्ठीची पुढली प्रायरी होय. ] 


अनादित्वान्निर्थणत्यात्परमात्मायमव्ययः। 
छारीरस्थोऽपि कोन्तय न करोति न रिष्यत ॥ ३९॥, 


अन्वय :- ( हे ) कोन्तेय, अयं परमात्मा अनादित्वाद्‌, निशणत्वान्‌ (च 
भव्ययः (अस्ति); (मः) रारीरस्थः अपि न करोति (अतः) न्‌ छिम्यने। 


अथं :- हे इन्तीखुता, हा परमात्मा अनादिमत्‌ ब खणानीत अमल्यामद्े 
अविकारी आहे, म्हणून तो दारीराङीं मधित असला नरी, म्बनः कांही करीत 
नाही. अर्थातच ( रारीरकरत ) कोणत्याहि कमनं तो लिप हान नाही. 

[ प्रलयेक क्षेत्रातील क्षेतज्ञ हा परब्रह्माचाच अद असव्यामुल व्यास देदहा- 
बरोबर जन्मखल्यु नसून तो अनादि आ. परमात्म्याचे गुणवर्णन करता येत्‌ 
नसल्याने तदंशभत आत्म्याचेहि गुणवर्णन करता येत नाही. यास्तव तो निगुण 
आदे आणि तो नित्य वे दाश्वत असल्याने अविकारी अदे. वासर उत्पत्ति 
स्थिति व ख्य इदयादि ्रडविकारदि नाददीत. अ्थातच “एवंगुणविशिष्टः असा ह्य 
आत्मा शरीरांत येऊन सापडल्याने दारीरस्थ असला तरी, कांही करीत नाही. 
म्हणजे म्र तीच्या स्रत्व-रज-तमादि गुणांच्या प्रेरणेने शरीराकहून जी काटी कमं 
गुणस्वभावानुरूप घडत असती लयांचां कतां आत्मा नन्हे, आणि ब्रेरच्छत्वच 
त्याच्याकडे नसल्या्ने दाच परिणाम जे बधकत्व तेहि आत्म्याकेडे येऊ रक्त 
नादी. अथेतच परमात्मा देनिविष्ट ज्ञारा म्हणून लाका करतौ, भोक्ता इत्यादि 
समजगै अज्ञानां लक्षण होय. छो २१ व २२ यांत पुख्ष हा मोक्ता अष्िअसेज 
समजले जाते त शरीराच्या उपाधीसुटेच होय, असे या श्रोकावरून स्पष्ट होति. 
आत्म्याच्या निर्धैपत्वाचें ज्ञान होणे, दी मेक्षप्राप्रीची आणखी एक पुढची 
पायरी दय. | 


यथा सर्वगतं सैक्षम्यादाकारौ नोपटटिप्यते । 
सर्वनावस्थितो देहे तथात्मा नोपषिप्यते ॥ ३२२॥ 
अन्वय :- यथा सौक्ष्म्यात्‌ सर्वमतं आकाडं न उपलिप्यते; तथा मर्वत्र देहे 
अवस्थितः आत्मा न उप्टिप्यते । 
अर्थ :- अतिविरर्पणामुके सवं दस्तूत असणारे आकडा जस्त (न्या न्या 
वस्तूच्या युणदोषनं ) छिप्र होत नाही, तसाच सरवे्न सर्व देहांत राहणारा हा 
आत्मा (देहाच्या हातून होणान्या कर्मानं ) छितर होत नाही. 
गी. सं, १२८ 
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आन्मा देह'ल्व र।हत अमून देहकटरन चडण।च्या कमापासून तो कसा 
अम्लम्‌ असनो, ह रछान्तान सागतात. आकारा क्वा इधर ह तत्व इतके सूक्म 
दे का, याक चष्टतील दभेणतीहं वस्तु ब्रतिबध करू शकत नाहा. म्हणून 
अकार नत्वे सवत्र भरले असने; पण आकाशनच्वाला कराचाहि केप छागत 
नाह, इगनृयु क्त पदार्शथुठ न दुगधीने युक्त ह्योत नादी अथवा सागयिक द्रन्याने 
नमगवयुनूहि होत नादी दयाचप्रमाणे अत्मा ह' रवं देहाला व्यापून राहिला त्री, 
देहूगन्य क्रोणस्याहि कमाचे गुण लाला चिकट शकन नाही ` 


॥ । 


यथा प्रकाहायत्येकः छ्तस्नं लाकमिमं रविः 
क्षत्रं क्षश्ी तथा क्रत्स्तं पकारायतिं भारत ॥ ३३ ॥ 


अन्वय :-\ हे) भारत, यथा पकः रविः इमं कुत्स्नं छोक्ं प्रकारायति 
नशा क्षी कुत्स्नं क्षेत्र प्रकादयति । 
अथं :- हे अजना, जमा एकटाच सर्य या भगव््या जगाला प्रकारित 


क्रतो. तमा एकटाच क्षेत्रज्ञ आव्मा हा मवं क्षेत्राखा (श्चेत्रभूत देदाखा ) प्रकाटरामान 
( चनन्ययुक्त ) करतो. 


" असा जर तो आत्मा अगदी अलिप्त व अकता असा आहे, तर मग तो 
रीरात असला काय आणि नसला काय सारखाच असे कोणी म्हणेर, किंबहुना 
तो जरीरातत असनो व अक्षला पादिजे हे तरी कदयावरून मानावयाचे, अक्षी कोणी 
शका पेल, तर लाला भगवान्‌ दुसय्या दृष्टान्ताने उत्तर देतात की, आकादातत्वा- 
ब्रमाण तों दुसन्याच्या गुणाने लिक होत नस्रला तरी, स्वतःचे अस्तित्व सूर्या 
प्रमाणे भासवितो. एकच सूर्यगोल जसा सर्वं सूर्यमालेला प्रकार देतो तसा हा 
भव्रज्ञ आत्मा सवै कषेत्राला ज्ञानरूपी प्रकार व चैतन्य देतो. सूर्यं जगाला रका 
देतो पण ला सूर्याच्या प्रकाशाचा कोणी आपल्या सदाचरणाने किंवा दुराचरणाने 
सदुपयोग किवा दुरुपयोग केला तरी, लयाचे पुण्य ।केवा पाप सूर्यां कागत नाद; 
लाचग्रमाणे क्षेत्राच्या म्हणजे देहाच्या हातून दोणास्या पापपुण्याचा क्षे्रज्ञान्ञी 
सवध्र नसतो ( हे तच्ववेत्ते जाणतान ). ] 





षेजक्षेजज्ञयोरेवमन्तरं ज्ञानचक्षुषा । 
भूतष्रक्रतमाक्ष च य वहुूयान्त ते परम्‌ ॥ ३९ ॥ 


अन्वय :- पव क्ेत्रक्षे्ज्ञयोः अन्तरं भूतप्रकृतिमोक्षं च ज्ञानचश्चुषा ये विदु 
ते परं यान्ति । 


अध्याय नरावा २२७५ 
प “~ याप्रमाण क्षेत्र ( देह ) आणि क्षेत्रज्ञ \ आन्मा ) या गेहातीन्छ मेद 
अष तरभूत प्रकृतीच्या तावडीतून ( श्चे्ज्ञाची ) मुक्ति देण्याची रीत ज्ञानखूपी 
चक्षू ज करन करतात, ते परम श्रे पदाल्या । मोश्चान्टा ) जाऊन पाचनात 
| नत्रक्षे्जावचार ॥केवा प्रकृतिपुरुपावेवक अस ज नाव्य अ यायाखा 
अ या अनग्यायातील विवेचनारा अनुरूनच आहे, ह गोष्ट सा 
गव~ य उग्सहारात्मक शछोकावरून पूणपणे मद्र होत. याञअ यायात प्रत्पादन 
न्यप्र ज्याला क्षेत्र व क्षेतचरन याच््रामधील अनर वृद्विगेचर्‌, सले आणि 
खः जाना-ण्नीवरूनच ज्याला क्षेत्राच्या आधीनतेत्‌न जीवासम्यान करवा प्रदरल्ेचच्या 
पत्रडनन पुम्पान कसे मुक्त ब्हवि हे कट, तोच आमनार्नः मोनपद्‌त्ा जाऊ 
गकर |] 


| 1 # 


{2 


ह 


|+ ~~ 


(५, 


नथ श्रीमद्धगवद्रीतेतील 'प्रकृतिपुर्पदिवेक्यागः या नावाचः तरावा अन्याय 
यप्रठ छ्ाल. 


तेराव्या अभ्यायाचं समासेचन 


बीजभरत श्टोक 


अनादित्वालनिगुणत्वात्परमात्मायमव्ययः । 
दारीरस्थो ऽपि कौन्तेय न करोति न रिप्यते ॥ १३-३२ ॥ 
स्तन्य] अध्यायापासून जे ज्ञानविज्ञान प्रागण्याखा प्रारम भला लाच 
एक भाग बारान्या अ यायाच्या अखेरीला सपा. येथवरच्या या पड-यायीत 
इश्गची परा म्रकृति व अपरा प्रकृति, दया दोद्योपासून दयोणारी सखष्टीची उत्पत्ति; 
खा श्ष्ीचा विस्तार आभे पुनः ल्य, $श्वरवचे सवेव्यापित्व, स्वान्तर्यामित्व, 
सृष्टिचाककत्व, या दरटनि ईश्वराचे आधिभौतिक व॒ आयिदैविक स्वरूप आणि 
इश राराप्रतीति दरक विभति, सकर सृष्टीचा आपल्या देहात सहज समाव 
करून वेणारे ईश्वराचे विराट स्वरूप दलादिकाच वर्णन या भागात कोठ 
संकनिपाने तर के विस्तारपूर्वक आरे आहे. दयाचग्रमाणे जगात म्राणिमात्राकडन 
केल्या जाणाच्या सवं यज्ञाचे, उपासर्नांचे अगर इतर कोणत्याहि स्वरूपान केल्या 
जाणान्या मन्तीचे अखेरवे पर्यवस्रान परमान्मस्वरूपाचच्या प्रात्तीतच ब्हावयाच 
असल्यान, तो परमात्माच अधियन्न आहे, तोच एक सवशरेष्ठ उपास्य आहे आणि 
याचीच अनन्यभक्ति केली तरच जन्ममरणाच्या फेञ्यातून टका होते, इतर 
यज्ञयागादि क्रिया अथवा अन्य देवताची भक्ति दी पुनराद्ृतिनाशक ह्योऊ शकत 
नादी, यास्तव उृत्यकाठी याच परमाल्याचे ध्यान करीत देह ठेवावा आभे अंत- 


२.७६ गीतातच्च्मजरी 


काढी व्याच स्मरण न चूकतां व्हावे, याकरितां अखंड लयाचेच चितन ररर 
असावे; आणि अस्ता हा अखंड चितनाचा योग ज्याका साध्य माला; त चुक्रून 
देखील पिनृयाण-पथाने न जातां देवयान-पथाने जाऊन परमात्मस्वरूपारी करूप 


क 


होतो, इत्यादि अनेक गहन तच्वविचार त्या सहा अध्यायांत सांगण्यांत आटे यहेत. 
या पड ध्यायीत भक्ति व कम यांची सांगड घान दित्यावर, भन्ने ल्या 
परमास्म्याच्या स्वरूपाचे चितन करावयाचे आणि ज्याची आज्ञा म्हणून यर -गप्त 
कर्म करावयाची याचे सवैश्रेष्ठ स्वरूप करसे आदे, याचे ज्ञान करून देण्याच्मरितां 
म्रस्तावनारूपाने तेराव्या अध्यायांत क्षे्रक्षत्रज्नविचार सांगरण्यांत आला अग्र. 


ह सवे जगत्‌ आणि लयाचा प्रथु जगच्वाकुक याचा विचार या अध्य्‌ यातं 
ग्रथम क्षेत्र व ्षेच्रज्ञ या परिभाषेने सांगून, तोच पुनः प्रकरति व पुरुप खा उरि. 
भाषेनें सांगितला आहे. निरुपाधिक असा क्षेत्री (क्षे्ज्ञ ) किवा प्ररपुस्प्र नोच 
खरा ज्ञेय असल्याने ला ज्ञेयाची कल्पना येण्याकरितां ‹ ज्ञेयं यत्तत्परवक्ष्यामि " अष 
म्हणून छो. १२ ते १५ प्रथेतन्या सहा श्छोकांत ज्ञेयाचे वणेन अदलयंत व्द्टारौच 
करे आहे. दलयाचम्रमाणे या ज्ेयाची कल्पना येण्यासाटी अतःकर्णांत नाच 
उद्य न्राला पािजे. असे हे ज्ञान प्राप्त करून वेण्याचीं आवेदयक अही जी साधने 
आद्ेत, लां चेंदि अमानित्वमदम्मित्व* इत्याद्यारभ्य पांच श्छोकांत मोठ्या सार्सिक्त- 
तेने वणन केर अष. एकंदरीत या अध्यायांतील विषय गहन व शासनीय असा 
असून व त्याचं विवरण करताना अनेक पारिभाषिक शब्दांची योजना करावी 
लागली असूनदहि, या अध्यायांतील वणन द्किष्ट न होतां अतिशय प्रसादपूग असें 
द्मा आहे. अत्यंत कटिण असा विषय पाल्हाठ न करतां मोजक्या पण भिःसदेरध 
अदा शब्दांत समजून देण्याची गीताकारांची अग्रतिम कुररता पाहावयाचो अस- 
ल्यास, ती या अध्यायांत पाहावी. मष्रेच्या च अत्युत्तम तत्वज्ञानाच्याहि टृष्टीन हा 
अध्याय फारच चांगरा सराधला आहे व लयांत आप्म्याचें अलिक्तत्व तकैशचुद्ध्‌ पद्ध तने 
सिद्ध करून, सूर्याच्या व आकाशाच्या दान्तान लाच ददीकरण केले आद. 


या अध्यायाच्या प्रारभीच हा क्षत्रक्षेत्रज्ञविचार ब्रह्मसूत्रपदां'तदहि केतव 
असल्याचा जो उदेख आखा आहे, ता सांग्रत रूढ असकल्या ब्रादरायणांच्या व्रह्म 
सूर्रांना अचुलश्लून केलेला नाही. कारण दी ब्रह्मसूत्रे गीतेनतरचीं अषित व त्यांत 
गीतावचनांचा आधार घेतठेला आहे. पण गीतिच्या पूवी कल्पसून्न, गद्यसू्चे, 
घमसूत्रे यांसारखीच वेदान्तप्रतिपादक ब्रह्मसूरे" वेगी असावी त व त्यांना अन॒जक्षून 
दा उ्रेल असावा. ती बह्मसूत्रे म्हणजे उपनिषदाचच सू्रमय पूवैस्वरूप असावे असें 
वाते. माच्र तो व्रह्मसूच्ःरूप ग्रंथ अमुकच असँ निधित दौचिण्याखा आज 
उपलन्ध नाही, 


५ दाव 
अन्याय चादाता 
नसग तानुवाच 
परं भूयः परवक्ष्यामि ज्ञानानां ज्ञानसुत्तमम | 
यज्ज्ञा्वा सुनयः सवं परां सिद्धिभिता गताः ॥ ; ॥ 
अन्वय :~ भूयः ज्ञानानां उत्तमं परं ज्ञानं प्रवक्ष्यामि यत्‌ ज्ञात्वा सर्ब सुनयः 
इलः यग मिद्ध गनाः। > 
अथं :- (है अञ्ैना ) आणखी कहीं स ज्ञानांत उत्तम व विशिष्ट ( पर- 
माश्च-प्रतिपादक ) अर्मे ज्ञान तुखा विवरण करून सांगनो. ज ज्ञान इ्ञाल्यामृर्दे 


सगर ज्ञानी पुरुष येथून (या मृल्युरोकात्रन) खद्रन परमश्रेष्ठ सिद्धीला 
{ माश्च ) गे. 


[ मागील अभ्यायत पुरुष व प्रका याच्या स्ंयामापासून खष्टाची निर्मिति 


कदी हात याचा विचार सांगून, आत्मा ह्या अकर्ता अदि आणि सगे कतृत्व प्रकृ- 
तीच व तिच्याच त्रिविध गुर्णाचं आहे असर जाणल्यानें मोक्षप्राप्ति कशी होते, याच 


रण्य।त आं. आतां या अध्यार्यांत प्रकृतीचे जे सत्व, रज, तम हे तीन 
गुण्‌, द्या गुणाच स्वरूप, दयवि कार्य, ल्या कायौचा परिणाम व पारलौकिक फक्त 
ग्रांचेि व्गन करावयाचे आहे. हं ज गुणच्रयाचे ज्ञान दया ज्ञानानें मुनि परमसिद्धीला 
पावकत्तात असे म्हणून, खा ज्ञानाची स्तुति केटी आदे. यांतील ‹ ज्ञानानां ज्ञानसुत्तमम्‌ ` 
है वदन.“ व्रतानां उत्तमं व्रतं ` या प्रचलित ओपचारिक वेचनाच्या कोरीतटेच आहे 
असे समजावें. कारण या अभ्या्यातले ज्ञान गीतेतव्या इतर सवे अध्यार्यांतल्या 
ज्ञानाट्न श्रेष्ठ आहे असें वैशिष्ट्य यांत कांदीं नसून, गौतितील तच्वज्ञानाचा हा एक 
व्रिभागच आहे. आणि याच्याहून गुह्यतम ज्ञान आणखी पुढे यावयाचे आहेच. | 
इदं ज्ञानसुपाभित्य मम साधर्म्यमागताः । 
सर्गेऽपि नोपजायन्ते प्ये न व्यथन्ति च ॥ २॥ 
अन्वय :~ इदं ज्ञानं उपाित्य मस साधर्म्यं आगताः सर्म अपि न ठप 
जायन्ते च प्रख्ये ( अपि ) न व्यथन्ति । 


अथं :- या (श्रेष्ठ ) ज्ञानाचा आधार घेऊन माक््या स्वरूपाखा प्राप्त 
इ्ञारुके पुरुष खष्टीच्या उत्पत्तिक्राङींहि पुनः जन्म पावन नाहीत आणि परछ्य- 
काटीहि व्यथा पावत नाहीत. 


[ पष्िल्या शोकांतल्या ओपचारिक्र स्तुतीचंच दे स्पष्टीकरण आदे. वंत 
: मम साघम्यैमागताः ` अश्ली शन्दयोजना असल्याने (सायुज्यसुन्तीच्या रेवर्जी 
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नुसती समानधमताच येथे अभिभ्रत आहे कीं काय, अरसी रका कित्येक दीकतक्रार 
घेतात; परेनु साघर्म्यः खचरा अर्थं समानधमेताः असा न घेतां “सत्स्वरूपता 
असा ध्यावा, अस श्रीचकराचार्यं आपल्या माष्यांत छिदहितात. साधम्य" याच, 
स्वरूपता अक्षा अर्थं धण्याला मुख्याथं सोहन लक्षणेचा अंगीकार करावा लागतो; 
प्रण तरी लक्षणा करणें संदभाच्या दृष्टीने आवदयक आहे. ज्ञानेश्वरीतदहि ° मी जाले * 
असच म्हटले अहि. ' म्रल्ये न व्यथन्ति ` यांतीर श्रल्येः हा राब्द्‌ "सगः याच्‌, 
ग्रतियोगी म्हणून यौजिला आदे. उत्पत्तिकाटी तो ज्ञाता जन्मत नादी व प्रल्यक्रार्खी 
नारा पावण्याच्या भीतीने तो व्यथित होत नादी, असा याचा सरट अथं 
अस्षच्यानं कत्पान्तीहि लयाखा जन्ममरण नाही ह्‌ षुस्पष्ट होते. | 


मम योनिर्महदव्रह्म तास्मिन्गभं दधाम्यहम्‌ । 
सम्भवः सर्वभूतानां ततो मवति भारत ॥ ३॥ 


अन्दय :- (हं ) भारत, महद्बह्य सम योनिः नास्मच्‌ ( सह्दबह्मणि ) 
अहं मर दधामि, ननः मर्वभूतानां मम्भवः भवति । 

अर्थ :- हं अज्जंना, महद्नह्म म्हणजे जी अव्यक्त भूर धश्कुति नीच 
या सृष्टीचे उत्पत्तिस्थान होय. न्या महद्जह्यांत म्हणजे मू प्रकृतिरूपी उन्ण्त्ति- 
स्थानांन मी जेव्हां माञ्घं उत्पत्तिकारक असे चीज पेरतो नेष्टा व्यपाद्धन मवं 
भूतँ ची उत्पत्ति सुरू होते. 


[ परमश्वराच्या ज्या त्रिगुणात्मक मूढ श्रक्ृतीपाघ्रून मुष्टि निमाण द्रत त्या 
अक्रतीराच येथे 'महद्व्रद्म' म्हटले अहे. लया महद्ज्द्यरूप उत्पनिस्धानांत 
^ बहुस्यां मरजायेय ` असं सृष्टिनिमाणकतृक जं संकल्परूपी बीज त्याच मी आधान 
क्ररतों व ल्या संकल्परूपी बीजापामून पुं सर्वं ख्ष्टीचा विस्तार दोत जातो. परम- 
श्वराच्या संकत्पहूप बीजादिवाय केवक प्रकरतीपासूनच सृष्टीची उत्पति दोर 
रकत नारद हे यावरून स्पष्ट आहे. खष्टि निर्माण करण्याच्या संकल्पापू्वीच पुरुष 
आणि प्रकृति म्हणजे महदून्रह्म असा द्वैधीभाव निमौण च्चलेला असतो, असे अनु- 
मान यौतून निघते. ‹ पक्तिं पुरुषं चैव विध्यनादी उभावपि ` ( गी. १३-१९ ) 
यां तीक अ्थाला ने सुसंगतच आहे. ] 


सवेयोनिषु कौन्तेय मूर्तयः सरभवन्ति याः। 
तासां बह्म महद्योनिरहं बीजप्रदः पिता ॥ ४॥ 


न्वय :- (हे ) कोन्तेय, स्वयोनिषु याः मूर्तयः सम्भवन्ति तासां महद्नह्म 
योनिः, अहं बीजप्रदः पिता । 
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अथं :- हे अछैना या खष्ठीत (देवमानवादि, पञ्युपक््यादि ) सर्वं धकारच्या 
उत्पत्तिस्थानांतून ज्या ( विषिध ) मूर्तिं उत्पन्न होतात त्या सर्वच मूढ उत्प्ति- 
स्थान महद्बह्य हंच अदन, व्यांत बीज पेरणारा पिता मी आह. 

[ खष्टाच्या उत्पत्तला एकदां प्रारभ ज्ञाल्यावर निरनिराव्या योनीतून {विदिध 
प्राण्यांचीं उत्पत्ति ह्यत जते; परंतु या स्वं उत्पत्तीचं आरंभस्थान (महद्त्रह्मः 
म्हटली गेरेलीं मूढ प्रकृतिच होय व ला आरभस्थानांतून खष्टीचा विस्तार हेडं 
लागण्याला कारण पुरुषः हाच होय. अर्थातच सवं खष्टतीर जड करीरी 
उत्पत्ति त्रिगुणात्मक प्रकृतीपासून होते आणि स्या शरीरांतीकू चेतन्यांद इः 
शपुरुषा"चा अरा किंवा बीज होय. ] 


सच्च रजस्तम इति गुणाः क्रुतिसम्भवाः | 
निवध्नन्ति महावाहो देहे देहिनमत्ययम्‌ ॥ ५ ॥ 

अन्वय :- (हे ) महाबाहो, स्वं रजः तमः इनि प्रकुनिमम्भदाः णाः 

अव्ययं देहिनं देहे निबध्नन्ति । 

अर्थं :- हे पराक्रमी अञ्ैना, सत्व, रज आणि तम असे हे परकनीपाखन 
उत्पन्न होणरे तीनि छण अबिनारी अरा देहात््याा देहान (देहारीं ) बद्ध 
करून ठेदतात. 

[ सत्व, रज, तम हे तिन्ही गुण प्रकृतीचेच होत. चतन्यांश्च हा निस्तगदः 
निर्विकारच अस्तो; तथापि जीवात्मा ह्वा देहोपाधीत सांपडल्यासुढे भ्रकृतीपासून 
देहांत उदूभत क्ञाेठे जे सच्वादि गुण ते त्या देहाच्या अनुष्ंगान जीवात्म्यालाहि 
अज्ञानावस्थेत बंघनकारक होतात. हे बाह्य बंधन जाणणे व अविद्येचः नादा करून 
तेधनातीत दोणं दे मोक्षसाधन दोय. ] 


तन्न सच निर्मरत्वासकादाकमनामयम्‌ । 
खुखसंगेन बध्नाति ज्ञानसंगेन चानघ ॥ ६॥ 


अन्वय :- (हे ) अनघ, तत्र सतत्वं निर्मखत्वात्र्‌ अनाम्यं प्रकाशकं 
सुखसंगेन च ज्ञानसंमेन बध्नाति । 


अथं -हे निष्पाप अञ्जना, त्या तीन णात स्वयण दहा निदोष 
( मखरहित ) व्या इःखरदहित आणि ज्ञानप्रकादटमय असा असन, 
( जीषात्म्याटा ) सुखाच्या आसक्छीनें व ज्ञानाच्या अभिमानानें बद्ध करनो. 

[ या तीन गुर्णातून सात्तिक गुण इा निर्दोष व अलयंत शद्ध असल्यासुटे तो 
ज्ञाना पोषक आभे सुखोत्पादक असराद्ोतो;ः तथापि तो तरी अरकृतीचाच विक्रार 


> मीतातचमंजरी 


1 


अचन्यारन मचगुणासुक उत्पन्न होणारी जानाची व खुखाची ठालसा दखौट बधन- 
कर्क दो. सोन्या्ची छरी द्यारी तरी ती रोच. | 


रजो रागात्मकं विद्धि वृष्णासंगसमुद्धवम्‌ । 
तन्निवध्नाति कौन्तेय कर्मसंगेन देहिनम्‌ ॥ ७ ॥ 


अन्वय :- ( हे ) कोन्तेय, रजः त्रष्णामंगसमुद्धवं रामान्मक्त विद्धिः न्‌ 
दरहिनं कममगेर्न बध्नाति । 

अर्थ :- हे अज्ञैना, रजोयण दहा भोगेच्छेच्या आसक्तीपास्नन उद्धवतो 
आणि ना प्रीनिस्वरूप असतो असं नाण. नो रजोगुण जीवात्म्याख ( सक्राम ) 
क्रमाच्या आषडीनें बद्ध करतो. 


[ रजोगुणदहा या तिन्ही युणांत प्रभावी असतो. कारण तो सवं वासाच 
आणि उपमोगांच्या आसक्तीचे मूढ आदह; आणि स्या वासर्नांच्या व उपभोगांच्या 
आव डीमुटेचव जगांतील सर्वं ॑घडामोडी चाद. अदित. सर्वं काम्य कर्माचे बीज 
रजोगुणातच सांठविलेले अहि. काम व कोध हे षड्विकारांतले प्रमुख विकार या 
रजोगुणाचेच प्रताप होत. ‹ काम एष कोध एप रजोगुणसमुद्धवः ` ( गी. ३-३७ ) 
असे पूवी गीतेतच याचे वर्णन अल अहि. ] 


तमस्स्वज्ञानजं विद्धि मोहनं स्वंदोडनाम्‌ । 
प्रमादाटस्यनिद्राभिस्तन्निवध्नाति भारत ॥ ८ ॥ 


अन्वय :- हे भारत, तु अज्ञानजं तमः सर्वदेहिनां मोहनं बिद्धि; तत्‌ 
पमादाटस्यनिद्राभिः ( नरं ) निबध्नाति) 


अथं :- हे अछैना, आणस्वी अज्ञानजन्य जो तमोणण तो सर्व जीवात्म्याना 
भूक पाडणारा आहे असँ समज. तो तमोणुण या जीवात्म्याला अविवेक, आढस 
वर अज्ञानाची क्ञांपड यांनीं बद्ध करतो. 


[| तमोगुण हा सवात वाईट खरा; तथापि लयांत निद्रा, प्रमाद, आलस्य, 
अज्ञान याच प्राबल्य असल्यामुढ त्याच दुष्परिणाम सत्कार्याच्या अभावात्मक 
असतात. यास्तच रजोगुणाच्या प्राबस्यामुढे जितका लोकसंहार होतो तितका 
तमोगुणासुकें होत नादी. ° व्याघ्रस्य महदारषस्यं तेन जीवन्ति जन्तवः ` हा न्यायं 
गरेथे लागू पडतो. 
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सत्वं खे संजयति रजः कर्मणि भारत ) 
ज्ञानमाब्रत्य तु तमः प्रमादे संजयत्युत ॥ ९ } 


अन्वय :- (हे ) भारत, स्व शुभ्ये संजयति, रजः कमणि ( मजयति ). 
न न्मः तु ज्ञानं आब्रृत्य परमदि संजयति! 


अर्थं :- हे भरतङुरोच्पन्ना अञैना, स्वणण ( माचिकः ) सुरवाची हाम 
गत्पर करतो, रजोणण ( सकाम ) कमौषिषथीं आमक्ति उत्पन्न करतो; आणिं 
तमोश्ण हा ज्ञानादर आवरण चाटून अविवेकाच्या आडमार्माकडे,माणमालछा नतो, 


[ पूर्वीच्या तीन छोकांतून वेगवेगठे अचल वर्णनव या एका श्कत 
नायक स्पष्ट करण्याकरितां एकन दिर आहे. साचिक स्वभावाच्या माणसालां 
जला युख्लाची आवड असते तशीच ती रजोगुणी व तमोगुणी माणरसानाहि असते. 
तथापि सुखग्रा्तीस्ादी म्हणून ते ज जे उपाय करतात ते ते लयांच्या भिन्न 
प्रकृनीदुरूप विपरीत परिणामकारक होतात. ] 


1 


प्य 


+ 


(न 


रजस्तमश्चाभिभूय सत्वे भवति सारत ! 
रजः सत्वं तमश्चैव तमः सच्च रजस्तथा ॥ १०॥ 


अन्वय :- ( हे ) भारत, रजः तमः च अभिभूय सच्चं भवतिः सच्चं तमः चं 
८ अभिश्रय ) रजः (८ भवति ); तथा रजः सत्वं च ( अभिभूय ) तमः ( भदति ) ! 


अथं :- हे अज्ैना, रजोशण व तमोशुण यांचा पाडाव करून सच्चशण 
मभव्रश्चारी होतो. तमोणण व सत्वणण यांच्या पाडावाने रजोगुण दरचढ होतो. 
स्याचप्रमाणें रजोगुण ब सच्चणण यांना पराभूत करून तमोगुण प्रभावी होतो. 


[ कोणद्यादि व्यक्तीत.या तान गुणात करेवठ्छ एकेकटाच गुण वास करीत 
अनतं असे घडत नादी. म्रयेक व्यक्तीत तिन्दी गुण असतात; तथापि दांत ज्या 
ञ्य गुर्णाचें आधिक्य असतंलादया गुणप्रमाणे लखा व्यक्तीला सात्तिक, राजस 
अगर तामस म्हणावयाचे. अंत सात्िक माणसांतदहि रजस्तमाचा थोडा तरी अस 
असतोचः; चण तो व्यान सच्वाधिक्यानें जिकून अकिंचित्कर करून सोडलेखा अस्तो. 
उकटपक्ची, अदयंत तामस माणसाच्या अंगी देखील थोड तरी सार्विक व राजघ 
गुण असतातचः; पररतु त्याच्या तामस गुणाच्या अभिन्द्धीमुके ते इतके छपस्प्राय 
देतात की, दाच्या अंगी ते गुण असतील अस्ना मासदहि दोईनासा होतो. दाच न्याय 
रजागुणाखाहि सगू अहि. त्याच्या अंतःकरणांत एकीकडे दया, परोपकारादि 
सारस्विक गुण आणि इसरीकड निद्रालस्यादि तमोगुण अस्षतातच; परतु दयाच्य। 
महृत्वाकोक्षिच्या श्चपाय्यांत त्यांचा माममूसदहि लागत नादीः तथापि प्रदयेकाच्या 
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अगाद लुतैप्राय गुणदि कारणपरत्व प्रगट होऊन प्रभावी होतात; आणि म्हणून 
मध्या मुधारण्याची, आत्मोद्राराची, आक्षा जसते, | 


सर्वद्रारेष देहेऽस्मिन्धकरारा उपजायते । 
ज्ञानं यदा तदा वियाष्ठिबद्धं सत्वमित्युत ॥ ११॥ 


अन्वय :- यदा अस्मद्‌ देहे मर्वहरेषठु प्रकाराः (उत) ज्ञान उपजायत नद 
मखं विदरद्धं इतिः विद्यात्‌ । 

अथं - नज्या वेकीं था देहान मवं ज्ञानेद्ियांच्या ठायीं तेजस्वीपणा (प्रूद्) 
म्हणजेच ज्ञान प्रारभ होते, न्या वेकीं त्या देहत सचणणाचीं वाढ इग 
मे समजा. 

[ साचस्विक्र गुणाची अभिब्रद्र ज्ञाली असतां याची सव इद्रियेच ज्ञानग्य 
होतात, म्णजे या दया इद्विर्यांकडन सात्विक क्रियाच आपोआप सहदजस्फ़र्तीन षड 
लागतात. याच अ^यायात पु शनो. १७ मय ^ सच्वात्सजायते ज्ञान ` अख म्दटल 
आदे, त्याचे बीज या “शोक्रात अहि. ' आहारशुद्धौ स्वघ्ादः सत्व्द्धौ धवा म्नरनिः 
असे उपनिपद्वचन जहि. मागवतातदि ` सात्तिकान्येव सेवेत पुमान्सच्ववरिदृद्धये । 
ततो धर्मस्नतो ज्ञान यावत्स्मृतिरपोहनम्‌ ॥ ` असा सच्वगुणाचा महिमा सागिनिखा 
आदे. ‹ ज्ञानसुत्पयते जन्तोः क्षयात्पापस्य कर्मणः । यथाऽऽदरेतलगप्रख्ये फस्यत्या- 
त्मानमात्मनि ॥ ` या स्प्रतिवचनातहि पुण्यकमाने म्हणजे साविकं कमान बुद्धि 
आरश्सारखी च॒द्ध्‌ दते असे मागितरे अदे. अथात्‌ ख्या साचिक्‌ ब्ृत्तीचे रुण 
देच की, वुद्रीने आज्ञा करण्याची वाटि न पाहतां तीती इद्विये स्वगस्फतीने 
दुराचरणापामून नित्रत्त व सदाचरणाकडे प्रहृत होतात. म्हणजे लया ला इद्रियाराच 
जणुं काय ज्ञानाच ठोके यतात. ] . 


[# 





कनन 


रो मप्रवृत्तिरारम्मः कर्मणामरामः स्पृहा । 
रजस्येतानि जायन्ते विवृद्धे सरतर्षम ॥ १२॥ 


अन्वय :- (हे ) भरतषभ, रजसि विवृद्धे रोभपद्रत्तिः, कर्मणां अद्रमः 
आरम्भः, स्पृहा ( च ) एतानि जायन्ते । 


कि 


अथ :- हे भरतश्रेष्ठा, रजोयणाची विरोष ब्द्धि आणी असतां छोभयुक्तं 
कार्यषलृत्ति, मनाला रान्ति न देणारा असा कर्माचा खटाटोप (अस्ीं कामें 
अंगावर वेणं ) आणि ( करीत असेल्या ) कर्माच्या फटाची हाव टणे. या 
दोषां ची उत्पत्ति होते. 
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[ रजोगणी माणसाची कर्माकडे तर प्रवृत्ति असतेच, पण नवकं 
स्वभावाच्या माणसाच्या कर्मपरवरत्तीप्रमाणे लाची म्बन निकामव्रनीची न्धुन 
उलट लोभमूकुक असते. रजोगुणी मनुष्य कर्माखा अ्रबृत्त होतो तो यात काद गेष्टक 
लाभ असेल तरच भ्रवृत्त होतो. जी कार्ये तो हाती घेतो तीहि चित्तशानिि वाढ. 
विणारी नसून, उरुट चित्ताचा विंभेपच करणारी अमतान; आणि केलेल्य न्य 
ब्रहुरहि इतरानी आपला गौरवे करावा आपटी कीतिं वाढावी, आपनव्याला छर 
लाम मिकावा अशी त्याची अपेक्षा असते. म्हणजे रजोगुणी मागसाच्या सव 
कमाचे आदि, मय व अवसान पाहिले, तर स्यात लोभ, इचार्नि. द.वरेपण। 
दद्यादि दोषच आढव्तात्त. याच दोपाची अभिवृद्धि काली अमता त्याचे वेट 
दुष्परिणाम होतात लयाचे वर्णन पुढे १६ व्या अन्यायात आसुरी स्पत्य 
वर्णनांत येणार आह. ] 


अप्रकालोऽप्रवत्तिश्च प्रमादा माह एव च 
तभस्यतानि जायन्त विच॒द्धे रुनन्दन ॥ १३ ॥ 


अन्वय :- (हे) छरुनन्दन, तममि विवृद्धे अप्रकाराः. अप्रबृनि. द 
प्रमादः मोहः च एतानि जायन्ते एष ¦ 

अथं "- हे रुङ्टोत्पन्ना अज्ैना, तमोणणाची वृद्धि टी असता 
अज्ञान, जाड्य तरि दुर्बुद्धि आणि भानि हे दोष न्या साणसाद्या नश्यर्य- 
करून पटछाडतात. 


यदा सत्वे भव्रुद्धे तु भ्यं याति दहम्‌त्‌ । 
तदान्तमविदां छोकानमटान्प्रतिपद्यते ॥ १४ ॥ 


अन्वय :- यदा तु सचे पद्द्धे देहभृत्‌ प्रख्यं याति नदा उनमदिदा 
अमलान्‌ छोकान्‌ प्रतिपयते । 

अर्थं :- मच्वणार्चच प्राबल्य ज्ञाल्या वेकीं देहधारी मनुष्य मूल्यु पावला 
असतां तो उत्तम पुरुषांना धापन होणान्या निर्मरु ( दिव्य ) छोकाना जाना. 


[ गृत्युसमयी ज्या ज्या विषयांचे चितन करावे ल्या दया विपयग्रा्तील अनु- 
रूप अदा स्थानी पुढील जन्म येतो, असे आठन्या अध्यायांत सहाग्या %शेकांत 
सांगितले आहे; पण मृत्युकाढी काचा भ्यास कागावा, हे त्रियुणात्‌न जो शृण 
त्या वेठी प्रभावी असेल, त्यावर्‌ अवलनब्रून , अक्षत. म्हणून स्वाद गुणानुरूप 
मरणेत्तरची स्थिति येथून तीन छोकात वथिरी अष. ] 


गीतातच्चर्मजरा 
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रजसि प्रलयं गत्वा कर्मसंगिषु जायते । 
तथा पीनस्तमसि मूढयोनिषु जायते ॥ १५ ॥ 


अन्वय ,- रजमि प्रख्यं गला क्ममभिष् जायते; तथा तमसि प्रङीनः 
महया र्घु जायते । 


जथ ,- रजोणणाच्या अभिवृद्धीच्या वेदीं मृत्यु पाद्रन मनुष्य कर्मासक्त 
दासीर जन्म पावतो. तमाच तो तसोरणाच्या अमत असताना मृत्यु पावखा 
अभमता नो ( पदयुपक्ष्यादि ) सूढवर्गात जन्माटा जातो. 


 मन्युममयी सत्वगुणाच वर्चस्व मनावर असल्यास मनुष्य मरणोत्तर उत्तम्‌ 
गन्मला जातो, रजोगुणच्या अमलात असताना ल्यु पावल्यास्र कर्माचरणाला 
अनुकूर अशा मनुष्ययोनीत जन्मतो आभि तमोगुणाच्या गुगीत देहावसान ज्ञाटे 
अमन] बुद्धिरदित अचा मृढयोर्नीत म्हणजे पलुपक्ष्यादिकराच्या वगत जन्मतो. 


खन्युकाकी कोणता गुण मनावर सत्ता चालवितो, ते तरी नेहमीच्या सवयीने 
वर ृघ्युकाख्च्या परिस्थितीनेच ठरते. नादी तर जन्मभर रजतमाचा दास असलेला 
मनुष्य मृल्युक्राच्च्या साचिविक गुणाच्या आकस्मिक प्रभावाने उत्तम लोकाला जातो, 
अमे होईल. जन्मभर जो गुण सत्ता गाजवितो तोच मृल्युसमयीहि सत्ता चारूवील, 
ह्या सामान्य नियम ज्ञा; तथापि मरणाच्या पूर्वीच्या पश्वात्तापाने स्वभावात 
फरक पड़ राक्रतो, म्हणूनच ‹ पवात्तापेन शुध्यति › असे म्हटले आहे. | 


कर्मणः सुक्रतस्याहुः साचिकं निल फलम्‌ । 
रजसस्तु फलं इःखमज्ञानं तमसः फम्‌ ॥ १६॥ 
अन्वय :- सुकृतस्य कमणः नि्म॑रुं सा्त्वकं फं; रजसः फलं दुःखं, 
नु चमसः फर अज्ञानम्‌ । ध 
अर्थं ‡- योग्य रीतीने (८ निष्कामलुद्धीन, निरहंकारव्रत्तीनें ) केटेल्या 
9 क क तें [द्‌ 
कर्मापासून निर्दोष असा साचक भाव वाढणे हँ फर प्राप्त होते. रजोगुणाचें 
फर इुःख आणि तमोशणाचे फर अज्ञान हँ असते. 


[ सत्कमांचरणाने मनुष्याचा स्वभाव साचिक बनतो. याकरिताच शाख्राने 
चित्तुद्रीकरितां यद्चयाग, तप, दान इत्यादि सत्कर्म सागितली आहेत व गीतेनेि 
ही कमे पावन करणारी असल्याने त्याचा त्याग करू नये, असे स्पष्ट मत दिके 
आहे रजोगुणी कमौचे फर दुःख आणि तमभुोगणी कमौचे फल बुद्धिनादा असे 
सांगितले ते स्वाभाविकच आहे. ] 
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सं्वात्सजायते ज्ञानं रजसो लोभ व च ¦ 
भ श व क 
प्रमादमोहौ तमसा भवतोऽज्ञानमेव च ॥ १७॥ 

अन्वय :- मच्वात्‌ ज्ञान, च रजमः छोभः एद सजायते. नममः प्रमठसग्ह 
भवतः च अज्ञानं एव । 

अर्थं :- मत्वशुणापाभ्रन ज्ञानाचा उद्य होनो आणे रजो्णण्पालनं 
छो भाचीच उत्पात्ते होते; तमोणापाद्न प्रमाद ब मोह हे उत्पन्न हानान आणि 
अन्ञानहि व्याच तमोणणापासून उवते. » 

[ सत्वगुण।पासून ज्ञानाचा उदय कसा होतो, त पूर्वी ३० नव्या "क्न्य 
विव्रणात विरद केलेच आहे. रजोयुणाचे छोभम हेच लक्षण वार्गिले आह त नय" 
गुणाचदहि प्रमाद व मोह हे लक्षणच असल्याने रज व्‌ तम यापामून लाची न्त्र 
होते, हे सागावयास्च नकोच. ] 


ऊर्ध्व गच्छन्ति सत्वस्था मध्ये विष्न्ति राजसाः । 
जघन्यगुणव्त्तिस्था अधो गच्छन्ति तामसाः ॥ १८ ॥ 

अन्वय :- मवस्था: ऊर्ध्व गच्छन्ति, राजसाः मध्ये तिष्ठन्ति; जयन्य- 
णणवृत्तिस्थाः तामसाः अधः गच्छन्ति । 

अथं :- साल्वक आचरणाचे छोक वरच्या छोकांत ( देवलोकांत ) जानात,. 
राजम आचरणाचे छोक मध्यावस्थेत ( मरुष्यरोकांतच ) राहतात आणे निक्ष 
अद्धा म्हणजे तामस श्णाचे छोक अधोगतीला जातात. 

[ मागील पधरान्या शोकात जो नियम सृल्युकाकपुरताच साभितल् द्योता, 
तोच नियम त्या व्या व्यक्तीच्या आयुष्यभर दिसन येणाच्या गुणाना लागू आह 
असे सांगून, पघरान्या शछोक्राची पूतेता करेरी आहे. यांत गुणाच्या आधिक्यावरूनच 
त्या युणाचे नाव दयावेयाचे, पण तेथे इतर गुणाचा पूणं अभावच असतो अस 
समजावयाचे नादी; कारण केवक् एकच गुण कोणादहि ग्यक्तीत नसतो. वेदान्त 
ज्याप्रमाणे कफप्रक्रति, पित्तप्रकति, वातप्रकृति दी परिभाषा योजतातं तशीच 
त्निगुणांचीहि परिभाषा समजाबी. ] 


नान्यं गणेभ्यः कतीरं यदा दषाज्ुपर्यति । 
गणेभ्यश्च परं वेत्ति मद्धार्वं सोऽधिगच्छति ॥ १९ ॥ 
अन्वय :- यदा दष्टा णणेभ्यः अन्यं कतौरं न अलुपस्यति; च णेभ्यः परं 
वेत्ति सः मद्भावं अधिगच्छति । 


9 
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मीतातक्वमजर 


ञ्य :- ज्यः वेठीं माक्षीभत जीवात्मा, त्रिखणावांच्ून अन्य कोणी कता- 
करवनः नाहीं अन ओश्य्नो णि त्रिणणांच्या पलीकडचा जा मी परमात्मा 
न्ान्ट जाणत, त्याची ता सास्य स्वरूपाप्रत चाप्र होतो. 


| 


` एवाच्या म्हणजे तरव्यः अव्यायान प्रकरतिच मवं खेठ करते, आत्मा ह्या 
= ~ अमनो सम भ्हष्टे होते; पण प्रकरतीचा खे तरी या गुणाच्यच जोरावर 
चान उमन््यान पूर्वी ज कर्नृत्वाचा जबाबदारी भ्रकरतीवर टाकली द्ोती, तीच 
>= पएकर(निजन्य युणाव्र ठकठन दिखी आह्‌. उमयपक्षीहि आत्मा हा सारखाच 
स्मन आह. नेब्द्य आत्मा काटी करीत नाही, हा सगा खेढठ गुणाचाच आहे 
छम ऊन अम्मा अलिमि निरुप राह गकतो; तथापि साप्यशास्तरातल्याप्रमाणे 
नुम= अप्रन्याव्रचे लोग, पकृतीवेर अगर च्रिगुणावर ठकटन मोक्षप्रासि होत नादी 
ऋचयःवरोबरच गुणातीत असा जो परमात्मा न्याचे ज्ञान क्षल पाहिजे; तेव्हाचं 
नो इ~ रग्च्या स्वल्पतेला जान पचतो मास्यादरन वेद्‌ान्ताच ह्च वरिष्य दोय. ] 


€, १ 


गुणानतानतीत्य जीन्देदी देहसञुद्धवान्‌ 
जन्मसुत्युजरादुःखेर्विमुक्तोऽसतमश्चते ॥ २०॥ 


अन्वय :- देही देहमडद्बाच्‌ एतान्‌ जी णाच अतीत्य जन्ममृल्युजरा- 
दुःग्व* विश्ुरः अमृतं अध्लुते । 

अथं :- देहस्थ ( क्षेचज्ञ ) जीवात्मा देहरूपी परकुतीपाद्धन उद्धवणान्या या 
तीन \ मख, रज, तम अड्धा ) शणांच्या कचार्यातून पलीकडे जाऊन जन्म, 
मरण, जरा इत्यादि दुःखांपाखन खक्त होत्माता अमृतच्वाचा ( मोक्षाचा) 
अनुभव येतो. 

[ ज्या वेढी जीवात्मा स्वतः आपण देहाहून वेगठे आदो अक्षे जाणून, प्रकृति- 
जन्य जो दे, ल्या दे्ांत प्रकृतीसुढेच उद्धगलेञे जे सच्व, रज, तम हे तीन गुण, 
ख! गुर्णांरी आपला काही सबध नाही, हे गुण आपल्याला बधनकारक नाहीत, 
कारणं आपला अधिकार लाह्रून श्रेष्ठ आहे असे जाणतो आणि अन्न माणसाप्रमाणे 
च्रयुण्याचा दास न हतां लया युणांना आपल दास करून, स्वतः आपण गणातीत 
म्हणज नि्गुण्य होतो, दया वेठी अ्थातच तो जन्ममरणवार्धक्यारि ताप्रया- 
यासून सुक्त होऊन अतत प्राप्त करून घेतो. ] 


अजन उवाच 


कैटिमिखीन्यणनेतानतीतो मवति पभो । 
किमाचारः कथं चेतांखीन्गणानतिवर्तते ॥ २१ ॥ 
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+ 


अन्वय ;- (हे ) प्रभो एतान्‌ जीन्‌ एणान्‌ अतीतः कः डिभि; ( त्नेयः ) किं 
आन्वारः { मः) च कथं पताद्‌ त्रीब्‌ यणात्‌ अनिवर्मते ¦ 

अथं :- हे प्रभो श्रीकृष्णा, या म-~रज-नमरूपी तिन्ही शणांच्या पलङी- 
क्रड़ गटेखा ( अिष्टणातीत ) पुत्ष कोणत्या चिन्हानीं ( छक्षणांनीं ) ओद्छसावा, 
न्यां आचरण कपतं अमतं आणि नो कोणत्या उपार्यानीं (माधर्नानीं) 
त्रिखणःतीत होतो ? 

. दुक्षन्या अन्यार्यांत्‌ स्थितप्रन्चाची स्तुति रेकुन ज्याप्रमाणे अञ्जनाने स्थित- 
भन्ने हा कोणत्या लक्षणांवरून ओक्खावाव तों स्थितय्रज्ञ कक्षा वागतो, त्याच 
चरव्रिचार क्रसा असतो अद्री पच्छा केली होती, नीच प्रच्छा आनां ते 
गरणातीताविपयी करीत आदे. मत्र या शछोकातरी गन्दयोजमा अ, =-*-८ 
तं 


य 


्रतीर राब्दयोजनेषन अधिक स्पष्ट असल्यान अ. २-५८८ या शछाकाचा अर्थं 
निधित करण्याला द्यी दाब्दयोजना उपयोगी पडते. अ्जनाने तेथे ‹ स्थि तग्रज्ञस्य 
का भाप्रा ` असा प्रन केखा होता. येथे ^कैः लिगिः > असे रब्द योजन्याने का 
भाप्रा ` याचाहि अथं कैः लिः: याच्या अर्थासारखाच अमला पाहिजे अये 
कन्न येते. तसेच तेथे ' किमासीत व्रजेत क ` असे शब्द्‌ होते. येथे "किमाचारः 
असे स्पष्ट शब्द आहेत. लयावरून “किमासीत्‌ त्रजत किं ` याचा अथं नतो बस्तो कसा 
व ना चाकतो कसा, असा नसून, दयाचे आचरण म्हणजे वाणे कस असते, 
असच विचारण्याचा तेथेहि अजुनाचादहेतु होता हे उघड होते. स्तव दुसयच्या 
अभ्याय्ातीर “व्रजेत किं "चा अथं ‹कसा चारतो › दा नन्हे, दे सिद्ध आहे. ] 


श्राभगवाजुवाच 
पकारो च प्रबत्ति च मोहमेव च पाण्डव । 
न दवेष्टि सम्पवृत्तानि न निचत्तानि कांश्ति ॥ २२॥ 
अन्वय :- (हे ) पाण्डव, प्रकारा च प्रत्रत्तिं च मोहं एव च, मभ्प्रवरत्तानि 
न द्रष्ट, निवृत्तानि न काक्षिति । 
अर्थं :-हे अञ्जना, ( जिष्टणातीत मदुष्य ) ( स्त, रज, तम, या तीन 
छएणांचेच अनुक्रम होणारे परिणाम ) ज्ञानब्रद्धि, कार्यप्वरृ्ति आणि मीहजार 
या तिर्हपिकीं कोणव्याहि वृत्तीचा अंतःकरणांत उदय ्ाखा, तरी तो त्याचा 
विषाद मानीत नाहीं अभर उपम आरा, तरी त्याची फिकीर करीत नाहीं 
( त्याच्या आधीन होऊन नी त्याच्या नादानें नाचरं रागत नाही. ) 
[ गुणातीत क्ाछेखा मनुष्य तिन्ही गुणांच्या नसर्मिक प्रवृत्तीची पर्वा करीत 
नादी. सत्व, रज, तम यांचे जे परिणाम अयुक्रमे बुद्धिप्रकाशः का्यप्रवृत्ति व मोद 
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याच्या प्रवनीची तो उपेक्षाच करतो. एखाया वृत्तीची इच्छाहि करीत नाही 
अथवा इसन्या एखाया वत्तीचा तिटकाराहि करीत नही. साररि, (गुमा रामेषु 
्रतेन्ने > अम म्हणन न्याविप्रयी तो अमदी उदासीन असता. | 


¢ 


उदालानवदासानो यणेया न विंचाल्यत | 
गणा वतम्त इत्यव योऽवतेएत नगत ॥ २६ ॥ 


अन्वय :-.उदांसीनबद आमीनः यः णेः न विचाल्यतेः शणाः एद वनने 
इति अदनिष्टति न इगते । 


अर्थ :~ तरस्थापरमाणें राहणारा तो शणाकंडन ( त्यांच्या विकाराुरः ) 
( आपल्या तटस्थपणापासुन ) दकविलखा जात नाही; गणच हं सर्वं करीत 
आहेन ( आत्मा तस्यापासून अलिप्त आहे ) असं जाणुन, तो आपल्या आत्म- 
भावांतच स्थिर राहने, तेथून तो विचङित होत नाही. 

[ पूर्वीच्या श्ोकांत " गुणा गुणेषु वर्तन्ते ` अस मान्‌नच तो उदाक्तीन उनि 
धारण करतो असे परयायाने सुचविल होते, तेच या शछोकांत स्पष्ट शब्दान सामि- 
तर आहे. तो उदासीनासारखा असतो, द्यी चब्दयोजना देतुपवंक अहे. “उदासीनः 
असतो, असे म्हटस्याने त्याचा उदासीनपणा देतुपूर्वेक असतो, असे वाटेल व 
उदासीन राहण्याचा तो प्रयत्न करतो एवव्याने त्याच्या गुणातीतत्वाखा ब्राध 
येईल, म्हणून तो उदासर असतो असेष्ि न म्हणतां तो “उदासीनासारखा' असतो 
असे म्टले आदे. ¡] 


समद्ःखसखः स्वस्थः समटोष्ास्मकाञ्चनः। 
तुल्यप्रियापियो धीरस्तुल्यनिन्दात्मसंस्तुतिः । २४ ॥ 
न्वय :- स्वस्थः समदुःखशूखः समटोष्टादमकाश्चनः तुल्यभियापियः 
धीरः तुल्यनिन्दात्मसंस्तुतिः । 
अथं :- आत्मस्वरूपांत राहणाव्या त्याला (व्या नरिखणातीताहछा ) सुर 
च दुःख समान असतात. मातीचं टङ्क, दणड व सोने तो सारखच छेम्बनो. 
आबडणारी किंवा नावडणारी गोष्ट घडी असतां तो ती सारखीचं मानतो 


त्याचा धीर कधीच टत नाही च तो आपल्या स्त॒तीची किंवा निदिन्वी पव 
करीत नाही. 


[ गुणातीताच्या अंगी सवे प्रकारची सरमत्वद्ुद्धि करी बाणलेली असते ते 
चार लक्षणांनी सांगितक भदे. (१) सुखदुःख समान माने, (२) सोनेदं 
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मातीचे ढकूव्ट सारंखनच मानणे, (३ ) कोणती वस्तु प्रिय चक्वा छण््रन न 
मानणे आणि (4) कोणी निदा क्रिवाकोणी वंदा व्वाची छ्िति न वाद्ग चग 
चार प्रकारांनी गुणातीताची समत्वद्ुद्धि विली आहे अचा रीतीने न्व दद्रा 
पानून सुक्त होणे यालाच निद्रद्रावस्था म्दरणतात. | 


मानापमानयस्तुल्यस्तुल्या मित्रारिपक्षयाः। 
सवारम्भपरित्यामी युणातीतः स उच्यते ॥ २५॥ 


अन्वय :- मानापमानयोः तुल्यः भित्रारिपक्षयोः त॒ल्यः नदरम्भपरित्वामी 
मः गुणातीतः उच्यते । 

अर्थं :- जो आद्र व अनादर यांविषयीं मारखाच उदामीन, मित्र दिवा 
रञ्च यांच्याकडे ममदृष्टीनं पाहणारा आणि मर्व मकाम स्वटाठोप व्य सानणारा 
अमा पुरूष, तो च्रिगुणातीन अमं म्ह जरति. 

[ यातीर “ मानाप्रमान सारखा मानणे' ह वणन पुनरुक्त भासने; क्रारण 
'तुल्यनिदात्मसस्तुतिः* यात त्याचा समवे होतो. ‹शच्रुवमित्र या दवस 
समानच ठेखतो › हे वण॑नहि पूर्वष्टोकांत जी मिद्रद्रावस्था वभिली तीतच चमा- 
विष्ट दोण्यास्रारखे आहे. कारण तुल्यप्रियाप्रियः' यांत जशी वस्तूची आवडनावड 
येते, तीच माणसांचीहि आवडनावड येतेच; तथापि नोच अर्थं या लोन 
अधिक स्पष्ट केला आहे. 

सवोरभपरिल्यागीः याचा अथे सवं सकाम खटारोप वञ्यं मानणारा अमा 
घेतला पाहिजे. सवच करममांचा स्वै प्रकारे त्याग करणारा असा सांग्रदायिक्रांचा अथं 
'गुणातीतत्वाला विसगत्‌ वाटतो. विसंगति करी ह समजण्याखा मागील शयोक २२ 
पाहा. तेथे रजोगुणाचे लक्षण श्रवृत्ति" या शब्दाने दगेविले असून, तेथीर श्रन्रान्त' 
रब्द व येथील “आरमभः द्या शब्द्‌ समानार्थक्रच अष्टेत. हेतुपूतर॑क कार्यप्रब्रनि 
करवा का्यारंम दहा रजोगुणाचा प्रभाव अहि. म्हणून जो गुणातीत याला नो 
दतुपूर्वक्र कोणतेदहि कायं आरभीत नादी; परण लयाबरोबेरच तो हेतुपुरःसर ते 
खागीतदहि नादी. कारणतो जरते हेतुपुरःसर रामी, तर द्याच्या उदासीनत्ताला 
त्रा येक; आणे पूर्वीच्या २२९ व्या शोकात "न द्वेष्टि सम्प्रवृत्तानि असन 
जे स्हरले अदे दयारदहि तें व्रिसंगतच दोष. वास्तविक म्हटल असतां तो 
आप्रण होऊन कोणतेहि कार्यं सकामपूर्वक ओहून आपल्या अंगावर घेत नादी; 
पण त्याबरोबरच जे कार्यं स्वभावतः करिवा परिस्थिनितः प्राप्त चाले असेल, लाला 
बुजून तो त्यापासून परावृत्तदि होत नादी. त्याची स्थिति ‹ खख वा यदि चादुम्ख 
प्रियं वा यदि वाऽप्रिय ) प्रातं प्रात्तसुपास्ीत हृदयेनापराजित : # ` अरी अछित- 
परणाची पण निर्भयपणाची असते. म्हणून सर्वारंभपरित्यामी याचा अथं सवे कमे देतु- 

गी. म. १९ 


२९० मीवातच्वर्मजरी 


पूवक टाज्णे असान घेता तों कोणल्याहि कायाचा खटाटोप आपण होऊन अगावर 
घेत नादी असा समजावा. सामान्यतः आरभ सब्दात्तच सकाम कमाचा खटारोप 
अमा अर्थ योतिन होतो हे बाराग्या अव्यायात स्पष्ट केेच आहे. | 


मां च योऽव्यभिचारेण सक्तियोगेन सेवते । 
स गुणान्समतीव्यैतान्बह्ममूयाय कल्पते ॥ २६ ॥ 
अन्वय :- यः च मां अव्यभिचारेण भक्तियोगेन सेवते सः एतान्‌ णाच 
समनीत्य बह्मभूधाय कल्पते । 
अर्थ :- आणि जो माज्जी एकनिष्ठ भक्तिमार्गाने उपासना करतो तो या 
८ मख, रज, तम ) तिन्ही गुणांच्या पेरपार जाऊन जह्मरूप होण्याङा पत्र होतो. 
[ गुणातीत न्चाखा तरी दयाला ईश्वरभाक्ति वज्यं नादी. आत्मज्ञानी ्चाल्या- 
शिवाय युणातीत होऊ शकत नसल्याने गणातीतदहि भक्तिपूवेक ईंरसेवा करतो, 
अस म्हटल्याने ज्ञानोत्तरदहि भक्तेमागाला हरकत येत नादी, हे उघड होते; आणि 
भक्ति दे कर्मच असल्याने आणि ईधरार्पणवुद्धीने इरप्रेरित कमं करणे दी भक्तिच 
असल्याने, गुणातीताखा ईश्वरार्पणबुद्धीने केलेले कमं वज्यं न सागता उलट ते येथे 
विदित म्हणूनच सागितके आददे. यावरूनहि पूर्वीच्या श्टोकातल्या .सवारभपरिलयागी' 
याचा अथं मर्यादित दोतो. अथातच क्मयोग्याच्या निष्काम क्माला गणाती- 
ताच्या वेणेनाने विरोध येत नाही. ] 


ब्रह्मणो .दि प्रतिष्ठाहमस्रतस्यान्ययस्य च । 
साश्वतस्य च धर्मस्य सखस्येकान्तिकस्य च ॥ २७॥ 

अन्वय :- हि, अहं अन्ययस्य च अमृतस्य च बह्मणः, शाश्वतस्य धर्मस्य 
च एकान्तिकस्य खुखस्य च प्रतिष्टा (अस्मि ) । 

अथं :- कारण, मीच अबिकार्यं ब अविनारी अरा बह्माचं, सनातन अरा 
धमाचें आणि निरातिदाय अदा खखा्चै अधिष्ठान ( कंद ) आहे. 

[ ईश्वराचीं उपासना करणारा गुणातीत व्रह्मरूप होण्याला योग्य होतो असे 
जे वरच्या २६ व्या च्छोकांत म्हटञे आहे त्याचे साधार विवरण या श्छोकांत केले 
आहे. मोक्षस्थिति म्हणजे ब्रह्मैक्यभाव व निरतिराय सुखप्रापति होय. अदी स्थिति 
परमेश्वरा्षी एेक्यरूप ज्ञाल्यानेच मिकणार. कारण परमात्माच ब्रह्माचे, धममीचे व 
राश्वत सुखाचे अधिष्ठान आहे. म्हणूनच जो भक्त परमेश्वरासी एकरूप आला, 
रेयाला ब्रह्मभाव व शाश्वत छख यांची अखंड प्रापि होईल हे निर्विवाद आहे. | 


येथे श्रीमद्धगवद्रीतेतीक छणातीतत्वयोगः या नावाचा चौदावा अध्याय 
समपि ज्ञा. 
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चौदाव्या अध्यायाचं समारोचन 


बीजम्‌त छोक 
नान्यं गणेभ्यः कतौरं यदा दष्टानपरयति । 
गुणेभ्यश्च परं वेत्ति मद्धावं सोऽधथिगच्छति ॥ १४-१९ ॥ 


या चोदानव्या अध्यायाते गुणच्रयाचे विवेचन दहा एकच विषय 
आरभापाघून अखेरप्य॑त अल्ग असा आला अष्टि. या ॐ-यायात अन्य 
काणल्याहि विषयाची भेसढ नादी. अस्र एकाच विषयाचे अविच्छिनन व समग्र 
विवेचन गीतेच्या इतर अध्यायात क्चितच आढटेल. गीतेच्या पहिल्या नऊ 
अन्यायातून तर प्रयेकं अ*यायात अनेक विपयाची सरमिसठ आली आहे. 
दहाव्या अध्यायापासून स्राधारणतः एकेकं अयाय एकेका विषयालाच वाहिरेला 
दिमले. तरी पण दहाव्या अभ्यायात विभतियोगः या मुख्य विषयाला प्रारभ 
दोण्यापू्वीं प्रस्तावनेत इतर अनेक विपय येऊन गेले आहेत. अकराव्या अग्यायात 
मुख्यन्वेकरून वविश्वरूपद रनः हा विषय असला तरी प्रस्ताचनेत आणि उपसहारत 
अनेक विष्याचा ओघ्नरता उख आष्टेच. बाराव्या अन्यायात सगुणोपासना वं 
निगुंणोपासना याची तुलना असून, गीतेतीरु भक्तिपर भागाचा यात उपसदार 
असन्याने अन्यभिचारिणी भक्ति मनात बिबण्याला कोणकोणते उपाय योजावेत दयाचे 
वणन असून भक्तोत्तम कसा असावा याचेदहि वणन यांत आह. तेराव्या अव्यायात 
्षेत्रक्षत्रज्न-विचार, ज्ञान व ज्ञेय, श्रकरति व पुरुष, त्याचा परस्पराशी सबध वे 
स्याचो कारये, पुरुषाचे अलिप्तत्व, भरकर तीचे कृत्व, आत्मजानाच्या प्रासीचे विविध 
मामं व यात कमयोगमागाचा सांख्यमार्मीय ध्यानमागाष्न वेगव्छ स्वतत्र उदेख, 
्षत्रक्षत्रज्न ज्ञानाने मनात बिबणास्या समत्वबुद्धिद्रारा मोक्षप्रापि इलयादि बरेच 
विषय आके आ्ेत; पण या चौदाव्या अध्यायात गुणातीतत्व हा विषय अगदी 
एकजिनसी वे अक्ग असा आह. 


च्रियुणातीत होणे म्हणजेच ईश्वराी साधम्यं पावण असल्याने या अन्या 
यात मथित केल्या ज्ञानाला सरव ज्ञानात भ्रष्टं स्थान दिलेले असून, दे ज्ञान प्रास्त 
ञ्ञान्याने सर्वोत्कृष्ट सिद्धि म्हणजेच मोक्षप्रासि होते, अञ्ची आरभीच या ज्ञानाची 
फलश्रति सागितखी आहे. मोक्षप्रासि म्हणजे तरी काय अशी राका येईल, एतदर्थं 
ला दाकेच्या निरसनार्थं येथे मोक्षस्वरूपाचा खुरखाश्ा केला आह. मोक्ष म्हणजे 
जन्ममरणरूपी संसारापासून युक्ति असा वाच्याथंच असल्याने मोक्नसिद्धि आप्त 
ज्ञारेका मचुष्य पुनज॑न्म पावत नादी. एवढेच नन्े तर, आठव्या अध्यायात 
‹ अन्यन्ताद्रयक्तयः सवौः प्रभवन्त्यहरागमे । रात्र्यागमे भरलीयन्ते तत्रेवान्यक्त- 
संज्ञके ॥ » ° भृतभ्रामः स एवाय म॒स्वा भूत्वा प्रलीयते । रात्र्यागमेऽवशः पार्थं 
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परमवेहयदैसंगमे ` ( गी. ८-१८ व १९) असे ज्या प्रभवाच व उख्याच णन 
केके आहे या महासगच्या काठीहि तो उत्पात्त पावत नादी आणि महाप्लयाचोदहि 
त्याख बीति बारत नाही. कारण दी उत्पत्ति व ख्य या दोदोच्याह्‌ पखीकड 
जाऊन तो परमेधरारी एकरूप ्चठेला असतो असे यान प्रतिपादिले आहे 

या डिकाणी सारमयः रब्दाच्या अ्थाविषयी द्वैतवादी व॒ अट्रतवादी 
याच्यामन्ये मोठा मतमेद दिसून येनो. साधर्म्य म्हणजे समानधर्मता अन्‌ अर्थं 
दरेतवादी करतात. कारण त्याना जीव व शिवे यचे सपूण एेक्य मान्य नसते 
पण अद्रैतवादी ठीक्राकारानी ‹ साधम्यं पूणत्व = तु समानजातिरूपादमन्व 

मद्रपतामदन्तामेदेन आगताः प्राप्ताः ` असे यावर भाष्य केले आदे. अथातच 

साधम्यं चान्दाने कवठ सलोकता कवा समीपनाच विवक्षित नसून, सायुज्यमुक्ति 
विवक्षित आदे. 

पण मग या ठिकाणी सायुज्यमुक्ति असा करवा तदथक दुसरा एखादः शब्द्‌ 
न योजता, "सावम्यः असा दाब्द का योजला असा प्रश्च उपस्थित कल्याल, त्याचे 
उत्तर असे आहे को, स्वतः परमेश्वर हा त्रिगुणातीत असल्यान चिगुणातीन होणारा 
योगी म्रकृतीच्या सत्व, रज, तमादि घमौतून मोकढ्ा होऊन त्याच्या पटीकडवे 
जे पररमेश्वराच त्रिगुणातीत स्वरूप, लया स्वरूपाला तो जाऊन पचतो. म्हणजे 
त्याचे प्रृतीरी असलेले साधर्म्यं सुषटरन परमात्यारी समानता पावण्याचे साव्यं 
त्याच्या अमी येते, देच या अभ्यायात युख्यतः दशवावयाचे असल्यायुद ` मम 
साधम्यैमागताः ` असे त्याचे वणन हेतुपुरःसर केले अहे. 


असो; प्रारभी शछोक ३ व ४ यात प्रकृति व पुरुष याच्या सयोगापासूनच 
अखिल जगताची उत्पत्ति करी होते हे सक्नेपाने सागून, पाचन्या शछोकापासून 
सत्त्व, रज, आणे तस या त्रेगुणाच्या वणनाखा खरुवात करण्यात आली आदह. 
या तिन्ही गुणात सत्व गुण हा श्रेष्ट असल्याने रज-तमाच। पगडा नादहीसा करण्या- 
करितां सत्व गुणाचीच अभिवृद्धि करण जरूर आहे. कारण चरिगुणातीत दोण्या- 
पूर्वी तो निलयसत्वम्थ हणे जरूर आह. तिन्ही गुणाच्या पार जावयाचे असस्यान 
आधी ‹ सत्व व रज ` यांचा क्रिवा “सच्च व तम ` याचा पाडावं केला, म्हणून 
त्यांत काय बिषडके, असे मानणे असमजसपणाचे आहे. सत्व, रज व तम याचा 
आपल्या मनावेरीर प्रभावे दूर करताना आधी तमोगुणाचा, नंतर रजोगणाचा 
निरास करणेच प्राप्त आहे. रज व तम यांचा नार ्चाल्यावर मनुष्य युद्धसच्वस्थ 


होतो. लयानतर मी शुद्धसत्वस्थ आदे असा जो अहकार, तो अहकार नष जला 
क्री तो च्रियुणातीत ज्ञा, 


रजोगुण व तमोगुण याचा नाच आणि सत्वगुणाभिह्द्धि कशी होते 
याच उत्तर या अध्यार्यातीक १६ व्या छोक्रौत दिले आदे. योग्य रीतीने 
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करमचिर 7 केल्याम सत्वगुणाभिन्द्धि होते आणि रज-नमांचा नान होनो असा 
तेये सिद्धान्नं सागिनला अहे. लया शोकानील भ्मुक्रेतस्य या पद्‌ाच्यां 
अथाव; ठीकाकारानी नीरसी फोड केटी नादी. श्वुकतस्यः याला भ्नाक्तिकस्य' 
अक्षा पर्याय-राब्द बहुतेकानी दिला आदे. ल्यावरून सास्विक करम केटी 
म्हमज सान्विकं फर मिकते असा अथं निघतोः पण त्याने कसलेच स्पष्ठीकरण 
होऊ चकत नाही. यास्तव या स्थठी “सुकृतस्य कर्मणः ` याचा नीर अर्थबोध 
दोण्याखा अषठराव्या अव्यायात छाक २; मन्य साचस्विक कर्माची जी व्याख्या 
ढिली आह नी व्याख्या पादिकी पाहिजे. तेथे ˆ नियत्त सगरहितभ्ररागद्रेपनः कृत ! 
अफयप्रगमुना कमं यत्तत्साच्विकमुच्यते ॥ ` अमे म्हटले आहे. फलाजा मनांत न 
वरागविता, आसक्ति सोट्न व राग्द्रेपाला थारानदेताजे प्राप्त कर्म करणे ते 
सात्विक कर्म होय, असा लयाचा निष्कर्षं आदे. अदा निरुपवुद्धीने केलेले ज कर्म 
त “सुकृत क्रमं ` दोय, या प्रकारच्या सुकृत कर्मानच सच्वगुणाभिवृद्धि होते आणि 
मग ‹ सच्वात्संजायते ज्ञान ` अस ज दयाच्या पुडच्याच शलोकात सागितल आदे ला 
नियमाला अनुसरून सत्वगुणाच्या अभिवद्धीने मन निमक होऊन दयात आत्मान 
उदित होते. या प्रकार कर्मयोगाने निदरद्र, निद्यसस्वस्थ, निर्योगक्षेम, आत्मवान्‌ 
व जिन्रगुण्य अशा एकाटरून एक चढत्या पायच्या कशा चडढता येतात, आणे 
त्रिगुणातीतावस्थेतून मोक्षपराप्नि की होते ह या अध्यायात विशद केले आहे, 
अव्यभिचारी भक्तीने परमेश्वराची उपासना करून जो च्रिगणातीत होतो तो 
ब्रह्मस्वरूप होण्याला पाच्च दतो. कारण मी जो परमात्मा तोच ब्रह्माचे, सनातन 
वमि आणि निरतिशय सुखाचे आश्रयस्थान अददे असे रेवटच्या दोन श्छोकांते 
सागून, या अभ्यायाची परिसमाप्ि करण्यांत आली अष्टे. अशा रीतीन साति 
कमौची भक्तेद्वारं त्रिगुणातीतत्वाक्षी गाठ घाद्यून कमेयोगां तील मोक्षाचा मार्गं 
विशद केखा आहे. 
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या अध्यायां ती शेवटच्या छोकूप्त परमात्मा हाच ब्रह्मतच्ताचे आश्रयस्थान 
आहे अस जे म्हटरे आटे, दयाचे विवरण यापुदीक पघराव्या अध्यायांत केले 
जाणार अहि; अथातच पंधराव्या अध्यायाची द्री प्रस्ताचनाच आहे. ° अध्यायो 
अध्यागात प्रसवे असे जे ज्ञनेश्वरमहाराज म्हणतात दयाला असे शछोक 
आधारभूत होत. 


अध्याय पधघरावा 


श्रीभगवानुवाच 


ऊर्ध्वमूटमधःराखमश्वत्थं प्राहुरन्ययम्‌ । 
# क ® क क ऋ क = 
छन्दासि यस्य पणाने यस्त वेद्‌ स वेद्ावंत्‌ ॥ १ ॥ 
अन्वय :-- ऊर््वमूटं अधःशाखं यस्य पणानि छन्दासि (यं ) अत्ययं 
अश्वत्थं प्राहुः ते यः वेद्‌ सः वेद्षित्‌ । 
अर्थं :- ज्याचें मू ऊर्ध्व म्हणजे सर्वश्रेष्ठ ( आनंदबह्य ) अहि, ज्याच्या 
दराखा सुखपेक्षां खटी ( कनिष्ट अरा महत्तच्वादि ) आहेत, वेद्‌ ही ज्याची 
छुद्र पार्वी आहे, ज्याला सनातन अनादि संसाररूपी अश्वत्थ ( पिप ) 
वृक्ष म्हणतात, त्याचें यथार्थं रूप जो जाणतो, तो वेदाचें रहस्य जाणणारा होय. 


[ प्रकृतिपुरुष-विचार आणि च्रियुर्णाचा विचार केव्यानतर आतां या अध्या- 
यांत परमेश्वराचे सर्वश्रेष्ठ असें पुरषोत्तमस्वरूप सांगण्याचा या अध्यायाचा उदश्च 
आहे; परंतु परमेश्वराच स्वरूप सांगण्यापूर्वी जीवात्म्याचे स्वरूप सांगण्यास्रारी या 
खटी ( संसाराचे ) अश्वत्थ वृक्षाच्या रूपकानें वणेन केलं आहे. इतर व्रृक्षाहन या 
बरक्षाचें वैलक्षण्यं दरौविण्यासाटीं तो 'ऊ््वैमूकः व “अधःश्ाख' आहे असे म्हटले 
आदे. वस्तुतः "ऊर्वः आणि अधः! हेया श्टोकांतीर राब्द्‌ "वर' आणि खाली 
या नेहमीच्या व्यवद्यारांतीर अथौनें योजिले नसून, श्रेष्ठ व कनिष्टं या अर्थान 
योजेरेले आहेत. “ आनंदाद्रयेव खड इमानि भूतानि जायन्ते * अही श्रुति अस- 
ल्यानं आनंद्रह्मापासून उत्पन्न होणाच्या या खष्टिरूपी ब्रक्षाला (ऊर्ध्वमुख म्हटले 
आहे. ही ष्टि किंवा हा जगद्रपी संसार ब्रह्माच्या दृष्टीने अनित्य असूनहि तो 
कर्थं सुरू ञ्ाला हं सांगतां येत नसून, त्रो प्रवाहदरूपानें अखंड चाद्ध्‌ अस्रत्यानें, 
त्याला यथँ अव्ययः म्हणजे सनातनः असें म्हरकङे आदे. वेदं द्यी या दष्टिरूपी 
्रक्षाची पालवी अदे. ब्क्षाची पाल्वी द्वी ला व्क्षाच्या आश्रयाने राहणाराख 
सावली देते. दप्रमाणे या खर्ीतीर सांसारिक जनाना वेदांचा मोटा आधार 
असत्याने वेदना पालवी म्हटले आहे. अशा संसारढक्षाचें ज्याका समम्र (सादयत ) 
ज्ञान ज्ञाले आहे, तो वेदवेत्ताच म्हटला पाहिजे. ईश्वरच काय तो खरा वेदवेत्ता होय. 
° वेदान्तकृदवे दविदेव चाहं ` असे त्याचें वणैन याच अध्यायांत शोक १५त आदे. 1 


अधश्चोर्ध्वं प्रसृतास्तस्य शाखा गुणप्रद्द्धा विषयप्वाराः | 
अधश्च मृखान्यनुखन्ततानि कमानुबन्धीनि मसुष्यरोके ॥ २॥ 
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अन्वय :- गणपवृद्धाः विषयप्रवाखाः तस्य दाखाः अधः च ऊर्ध्वं पसूनाः 
च कमानुबन्धीनि सरलानि अधः मनुष्यलोके अनुसन्ततानि । 


अथं :- सत्व, रज, तम या तीन गर्णांच्या ( प्रभावा ) बादलेल्या द रूप. 
रस, स्पदा, गंध व रङाच्द्‌ं या विषयानीं पटटवित अषल्या त्याच्या फांया म्बाटीं व 
वर ( आन्रह्मस्तंभपर्यत ) पर्सररेल्या हेत; आणि कमेविपाकरूपी त्याचीं मर्दं 
खाटीं मनुष्यरोकांत सर्वत्र पसरून राहिरीं अहित, 

[ या संसारवृक्षाच्या शाखा एका दृष्टीने वरून खाली पसरलेल्या आहेत असें 
पिल्या शछोकांत सांगितले आदे खरे; तथापि दुसखन्या टर्टीने' द्याच्या शाखा 
खाद्धन वरद पञ्चरत गेल्या अदहेत. कारण ब्रह्म द याचे मूर असून, द्या दृष्टीने 
संसाराचा पसारा हा खाख्च्या द्जाचा असला तरी, या संसारांतूनच जस खाली 
अधोयोनीला व अधघोगतीखा जातां येते, नसंच घर देवलोकाटा व ब्रह्मलोकाखादहि 
जातां येत. म्हणून याच्या शाखा जरा वरून खाली ( उन्व कोटीपासून नीच 
कोटीपयैत ) तदाच खान वरदहि (म्हणजे नीच कोटीपासून देवकोरीपर्यत ) पस- 
रल्या आहेत. या राखांच्या प्रसाराका सत्व, रज व तम हे गुण कारणीभत आद्ेत 
आणि विषय हेच त्या राखांना पटर अंकूर आदेत. जही शाखाची वाढ वरून 
खाली होऊन पुनः खादन व्रि होत जति, तशीच मुव्णंचीहि स्थित्ति आदे. 
म्हणजे पदिक मूक “ऊर्ध्वः ( ब्रह्मत ) आहे, पण या राखांना या मलुष्यलोकांत 
कर्मविपाकरूपी नवीन पार्या फुटतात आणि त्या पारन्यांचीं मुके या मनुष्य 
लोकांत केल्या जाणान्या कर्मोत असल्यामुके त्यांची सुरे खालींदहि पसरली आहेत, 
असें म्हणतां येते. ] 


न रूपमस्येह तथोपलभ्यते नान्तो न चादिनं च सम्धतिष्ठा | 
अश्वत्थमेनं सुविखढमूलमसंगरासरेण दटेन छित्वा ॥ २ ॥ 
[ 
तततः पदं तत्परिमार्गितव्यं यस्मिन्गता न निवरतंन्ति सूयः 1 
तमेव चाद्यं पुरुषं प्रपये यतः प्रवुत्तिः प्रसुता पुराणी ॥ ४ ॥ 
न्वय :- इह अस्य रूपं तथा न अन्तः न च आदिः न च सभ्परनिष्टठा 
उपरम्यते, सुषिरूढमूं एनं अश्वत्थं दृढेन अरसंगदाखेण छित्वा । यतः (इयं ) 
पुराणी भन्रात्तिः परसूता तै एव आयं पुरुषं प्रपये ८ इति पिचेन्त्य ) ततः तत्पदं 
परिमार्गितव्यं यस्मिन्‌ गताः भूयः न निवतंन्ति । 
अर्थं :- ( परंतु ) या मनुष्यछोकांत या ( संसाररूपी ) अश्वस्थव्रक्षाचें स्वरं 
स्वरूप, तसंच त्याचा आरंभ, त्याचा दोवट व त्याचं आश्रयस्थान यातं काहींहि 
नीटसं कठत नाही, ( यास्तव ) ज्याचीं पार्टेखङे खारूवर पसररीं आहत अशा 
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या ममारूपी अश्वच्थवृक्षाचा, ग्व्॑ीर अश्या अनासक्तिरूप दारान, छद्‌ करून 
न्याच्यापाद्धन या पराचीन मंसारपवृत्तीचा उगस उ विस्तार क्ाखा, त्या आदय 
पुरषाला ८ परनह्याछा ) भी प्राप्त उहविं असं चिंतन करीत, व्या परवह्मपदाचा 
नीट शोध करावा कीं ज्या पदालछा जाऊन पांचटेरे प्राणी पुनश्च (परत 
ममार ) येत नाहीत. 


मनुग्यलञेकरपुरतेच सकुचित दृष्टीने पाह लागन्यास, या ससारण्क्षाचे मपूण स्वरूप 
क्य, याचा आद, मध्य व अंत कोठे आहे, खाचप्रमाणे लयाचा मुख्य आधार 
क्रोणना आहे, याचा उकगडा ददीत नादी. कारण या मचुष्यलेकांत लयाचा मध्य्‌ 
तेवडा अस्रुन, दयाचा आरभ व हेवट याच्या पलीकडे आहे. असा या अश्वत्थ- 
ब्रक्नाच्या जान्यांतून मुटावयाचे असल्यास, अनासक्तिरूप जोरकस राख्राने या 
वृक्नाचा छद्‌ करून नतर मग लयाच्या मुदाचा शोध लावावा आभ जेथून या 
सक्ाराचा उगम याला आभि ज्या स्थानी पचर अस्ता मनुष्यप्राणी पुनः या 
ससारांत पडत नादीला स्थानाला मी जाऊन पोचणार असा निश्चय करून, या 
्रक्षाचें मूढ गांठाव म्दणजे ब्रह्मपदाला जाऊन पोचावे. |] 


या मनुष्यलेकाच्या अलीकडे वे पलीकडे दूरदृष्टि न पोचविता केवठ 
6 र 
। 


ॐ £, अठि ® # 


निमानमोदहा जितसतगदोषा अध्यात्मनित्या विनिवृत्तकामाः । 
द्रनर्विखुक्ताः सखदःखसञै्ग च्छन्त्यमूढाः पदमन्ययं तत्‌ ॥ ५॥ 


न्वय :- सुखढुःखसंन्ेः दन्दः विषक्ताः ( निर्दरन्द्वाः ) जितसंगदोषाः विनि- 
वरत्तक्रामाः अध्यात्मनित्याः निमानमोहाः अमूढाः तत्‌ अव्ययं पदं गच्छन्ति । 
अथं :~ जे सुखदुःखसंज्ञक दरदापासून पूणं सक्त ( निर्हद्‌ ) आरे आहेत, 
जे आसक्ति वं तन्नन्य दोष जिंद्रून निमे ( नित्यसचस्थ ) अरे आहेत, 
ज्यांच्या सर्वे बास्षना नष्ट टेल्या आहे (जे निर्यगक्षेम आरे आहेत ), जे 
सतन आत्मतत्वाचं चिंतन करणरे आहेत ( आत्मवान्‌ ), असे जे मानापसाना- 
च्या उ मोहादिकांच्या पलीकडे गेेरे आत्मज्ञानी ( त्रिरणात्तीत ) पुरुष, ते स्या 
गिर्विकार बह्मपदादखा जाऊन पोनचवतात. 

[ अद्या ब्रह्मपदाला जाऊन पोचण्याचा अधिकार कोणाला व केच्हां प्राप्त 
होतो त या छोकांत सूत्ररूपाने पण पूणपणें सांगितरे आहे. मोक्षस्थान गांटण्याला 
ञ्या पांच भूमिका चदन जाव्या लागतात, ल्या पाचि भूमिका या श्टोकांत 
पांच विकचेषणे लावून दरौविल्या आद्ेत. मोक्षपदाखा पोचण्याची योग्यता अमी 
येण्यास मनुष्य निद्धदर स्चाला पाहिजे. सुरुभतेच्या दष्टीने दिल पद्िली पायरी 
किना प्रथमा भरमिका म्हणतां येईल. दी भभिका द्नदैर्विसुक्ताःः या पदानें 
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द्नावकः आह. दुसरी गनिखसच्वस्था'चौ भाश्का गजिनसगदोपाः खा पदान 
ढाखातरठी आद. गविनिष्रत्तकामाः' ह विनषण '"नियागक्षमाचीः तिसरी भामका 
दाखविितन. 'अध्यात्मनिद्याः' या पदाने आत्मज्ञानग्राति मुचविटी असल्याने 
आन्प्वानः या चौथ्या मुमिकरेचा दर्शक असा तो शब्द अदि, आणे "निमानमोहाः 
व्र अनृढाः' या शब्दांनी मोहातीत अवस्था म्हणजेच गुणातीतावस्था ( निन्तरै- 
गृण्यात्रस्था ) अभिप्रेत अदे व तीच पाचवी भमिका दोय. अदा रीतीने जो 
प्राचि मामिका चद्रन गेखा तो शाश्वत अद्या व्रह्मपदाला जाऊन पोचनोाः म्हणजे 
स्यान्यः सिद्धावस्थेचे याला दाश्वत फर प्रात्र दोन. ` ड 


भ ध ; 


न तद्धासयते सूयां न हारांको न पावकः । 
यद्वत्वा न निवर्तन्ते तद्धाम परमं मम} ६॥ 


अन्वय :- यैः तत्‌ न भासयते, दाशाः न, पावक्रः न ( भासयते ). 
य्त्‌ भत्वा ( नराः ) न निवतन्ते, तत्‌ मम परमं धाम। 

अथं :- सूयं त्या बह्मपदाला परकादित करू राकत नाही, चंदं किवा 
अथ्चीहि ( तें बह्यपदं ) प्रकारित करू इाकत नाहीं आणि जे पोंचले जीवात्मे 
परत संस्षारात येत नाहीत, तेच माञ्च ( परमात्म्याचं ) परमश्रेष्ठ स्थान होय. 


[ असे जें मोक्षस्थान किंवा केवल्यधाम, त्याचे वैलक्षण्यं ददीविण्याकरितां 
जगताश्ची तुलना करून भगवान्‌ क्षांगतात की, द्या ब्रह्मपदाला या विश्वांतल्याप्रमाणे 
सूये, चद्र किंवा अभि यांच्यापासून प्रका मिकूण्याची अपेक्षा नसते; कारण ते 
स्थान स्वयंप्रकाशित अदि. त्याचप्रमाणे भूयुवादि सद्य लोकोंपयत जाऊन देखील , 
जसा आत्मा मृत्युलोकात परत जन्माला येतो, तसे हे मोक्षधाम नब्डे; कारण येथे 
जाऊन पोचल्यावर पुनः प्ररत येण्याची माषाच राहत नादी. ] 


> 
ममेवांदो जीवरोके जीवसृतः सनातनः । 
मनःषष्ठानीन्दियाणि भक्रुतिस्थानि कर्षति ॥ ७॥ 
अन्वय :- मम एव सनातनः अंहः जीवलोके जीवभ्रूतः (सः ) परकुति- 
स्थानि मनःषष्ठानि इन्धियाणि कषेति । 
अर्थं :- माञ्ञा ( परमात्म्याचाच) अविनाशी अंडा "या जीवेकोकाति 
जीवात्मा खा अहि, तो जीवात्मा प्रकृतीत वासर करणाव्या सनं आदिकिषन 
सहा ज्ञर्गेद्रिर्याना आपल्याकडे आओद्रून चेतो. ( च्याना आपल्या उपयोभासारीं 
आपल्याबरोचर घेऊन वतेतो ). 


२२८ गीतातच््वमंजरी 


[ ज्या परमात्म्याक्षी एेक्यरूप होणे म्हणजेच मोक्षप्राति होय, लखा पर्‌ 
मात्म्याचा अविनादी अदा अस्ना दा जीवात्मा, या मनुष्यरोकांत जन्माला आल 
आदि. यांत असि सुचविके आदह की, जीवात्मा हा परमात्म्याचाच अश असल्याने 
परत परमात्म्यारी सायुज्यता पावणे दा याचा अधिकार स्वयसिद्ध आहे व याची 
ही पात्रता कशानेदहि नादीशी होऊ शकत नादी; तथापि जीवकोटीत गेल्यावेठे- 
पासून मन आदिकरून जी सहा ज्ञनेद्विये, यांना तो आपल्या कामासाटी आपल्या- 
कंडे भरकृवीतून आकयृंन चेतो. यासे प्रकृतिजन्य जडांरारसी दया चिददाची ग्री 
जमते. या जज्छशांतून मोकन्य ज्ञाल्यावांचन लाला परत सायुज्यमुक्ति भिक्त 
नादी. दा चिद व प्रकृत्या याचा सबंध जन्मोजन्मी कसा टिकतो व चाद राहतो 
याचे वणेन याप्रुढील शछोकांत केले आदे. ] 


उरीरं यदवाश्रोति यच्ाप्युत्तामतीश्वरः। 
गहीत्वेतानि संयाति वायुर्गन्धानिवारायात्‌ ॥ ८ ॥ 


+~: 


अन्वय :- यत्‌ ईश्वरः रारीरं अवाप्नोति यत्‌ च अपि उत्कामति (नदा) 
वायुः आदायात्‌ गन्धान्‌ इव एतानि ( इन्दियाणि ) गृहीत्वा ( सः ) संयानि । 


अथं :- जेव्हां हा कषेत्रज्ञ ( जीवात्मा ), ( परकृतीचा स्वामी ), डारीर प्राप्त 
करून घेतो तैब्हां गणि तो ते शारीर सोडून जातो तेव्हां (अङ्ा दोन्ही देढीं ) 
वारा जसा ज्या स्थानावरून जातो त्या स्थानांतीर गंध आपल्यावरोषर नेता, 
त्याप्रमाणे तो मन आदिकरून महा इद्वियं ( जन्मोजन्मीं ) आपल्यावरोबर 
येऊन जातो, 


[ जीवात्मा जेन्दां एक देह सोहन जातो लया वेकी तो आपल्या सचिनाचे 
गालेडे बरोबर घेऊन जातो, सडा जात नादी. हे सचित वासनारूपाने लाच्य्‌ 
मनांत व जानेद्वियात बिष्ाड करून राहिरेरे असते. अशा सूक्ष्म रारीरातीर 
वासनासद जी सहा च्ानेद्रिये तन्माच्रारूपाने जीवात्म्याला धरून लयाच्याबरोबर 
जातात तोच किंगदेह दोय. हा जीवात्मा जेब्हा गभाश्यांत प्रविष्ट होऊन नवीन 
देद्ाची स्वतःसाटी रचना करू लागतो, लया वेकी याच्याबरोबर वासनारूपी जे 
सस्कार असतात, ते स्वतःख अनुरूप असा देह ल्या गभांशयांत बनव्रून तदधिष्ित 
होतात; भणि जन्हां तोच जीवात्मा तो देह जीर्णं ज्ञाला म्हणून सोडून उकत्कमण 
करतों ल्या वेवी तो पुनश्च तेथे बनङेल्या वासनारूपी सिंगदेद्टासदह बाहेर प्रडतो 
आभि नवीन देहधारणाचे स्थान शोध खगतो. बासखनाक्चय होईपर्य॑त हे रद्यरगाडगे 
चाद राते. ] 


अध्याय पधरावा २९९ 


शरो चक्षुः स्यानं च रसनं घ्राणमेव च । 
अधिष्ठाय मनश्चायं विषयानुपसेवते 1 ९ ॥ 

अन्वय :- अयं (क्षेत्रज्ञः) श्रोत्र, चक्षुः, स्पद्यैनं च, रसनं च, वाणं च. 
मनः पव अधिष्ठाय विषयान्‌ उपसेवते । 

अथं - ( शरीरात असल्या वेकीं ) हा जीवात्मा कान, डोङे, तचा, जिब्हा. 
नासिका आणि मन या सर्वोवर अधिशटित होऊन (सत्ता चाख्वून ) त्या न्यः 
ईदरियांच्याद्वारां व्या स्या विषयांचे सेवन करतो. 

[ हा जीवात्मा ज्या वेकी शरीराच्या उपाधीत सांपहूनं कोणलव्या तरी 
पराण्याच्या देहान अन्वित असा जन्माङा येतो या वैढी मोह पावन द्या शरीरा- 
तीर सवे इद्वियद्रारा विष्याचा उपभोग घेऊं लागतो. यात श्रारभी व्वाची 
इद्रियावर सत्ता चालते खरी, पण पुडे विषयाची चटक लागस्याने इद्रिये इतकी 


बठावताव की, ती इद्वियेच त्याच्यावर सत्ता चाख्वून त्याला विषयसेवनाची 
चटक लाव्रून सोडतात. | 


उत्कामन्तं स्थितं वापि भुंजानं वा गुणान्वितम्‌ । 
विमूढा नाजुपश्यन्ति परयन्ति ज्ञानचक्षुषः ॥ १० ॥ 

अन्वय :- उत्कामन्तं बा स्थितं अपि शणान्वितं यजानं विमूढाः न 
अलुपद्यन्ति, ज्ञानचक्षुषः पर्यन्त । 

अथं :- हा जीवात्मा जेब्हां देह सोहन जातो किंवा देहांत येऊन 
राहिरेडा असतो अथवा जेव्हां त्रि्णांनीं युक्त होऊन दिषयांचा उपभोग येत 
अमतो त्यापेकीं कोणत्याहि वेरं अज्ञानी छोकं त्याछा जाणुं शकत नाहीत. 
ज्ञानरष्टीचे ( तच्चज्ञ ) मात्र त्याला जाणु इाकतात, 

[ अया प्रकारचा हा जीवात्मा शरसरांत वास्तव्य करीत असतां चरिगुणाच्या 
तावडीत सखापडन तदन्वित विषया उपभोग घेत भसतां अथवा एक देह सोहन 
दुसरा देह धारण करण्यासाठी उत्करमण करीत असतां अज्ञ जनाना तो दिसत नादी 
( कढरून येत नादी ); प्रतु जे आत्मज्ञानी क्षे, ज्यांना ज्ञानदष्टि लाभी, ते 
ज्ञानी आपल्या ज्ञानदष्टीने त्याला पाह राकतात, म्हणजे ज्ञाचाने जाणतात. | 


यतन्तो योगिनश्चेनं पश्यन्त्यात्मन्यवस्थितम्‌ । 
यतन्तोऽप्यक्रुतात्मानों नैनं पर्यन्त्यचेतसः ॥ ११ ॥ 
अन्वय :- यतन्तः योगिनः एनं आत्मनि अवस्थितं परयन्ति, अकृतात्मानः 
च अचेतसः यतन्तः अपि पनं न परयन्ति । 


०9 गीवातच्चवमज 


१1 | 


अथ :- प्रयत्नील योगी हा आत्मा आपल्या अन्तर्यामीं असल्यांयं 
जाणुं शकतात. अ॑स्करृुतचित्त व अपिविकी माणसं मात्र प्रयत्न करून देखी 
न्या आन्स्याला जाणूं ₹ाकत नाहीत. 


[ हा आत्मा आपल्याच अन्तयामी वास करीत असलाव ते जाण्योची 
मनुभ्याी इच्छा असटी तरी, ज्याना आत्मानात्म-विचार कठ्ला नादी अज्ञा 
अज्ञ जनाना प्रयत्न कन देखील या आ्म्याचे ज्ञान होत नादी, ज विवेकी योय 
मागःने यौोगसाघन करतात दयांना तेवढे त्याच्या प्रयत्नाच फठ मिकते व आत्म. 
साभात्कार होते. हे आत्मस्वरूपदर्शन कोणाकोणाला कोणकोणत्या साधनाने होतें 
दरे १३ व्या अभ्यायाच्या २४ व्या छोकांत सांगितलेच आद. ] 


यदादित्यगतं तेजो जगद्ासयतेऽखिदटम्‌ । 
यच्न्दरमक्सि यचाप्नौ तत्तेजो विद्धि मामकम्‌ ॥ १२ ॥ 


अन्वय :- यत्‌ तेजः आदित्यगतं यत्‌ चन्दममि अप्रो च, यत्‌ तेजः 
अगिं जगत्‌ भासयते, ततर्‌ ( तेजः ) मामकं विद्धि । 


अथं :- जें तेज आदित्यांतगेत अहि, ` जं तेज चंदाच्या व अभ्रीच्या दायीं 
अमन आणि जं तेन सगचव््या विश्वाङा प्रकारित करते, ते सर्वं तेज माञ्ञ॑च 
अहे असे समज. 


[ पवी श्चोक £ मध्यं शाश्वत ब्रह्मपदाच्या ठिकाणी सूर्य, चंद्र अथवा अग्नि 
याचा प्रका नसून, तें स्वयप्रकाशईभाहे असे म्हटले असून, लयाच्याच पुढस्या या 
मक्राने सूयं, चद्व अभि यांत जें प्रकाशत्वं आदे, त परमात्म्याच्याच स्वय 
प्रकाकत्वापासून द्यांच्यांत प्रतिर्विनित ज्चाले आददे, अस म्हटले अष्े. सूय व, चद 
परत्रह्माच्या ्रकाशाने प्रकारित होतात एवच नन्दे तर, त्याच्याच आज्ञेमुढे 
खष्टीखा प्रकाद् देण्याचे कायं ते करीत असतात, अंसेहि उपनिषदांत वणन अदे. ] 


गामाविश्य च भूतानि धारयाम्यहमोजसा । 
पुष्णामि चोषधीः सर्वाः सोमो मत्वा रसात्मकः ॥ १३ ॥ 
अन्वय :- अहं गां आविरय ओजसा भूतानि धारयामि; रसात्मकः सोमः 
च्च भुत्वा सर्वाः ओषधीः पुष्णामि । 
अथं :-मी पृथ्वीति प्रवेद करून आपल्या वरान ८ एरुलाकर्षण- 


शक्तीने ) सवे भूता चं ( पृथ्वीच्या पाठीवर ) धारण करतो आभि चंदाच्या ठायीं 
मीच रसखूप होऊन वनस्पतीवे पोषण करतो, 


अध्याय पधसवा २८४ 


[ एभ्वीच्या पाटीवर सव चराचर वस्ु रट रकतात हा प्रथ्वीच्या उण 
कत्वाचा परिणाम दोय. म्दणूनच प्रभ्वीखा भूतधारिणी म्हणनात. परथ्वीच्या छम 
ही जी धारणाशाक्ते आलो आहे, ना मान्नाच प्रभाव होय. मीच प्रभ्वीच्या सतस 
राहून सवे भृतमार््राना माञ्च्या सामर््याने प्रभ्वीवर राणे राक्रय करतो. ट्च. 
प्रमाणे रसरूप म्हणजे जक्र्प जो चद्र तोद्ि मीच असून, मा ल्या रसाच्या गोर 


1. 


+ 


५ 


खरा 
स्थे वनस्परतिवगाच पोपण करतो, अस श्रीमगवान्‌ सांगतात, चद्रकिरणान सच्‌ 
वनस्पतीना पोपक्र द्रव्ये मिदरुन यांची वाढ होति अके श्रुतीत वर्मन अह्व र 
जगां तहि अनुभवसिद्ध आद. | 
अहं वैश्वानरे भत्वा प्राणिनां दहमाधितः । 
प्राणापानसमायुक्तः पचाम्यन्नं चतुविधम्‌ ॥ १४ ॥ 
अन्वय :- अहं पराणिनां देहं जाभ्चितः वेश्वानरः भूत्वा पाणापानममायुक्तः 
चतुर्विधं अन्न पचामि । 
अर्थं :- स्वं प्राण्यांच्या इारीरांत अमरा जठरा मीच अमन, प्राण्‌ इ 
अपान धा दोन वायूनीं युक्तं हात्साता मी (खाय, पेय, चोष्य व छेद्य अदाः ) 
चार प्रकारच्या अन्नांचँ ( रारीरांत ) पाचन करतो. 


[ प्राण्यांचे धारणपोषण अच्राने होते, त अन्न जटररात जाऊन तेथे स्वण्ची 
प्रचनक्रिया चालते व अननाचें पचन ज्ञाल्यावर व्यापासून सप्त धातु तयार दौतात 
व त्यापासून शरीराच्या वेगवेगल्या भागांची वाढ दते; अथांतच प्राणिवगार्च) 
वाढ अन्नाच्या पचनक्रियेवर अवलबून असून, ती पचनक्रिया जठरा््नीसुट होते. 
असा जो ्राणिमात्राच्या शरीरांतगत जठटराभि तोहि मीच आहे. | 


[> 


सर्वस्य चाद हदि सन्निविष्टो भन्तः स्पतिक्लनमपोहनं च । 
(स्‌ आ काा "काासा ॐ (० 
वेदश्च सर्वैरहमेव वेद्यो वेदान्तङ्कदेदविदेव चाहम्‌ \ १५॥ 


[नन [न 


अन्वय :- अहं सर्वस्य हदि सन्निविष्टः च मत्तः स्पतिः ज्ञानं अपोहनं च, 
सर्वैः वेदैः अहं एव वेयः च अहं एव वेदान्तकृत्‌ वेदवित्‌ च (अस्मि ) । 

अथं :- मी सर्वाच्या बद्धीत प्रवेद करून राहि आहं आणि म्हणूनच 
स्मरण (पूर्वीच्या ज्ञानाची आठवण ), नवीन ज्ञानाची संपराप्ि आणि ज्ञानाची 
परिणति (म्हणजे तके चाङ्विणे ) या सर्व माञ्या्टंच मवुष्यांना प्रात हीनान्‌. 
सर्वं वेदांकटून मध्व जाणण्यास योग्य ( ज्ञेय ) आं. मीच वेदान्ताचं उगसस्थानं 
आहं आणि वेदांचे तच्वहि जाणणारा मीच आह. 

[ भगवान्‌ सांगतात की, सर्व प्राण्यांच्या बुद्धीत मीच चैतन्यरूपाने वार 
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करत असून, प्राणिमात्राखा जी पूर्वज्ञानाची स्ति, नवीन ज्ञानाची प्राप्नि आणि 
म्या ज्ञानाची आत्मानात्मविचाराच्या रूपाने परिणति होते, ते सवे कायं माद्या 
मरभावामुकेच होत. “अपोहन याचा अर्थं °विस्मति' असा बहुतेक टीकाकारानी 
वेतखा आदे ज्ञनेश्वरानीषहि अज्ञान" असाच अथं घेतला आहे. पण येथे परमात्म्याला 
प्राणिमाच्राचि धारणपोषण आणि आत्मज्ञानप्रा्ति दी सवै काये माश््या प्रभावासुठेच 
होतान अमे ददौवावयाचे आदे, भागवतात ११ व्या स्कधात ‹ सात्विकान्येव सेवेत 
पुमान्‌ सच्वविवृद्धये । ततो धमंस्ततो जान यावत्‌ स्मरृतिरपोदनम्‌ " ( ११-१३-६) 
या श्नेकान अप्रोहनः हा शब्द्‌ आला असून, तेथे एकनाथानी आपल्या रीकेत 
"मोक्षः असा त्याचा अथं दिखा आहि. म्हणून या श्छोकातदहि पर्यायाने तोच अथं घेणे 
योग्य आहे. कारण परमास्म्याचा मनुष्यप्राण्यारी सबध सागता स्षागता आत्मा- 
नात्मविचारातून मोक्षापयत परमेश्वराचा सबव कसा आहे, तो दाखविल्यानेच या 
ज्ञानाची परिपतता होणार आदे. 

अरा रीतीने ष्टि व मानवम्राणी याच्यारी बध वणन करून श्रीकृष्ण 
भगवान्‌ म्हणतात की, सवे वेदाचा ज्ञेय विषय मीच अदे, वेदान्ताचे उगम- 
स्थानहि मीच आहि ( ° यस्य निःधसित वेदाः ` हे वचन युप्रसिद्धच आहे ) आणि 
म्हणूनच वेदाचा अर्थं जाणणाराहि मीच आहे. एवच, खटती सवे चेतनाचेतन 
वस्तृचा उगम, बुद्धीचचा प्रेरक आणि ज्ञानाचा क्रा मीच आहे. |] 


द्वाविमौ पुरूषो रोके क्षरश्याक्षर एव च । 
क्षरः सवोणि भूतानि क्रूटस्थोऽक्षर उच्यते ॥ १६ ॥ 
उत्तमः पुरुषस्त्वन्यः परमात्मेत्युदाहतः । 
यो छोकत्रयमावि्य विभत्यैव्यय ईश्वरः ॥ १७ ॥ 
यरमातक्षरमतीतोऽहमक्षराद्पि चोत्तमः । 
अतोऽस्मि रोके वेदे च प्रथितः पुरुषोत्तमः ॥ १८ ॥ 
अन्वय :- रोके क्षरः च अक्षरः च इमो दौ एष पुरुषो, सवौणे भूतानि 
श्वरः, कूटस्थः अक्षरः उच्यते । तु परमात्मा इति उदाहतः उत्तमः पुरुषः अन्यः, 
यः अव्ययः इश्वरः रोकन्रयं भाविश्य ( तत्‌ ) बिभति । यस्मात्‌ अहं क्षरं 
अतीतः अपि च अक्षरात्‌ उत्तमः, अतः छोके वेदे च (अहं ) पुरुषोत्तमः (इति) 
प्रथितः अस्मि। 
अथे :- या खष्टीत क्षर आणि अक्षर, चच व स्थिरं असे हे दोन प्रका- 
रचे ( परमेश्वरे ) आविभाव प्रत्ययास येतात. सवै भूतखषटि हा क्षर विभाग 
अश्न या संसाररूपी अश्वच्थवृक्षाचें जं भूक बीज (जश्न ह्या सृष्टीचा विस्तार 
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कारा तो हिरण्यगभे ). हा अक्षर पुरुष (विभाग ) होय; पण परमात्मा 
अमे श्हटटा गेरेखा_सवशरष्ठ असा या दोहन मिराद्छाच ८ तिस्तराच ) एक 
परुष अष्टि. तो निर्विकार, परम सनातन व सर्वाचा प्रण असून, या छोक- 
त्रयाच्या अंतरभीं राहून या त्रेलोक्याचं धारण करतो. ज्या अर्थौ (असहा) 
मी परमात्मा क्षर पुरुषाच्या पटीकडनचा आणि अक्षर पुरुषापेक्षांहि भ्रेठ 
असा अहि, त्या अर्थां छोकव्यबहारांत व वेदांत देग्वीर मी पुरुषोत्तमः या 
नावाने प्रसिद्ध आहे. 


[ क्षर, अक्षर आणे पुरुषोत्तम या रन्दाच्या अर्थाविपयी ठीकाकारात 
बराच मतभेद अद. र शन्दासबधाने विरेप बाद नादी. अ।ब्रह्मस्तभपर्यत जी 
उत्पत्ति पावणारी व ख्याख जाणारी मृतख्ष्टि ती सवै क्षर या कोटीत पडते 
कारण ती स्थिर नसून तिला गमनागमन आदे पूवीं <न्या अध्यायात 
° अयिभूत क्षरोभावः ` असे सागितले आदे; आणि आता येथे ° क्षरः सर्वाणि 
भूतानि ` असे म्हटले आहे. दोहोचा अथं एकच आहे याच्या वरची कोटि ° अक्षर 
पुरुषाची › होय. उत्पत्तिविनाशरूप भूतसष्टचा उमम जेथून लाला वं ख्य ज्यात 
होतो तो दिरण्यगभे अथवा ते सगुण ब्रह्म हा कूटस्थ अक्षर पुरुष दोय. याच्यादहि 
चरची जी निगुण ब्रह्माची कोटि तो परमात्मा पुरुषोत्तमः होय. तेराव्या अन्या- 
याते क्षेत्र व क्षेत्रज्ञ वर्गीकरण एका निराव्या दृष्टीनि केके असून येथले क्षर", 
“अक्षर व पुरुषोत्तम" हे वर्गीकरण थोख्या वेगठ्या पद्धतीने केटे अदे; तथापि लया 
दोद्ाचा मेक धारता येतो. तेराव्या अध्यायातच आरभी द्विविध वर्गीकरण केल्या- 
नतर ते वर्गीकरण अपूर्णं राके हे जाणुनच द्या अध्यायाच्या २२ व्या श्टोक्रात 
° उपद्रष्टानुमन्ता च भता मोक्ता महेश्वरः । परमात्मेति चाप्युक्तो देहेस्मिन्पुरुषः 
परः ॥ ` असे म्हणून प्परःपुरुपः', "परमात्माः असा एक मायोपाधीपासून अलिति 
पुरुष आदे असे म्हटले आददे. तेष्ा तेथे जो (परमात्माः स.गितला तोच येथला 
१५ व्या अध्यायातला पुरुषोत्तम होय. साराश, १३ व्या अव्यायातीर (१) क्षेत्र; 
(२) क्षेचज्ञ, (३) परमात्मा या चिपुटीचा १५ ग्या अन्यायातीक (१) क्षर 
पुरुष, (२ ) अक्षर पुरुष, ( ३ ) पुरुषोत्तम या चिपुरटीञची मैक पडतो. गीता ७, ८; 
१३ व १५या चारदि अध्यायातीक वर्गीकरणाचा मेक पुढीलग्रमाणे समजावा 
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हर कोष्ट देण्य'तला हेतु अस) की, गीतेत जी एकच कल्पना वेगवेरन्यय] 
टिकाणी चब्दान्तराने सागितखी गेटी आहे तिच्यां तीर एकसूत्रता द ग्गोचर्‌ व्हावीः 
तथापि यात ह लक्षात टरवले पाहिजे की, प्रल्येक ठिकाणचे वर्गीकरण एकाच ससान 
ममिकरेवहन नादी. सातय्या अध्यायांत पराव अपरा या दोहना प्रक्ृतिच म्दटल 
अदे आणि पधराव्या अध्यायात क्षर आणि अक्षर या दोहोना पुरुप म्हटले आद. 
त्याभुटे “ परा प्रकृति ` यातील 'प्रकरति" शब्दाचा अथं पुरुष'वाचक ध्याक्‌। कमो 
आणि ' नर पुरुष ` यातील पुरुपः शब्दाचा अर्थं श्करति'वाचक स्यावा र गतो 


यो मामेवमसंमढा जानाति पुरुषोत्तमम्‌ । 
स सर्वविद्धजति मां स्वभावेन भारत ॥ १९ ॥ 


अन्वय :- (हे) भारत, यः अमूढः एद्‌ मां पुरुषोत्तमं जानानि सः 
म्ववित्‌ मां स्वभावेन भजति । 

अथं :- हे अञ्जना, जो संमोहातीत (ज्ञानवान्‌ ) पुरुष मखा पुरुषातमाला 
चर निदि केल्या सर्वश्रेष्ट स्वरूपानें जाणतो, तो सर्वज्ञ पुरुष मर्वत्र मीच 
रलौ आहं अदा भावनेने माञ्ली ( यथार्थं ) उपासना करतो. 


[ ज्या साथकाला इतके ज्ञान जाले, ज्याला परमेश्वराचे पुरुषो्तमम्वरूप 
कठ्ले, तो मोह्ातीत होऊन सिद्धावस्थेखा पोचतो. दयाला अधिक कादौ जागा- 
चयाचे राहत नाद्र. तो सर्वज्ञ होतो आणि असा सर्वन्न होऊन तो सर्वं भृतमान्नात्‌ 
परमेश्वराचेच अधिष्ान आदे असे जाणून, स्वात्मभावनेने माली उपासना करतत. 
त्याच भक्ति सकुचित स्वरूपाची नसून, समत्वबुद्धियुक्त असते. सर्वात्मभावनेने 
परभेश्वराखा भजणे म्हणजे श्रीज्ञनेश्वरांनी म्हटल्यप्रमाणे 'जेजेभेटेभत। तेत 
मानी भगवत । हा भक्तियोग निश्चित ! जाण माज्चा ॥* (ज्ञा. १०-११८ ) था 
सदोत्मभावाने केठेली उपासना होय. ] 


इति गुह्यतमं शाखमिदमुक्तं मयानघ । 
एतद्वुद्‌शष्वा बुद्धिमान्स्याक्करतक्रत्यञ्च मारत ॥ २० ॥ 
अन्वय :~ (हे ) अनघ भारत इति मया इदं गुह्यतमं सासं उक्त; एतद्‌ 
बुद्ध्वा ( नरः ) बुद्धिमान्‌ कृतक्रत्यः च स्यात्‌ । 
अथे :- हे निष्पाप अञ्जना, मीं अर्मे हें गुद्यातटें गुद्य ( अत्यंत गद्य ) 
असें राख तुला मांगितरं, हँ शाख जाणल्याने मनुष्य बुद्धियोगथुक्तं आणि 
करुतक्रृत्य असा होक. 
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[ नवनव्या अभ्यायाच्या प्रारभी जे गुह्यतम असे ज्ञानविन्नान तखा नागन 
अस म्हटलं व॒ ज्याला राजवद्या वे राजगुह्यं असे गोरवयुक्त नांव दिके, नद 
सात अन्यायात सागतलल ज्ञानाविक्ञान हच बुद्धियागराख्र दोय. ह बुद्धियोगजान्र 
जाणत्यानं मचुष्य ज्ञाना आण कृताथ होता. नेभ्रेयसरूपी प्ररम-पुरपाथं त्याच्या 
हातात आल्यासारखा होतो 


० 


ज्ञान ज्ञात्यान मनुष्य ज्ञानी होतो एवढेच नब्े तर, तो कृतार्थं (घन्य) 
होतो अची याचा फलद्ुात सागितली अहे. दया फएलथ्रतीवर च्वाप्य ऋरताना 
श्रीदाकराचायानीषहि ८ दे भरतवश्जा अङ्गना, ज्या अथी त्‌ ह पर्मार्थतन्वज्ञान 
मजपासून एकल आहेस लया अथी तू कृतकृ आहेस, धन्य आंहम ` अस म्हटं 
आदे, अजन हा ज्ञाननिष्टेला अधेकारी नन्हता, तो मुसष्चुहि नन्हता, तो अ 
होता, म्हणून स्याला अज्ञ ज्नकरिता अमङ्ला कर्मयोग सांगितला असज म्हट 
जाते, ते कितपत सयुक्तक आहे याचा विचार करताना आचायाचे यथठद््‌ थाष्य 
विचारात ध्यावें कागर, म्हणून त्याचा येथे निद्डा करून ठेवला आहे. ] 


येथे श्रीमद्धगवद्रीतेतला 'पुरूषोत्तमयोभः या नावाचा पधरावा अन्याय 
पमातप्त ज्चाला. 


नि 


| # 


# > 


पंघराव्या अध्यायाचं समारोचन 


व्रीजम॒त श्छोक 


यस्मालक्षरमतीतोऽहमक्षरादपि चोत्तमः । 
अतोऽस्मि छक देदे च प्रथितः पुरुषोत्तमः ॥ १५-१८ ॥ 


स्थावरजगमात्मक अखिक मृष्ट ही क्षेत्र व क्षेत्रनज्न यांच्या संयोगापामूनच 
स्रारी आहे, दे तेरान्या अन्यायःत सांगण्यान आले. त्याचप्रमाणे स्वं, रज वं 
तम हे तिन्ही गुण प्रकृतिसंमव असून, स्या गुणांच्या आधीन होऊनच मनुष्य या 
जगांत भलबुरे आचरण करून ससारत गुरफटरून राहतो. यास्तव ज्याला या 
संसारचक्राच्या श्रमर्णांतून मुक्त ्हावयाचे असे, त्याने चिगुणातीत नाके पादिजे, 
असा चौदान्या अध्यायांत उपदेश करण्यांत आला. आत, या पधराव्या अध्या- 
यौत ती मुक्तावस्था करी प्राप्त करून ध्यावयाची, त्या सुक्तावस्थेचे स्वरूप क्राग्र, 
जीवात्मा आणि परमात्मा याचे नाते काय, जीवात्म्याला सायुज्य सुक्ति प्रात 
करून घेण्याची पात्रता कोद्रून येते इत्यादि प्रश्नांचा ऊदापोह करून ज्ञानविज्ञानाची 
परिसमाप्तिं करण्यांत आली अद, 

गी. म, २० 
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प्रथम तेराग्या व्‌ चौदान्या अन्यायातीक तच्ज्ञानाची कल्पना नीट येण्या- 
कर्ति या समारा उत्ति आभि त्यात चाल्णारा त्रिगुणाचा खे याचे वर्णन 
अश्चत्यवृनाच्या स्यफ़ने फारच बहारीच करण्यात आले आहे, हा संसाखक्ष 
इतर वनक्तारसा भवोमूल व ऊव्वैशाख नसून, ऊउर्ध्वमुल व अधःशाख आहे, 
रस्य सत्तरच्या प्रारभीचे बीज वर ( श्रेष्ट ) अशा अव्यक्त ब्रह्मात असन, त्याचा 
साखाविस्तार (सारी ) या मनुष्यलोकात स्चाठेला आहे, वेद दी या वृक्नाची 
पालवी आदि, त्रिगण ह्यात्याच्या शाखा अद्देत, विषय हे त्या शखाना फटणारे अकुर 
आदित आभि शञासाना ुटणान्या या अकुरापासून नम्या शाखा फ़टन त्या उलय्या 
म्हणजे लाद्ल बर ( मृतयुरोकातून ब्रह्मरोकापर्यतदि ) जातात, असा हा वृष 
अदत जुनाट (अनादि ) आहे या बक्षाच्या साखा व पालवी याच्या गर्दीमुे 
स्च रूप नीरसे कढतं नाही; ल्याचा आदत कोठे आदे याचा पत्ताच लागत 
नाही. यास्तव अनापक्तिषूषी बठ्कट श्न हाती बेउन द्या शल्राने त्याच्या 
शाखा-उपराखा तोहून टाकाब्या म्हणजे त्याचे मूढ कोठ अहे, त्याच ज्ञान होऊ 
लागते. नतर प्या ज्ञानाच अनुस वान रादून, जेथन या जुनाट ससारद्रक्षाला 
भरम क्षल, त्या सुढासीच जाञन मी आता भिडता (तद्रपहोतो) अष 
कन्पना कृष्न, त्या पसार्रक्षाचे बीज असे ज ब्रह्म, त्या त्रह्माचेच चितन करीत 
त्या ब्रह्मपदाचा मागं आक्रमण करू लछागावे. ते ब्रह्मपद असे आहे की, तेथे जाऊन 
पोचले असता तेथून पुनरावृत्ति नादी. 

याप्रमाणे अशव्थकक्षाच्या रूपकाने ससाराच्या मगरमिदीतून सुक्त होण्याची 
कल्पना दशेवून अता भक्ञी मोक्षप्रात्ि होण्याची योग्यता कोणाच्या अमी कान 
येते ते सागतात. पर्रह्ाच्या अविनाञ्ची स्वरूपाला मिक्ण्याची योग्यता अगी 
येण्याखा मनुष्य सुसदु.खादि द्द्रातीत ( निद्वद्र ), आरक्तिदोषरदित ( नित्य- 
सत्वस्य } निष्काम ( निर्योगक्षेम ), सतत अ न्यात्मपर ( आत्मवान )› मानापमाना- 
पासून सुक्त आगे मोहरहित ( निष्त्ैगुण्य ) असा ज्ञाला पष्िजे. असे ञे 
तत्व असतात तेच मोक्षाविकाराखा पात्र होतात. ते मोक्षपदं स्वयप्रकाश् 
असून, तेथे अभि, चद्‌ विवा सूय याच्या तेजाची मात्रा चाक्त नादी. परवरह्मादी 
एेक्यरूप पावण्याचीहि पात्रता जीवात्म्याख येण्याचे कारण हेच की, हा जीवात्मा 
तत्वतः परमत्म्याचाचे अद आहे. ते्ा उपाधिरूपाने पाठीस लगलेले अज्ञान 
दूर होऊन आत्मसाक्षात्कार ज्ञाला की जीवात्मा हा मूर्तः परमात्मखरूपच अस- 
ल्याने तो तद्रूप होतो यात नवल ते काय! उलरपक्षी नवल हेच की, जीवात्मा ह्‌ 
पर्तरह्यापासून मूक्चा केगखा नसता तो स्वतःला वेगवा मानू लागतो आणि या 
भङृतीच्या प्रवाहात सापहन देदाशीव जणु काय तादात्म्य पावती आणि देदस्थ 
इद्वियाच्या साधनानीं विषयोपभोग घेऊ लामून, त्यतच रममाण ददोऊन जातो. 
विषयोपभोगाची दही चटक जीवात्म्याला इतकी पराधीन करते की, जीर्णं देह 


अध्याय पधरावा २३०५ 


टदरून इग्याचा प्रसग आल्यावर तो लिगदेहर्पाने ती सूतम इद्रिरे व मन आणि 
तदन्टग्ल वासना याचे ओने बरोबर घेऊनच दुमच्या देन जातो अन्न लोकाना 
तर पन्या शरीरात हे आत्मतत्व असते व एका देदानतर ते दुसरा देह वारण 
करे याची वाताहि नसते; कारण चर्मचक्षूे ह दिम ककत नाही. आत्मानात्म- 
विचार करणाय्या ज्या ज्ञानी पुरुपाना ज्ञानचक्षु प्राप्त ज्ञाला अमतो न्यानाच दह 
मन्‌ दिग राकते. 

जीवात्मा व परमात्मा एकच मानावा, तर परमात्मा इतका उपायिबद्ध 
होऊन देदेद्रियानी विषयोपभोग घेण्याचे क्षुद्र कर्म कम करतो अशी कणी शका चेईल. 
पण ही राका निमूलं आदे परब्रह्म सवं मूष्टला व्यापून रादि असून, मृष्टीतील 
सवं चिच्छक्ति लया परव्रह्माचाच अश्च आदे. उदाहरणार्थं, मूर्याच्या, अम्नीच्या व 
चद्राच्छा अगी जे तेज ककत असत त परमात्म्याचेच तेज होय. प्रथ्वीच्यां 
पोटा= जी आकषक शक्ति आहे वृ जिच्यामुक प्र"वीच्या पाठीवर प्राणिमात्र राह 
दक्रतान ती आकषक शक्ति परमात्म्याचीच होय सर्वं वनस्पतीचे आपल्या रस- 
पूण क्िरणानी सवधन करणारा चद्रहि परमात्म्याचेच खरूप होय फार तर काय, 
पण प्रक्र प्राणिमाच्राच्या पोटात जो जठरामि आहे व ज्या अप्नीमुठेच अन्नाचे 
य॒चन्‌ होऊन प्राणिमात्र जिवत राहू शकतात, तो जठराभीहि परमात्म्याचीच एक 
शक्ति आहे. मग मनुष्यमात्राच्या हृदयात राहून लाखा स्मरणरक्ति, ज्ञान आणि 
विवेक वैराग्य देण्याचे कार्यं परमात्मा करतो यात आश्वर्यं काय! परमात्मा हा 
ज्ञानह्पच असस्याने प्राणिमाच्राच्या ज्ञानाचा उगम व आवार परमात्माच असणार 
हर उपडच आहे. 

एवच, परमात्मा जर आब्रह्मस्तमपय॑त सवच व्यापून राहिला आह्‌, तर मग 
कोणी कोणाला जाणावयाचे व युक्ते तरी वेगी कसरी मिन्ावयाची ! घटाचा 
भग रोनाच घटाकाश व्यापक आकाशात भिद्ून जाते, लयाप्रमाणे जीवात्मा 
जर परमात्म्याचाच अश्च आदे, तर देदान्त होताच तो देखील परमानम्याच्या 
व्यापक स्वरूपात आपोआपच लीन होडल, लाला वेगवा प्रयत्न कराला वे 
ज्ञानविज्ञानाची जरूरी तरी काय, अदी राका उद्धवते. ई शका चुकीची आष. 
सवं मृष्ट जरी परब्रह्माचेिच एक स्वरूप अक्ल आणि जीवात्मा हया तत्वतः 
जरी परमात्म्याचाच अद असला तरी, परमात्म्यान आपल्या मायाशक्तीन, योग- 
साम्यानि बृष्टि निमौण केल्यासुढे परन्रह्माचीच वेग॑वेगकी तीन स्वरूपे क्षाटी 
आदे. ती कोणती हे छोक १६ ते १८ या तीन छोकात सागितरे अषि. या 
सृष्टीन मतमाच्राच्या रूप्राने नटलेखा परन्रह्माचा जो एक भाग, नो क्षर म्हणजे 
येरञ्चारा घारुणारा विभाग होय या खृषटीचे बीजभ्‌त असे ज अन्यक्त आदय तत्व 
ते अक्षर पुरुष होय; आणि या दोदोच्याहि पलीकडचे आणि सवौत प्रेष्ठ अस जे 
मायातीत प्ररब्रह्म तोच पुरषोत्तम होय. 


मीतातच्च्मजयी 
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अशा रीतीने प्रथम शष्टीची- विभागणी क्षर पुरुष व अक्षर पुय अनी 
केल्यावर या दोद्दाच्याहि वर्चा जो निर्विकार सच्चिदानंद तो परमात्मा असून, 
त्यालाच पुरुषोत्तम अस म्हटठे अदे. ज्याने हे पुरुषोत्तमस्वरूप जाणल तोच 
भक्त खरा सवंज्ञ होय व तोच सान्नी सर्वं प्रकारे उपासना करू चकतो अस 


भगवंतांनी श्टोक १९ मध्ये दरवरून या ज्ञानविज्ञानाची फलश्रति सांगितखी आहे. 

सारांश, अश्रा परमात्म्याच पुरुषोत्तमस्वरूप जाणून ल्याची सव प्रकार उपा. 
सना करणे, तदर्थ स्व कर्मे करून च त्चितन करून, लयाचेच पद्‌ मी घ्रात करून 
घेन असी इड भावना उेवणे, दाच भवसागरांतून मुक्त होण्याचा स्वश्रेघ्र साग येथे 
उपदेरिका अदि. ह गुद्यतम गीताराख्र ज्याखा कलले, तो मनुष्य ज्ञानी द्ोऊन 
करेता्थता सपादन करतो अक्षी त्याची फलश्रुति सांगून, गीतेतीरु कर्मप्रासादाच) 
कृठस असा हा पंधरावा अध्याय भगवतांनी समाप्त केला आहे, असे येथे ज्ञान- 
श्वरनी म्दटके आहु; तथापि शेवटचा अठरावा मध्याय हाच खरा कलस होय 
असे ज्ञानेश्वरांचे मत देवटी येणार अहि. 


अध्याय सोरवा 


श्रःभग्वानुवाच 
अभयं सच्वसराद्धि्ञानयोगव्यवस्थितिः | 
दानं दमश्च यज्ञश्च स्वाध्यायस्तप आवम्‌ ॥ ९ ॥ 


आअिसा सत्यमक्रोधस्त्यागः शान्तिरपैरानम्‌ ! 
द्या मूतेष्वलोटुप्त्वं मादेवं हीरचापलम्‌ ॥ २॥ ' 


तजः क्षमा धृतिः रौचमद्रोहो नातविमानिना। 
भवन्ति सम्पदं दैवीमभिजातस्य मारत ॥ ३ ॥ 


अन्वय :- अभय, स्छसंडयुद्धिः, ज्ञानयोगव्यदास्थितिः, दानं द्मः च, 
न्नः च स्वाध्यायः, तपः, आर्जवं । अहिंस्रा, सत्यं, अक्रोधः त्यागः, रान्तः, 
मपेद्युने, भूतेषु द्या, अखरोटुप्त्व, मार्दव, द्वीः, अचापलं । तेजः, क्षमा, धृतिः, 
हञोचं, अद्रोहः, न अतिमानिता ८ एते सदूणणाः ) (हे ) भारत, दैवीं सम्पदं 
अभिजानस्य भवन्ति । 


अर्थं :- निर्भेयता, पूणं सात्विक वुत्ति, ( आत्म ) ज्ञान द (कर्म ) योग 
था दोहोविषयीं निष्टा, दातृ, बाह्यंदियनिग्रह, यज्ञाविषयीं श्रद्धा, वेदराखा- 
ध्ययनतत्परता, तपश्चर्या ( शारीरिक, मानसिक, बोद्धिक सामथ्य॑संपादन ), 
निष्कपट आचरण, प्राणिमात्रास पीडा न देणे, सत्य भाषण, कोधाचा अभाव, 
त्याग वृत्ति, चित्तशान्ति, मनांत दष्ट बुद्धि न बाकगणे, प्ाणिमात्राविषयीं दया, 
निरछोभिता, मनाचं मार्दव ( अच्छूरता ), दुराचरणाची छाज वाणे, स्थिरबुद्धिता, 
तेजग्विना, क्षमा, मनोदाढये, अंताय दुद्धता, कोणाचाहि हेवादावा न करणे, 
दुरभिमान नसे, असे हे सद्गुण, हे अज्ञैना, देवी संपत्ति ८ प्रकृति ) येऊन 
जन्मटेल्याच्या अभीं असतात, 

[ पधराव्या अध्यायाच्या अखेरीस गीतेतीरु तच्वज्ञानाच्या उपदेश्ाची परि- 
समार ज्ञाटी. आतां सोक्छाग्या अध्यायांत व्यवहार्यात कसे वागवे, हे सगण्याच्या 
उदेशाने, दैवी सद्गुणाचे व आसुरी दुरगुणांच वणन केले अहि आणि आरी वृत्तीने 
कसा अधःपात होतो याच यथातभ्य परंतु भीपण चिच्र रंगवून तो अधःपात कसा 
सकखावा, याचा मार्मिक उपदे या अध्यायांत केला आदे. व्यवहारांत कसे वागावें 
याचा जर गीतेखा उपदे करावयाचा नस्ता, जुस्तेव सोक्षशास्र सांगावयाचें 
असते, तर गातित निदान या १६ व्याव पुदीक १७ व्या अ्चा दोन अभ्यायांचे 
विवेचन खास यावयास नको होते; परतु व्यवहारात कसे वागवें, कोणते 
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कर्म करवि, कोणते न करावे, क्रोणते स्वभावदोष टाकवे व कोणला गुणांचा 
आश्रय करावा याचा उलगडा केल्यावां चन, कर्मयोगद्यास्नाची पतता होत नसन्यनें 
तो उणेपणा काटून टाकून, आचरणाचा शास्रोक्त व प्रास्त माग दरोविण्याकरितां, 
आणि कोणती कर्म दयाञ्य, कोणती प्रशस्त, कोणती अवदय अयुष्टेय हे सांगण्या- 
करितां अध्याय १६ व १७ यांचा समावेश गीतेतं केला आहे. दांत प्रथ दैवी 
सद्गुणांचं परिगणन केले आहि. ] 


दस्मो दपौऽविसानश्च क्राधः पारुष्यमेव च। 
अज्ञाने चाभिजातस्य पार्थं सम्पदमासरीम्‌ ॥ £ ॥ 


अन्वय :- ( हे ) पार्थ, आसरी सम्पदं अभिजातस्य दम्भः दपः अनिमान 
च कोधः च पारुष्यं, अज्ञानं च एव ( एते दु्ैणाः भवन्ति ) । 

अथं :- हे अञ्जना, आसुरी संपत्ति ( प्रकृति ) येऊन जन्मटेल्याच्या अभीं 
दांभिकपणा, उद्धटपणा, अर्हमन्यता, कोधावेश्य, निष्ठुरपणा आणि अदिदेक हे 
दुरण आढल्ूुन येतात. 

[ देवी सपत्तीच्या वर्णनांत जे गुण म्हणून सांगितले, त्या गुणांचा ये 
अभाव असून, उलट कोणकोणते इुगुंण आसुरी लोकांच्या अगी स्वमाचततःचं 
जडटेले असतात, द्यांचे संक्षेपतः वणन केले आद्े. पुटे श्छोक ७ पासून आसुरी 
लोकांच्याच स्वमावाचे वर्णन विस्ताराने येणार असट्यने, येथे केवक दि ्राना्थं 
मसुख दोप सांगिनटे आद्देत. | 


दैवी सम्पद्विमोक्षाय निबन्धायासुरी भता । 
मा छचः सम्पदं दैवीमभिजातोऽसि पाण्डव ॥ ५॥ 
अन्वय :- (हे ) पाण्डव, देवी सम्पद्विमोक्षाय, आघुरी निचन्धाय सना; 
देवीं सम्पदं अभिजातः असि, मा इचः । 
अथं :-हे अङ्धैना, देवी सद्ण मोक्षप्रा्तीा अधित करतान आणि 
जासुरी इणेण ब्रंधनाखा ( जन्ममरणाच्या केन्याढा व अधोगतीला ) अधिकारी 
करतात, असें ( रहाणे छोक ) मानतात. तु दैवी संपत्तीरखा ( सद्खणाला ) 
अधिकारी होऊन जन्मला अहिसः, म्हणून तूं हा शक टाकून दे. 
[ प्रिया तीन श्छोकांत दैवी सदूुण सांगितले व ते गुण संपादण्याची 
कंदी स्ाघनेषहि क्रंगितली. ते गुण व तीं साधनं मोक्षप्रासीला उपकारकारक 
अशीच आददेत. त्याच्याउल्ट जे आसुरी इयुंण म्हणून सांगितले ते मात्र कर्मवघर 
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उत्पन्न करणारे असल्यान मोक्षप्रातीला प्रतिबधक्र होतात असा भेद येये देतु- 
पुरस्घर स्पष्ट करून सांगितखा आदि. अर्थातच यज्ञ, दान, तप व स्वाभ्याय इत्यादि 
रूपाने वणघसाचे व गरहस्थाश्रमघमचें परिपालन हे मोक्षाला बाधक नमून साध- 
कच होते, असं सागरण्यात अ्ुनाच्या मर्नांतील क्षात्रधर्मोक्त युद्धाविषयी आक्ेठे 
किल्मिष दूर करण्याचा श्रीङृष्णाचा उद्दा आदे. क्षात्रधर्मोक्त आचरण करण्यान 
आपण बेधनांत पदनः दी तुक्ली समजूत चुकीची आदे. ह्या चुकीच्या समजुतीनें तुल 
प्राप्त ज्ञालेला शोक निष्कारण आहे, सबब तो शोक टाकून दे, तू मोक्षाधिक्रारीच 
अ्हेस, असे हे आश्रासन अहि. | 


न 





दौ मूतसगां रोकेऽस्मिन्दैव आसुर एव च! 
दवो विस्तरदाः भोक्त आसुरं पाथ मे शण ॥ ६ ॥ 

अन्वय :- (हे ) पार्थ, अस्मिन्‌ रोके देवः आसुरः एव च द्रौ भृनसर्मो. 
देवः विस्तरशः पोक्तः आरं मे ण । 

अर्थं :- हे अजना, या छोकीं जन्मछेल्या मचुष्यांत देव व आसुर असे 
दोन वर्ग असतान. त्यांतल्या दैववर्माच वणन पूं मौ विस्तारपूर्वक कटे आह. 
आतां आक्रमं वर्णन मजकड्ून देक. 

[ गीतेत वणधमाला अनुसरून चार वणं सांगितले आहेत, सत्व, रज, तम 
या गुणाना अनुसरून सात्विक, राजस व तामस असे तीन वग सरंगितले अदित 
आणि आतां येथे दैवी संपत्ति व आसुरी सपत्ति यांना अनुसरून हा द्विविध भेद 
ग्रतिपादिला आदे. प्रयेक वर्गीकरण वेगवेगज्या द्टीनि केक असल्यान लाच एका- 
तून दु्षन्यांत रूपांतर करतां येत नादी व तसे रूपांतर करतां यावे अकी मीता- 
कारराची अपेक्षाहि दिस्त नादी. प्रल्ेक वर्गकिरणाच्या बुडाी असलेला देतु वग~ 
वगा आदे. येथे दुराचार टादून सदाचाराचा अवलबे करावा अस सांगावयाचे 
असल्याने, युष्ट व दुष्ट असे द्विविध वर्गक्रणच श्रीृष्णास सोयीचे वाटले असावे. | 


प्रबत्ति च निवृत्ति च जना न विदुरासुराः । 
न दौववं नापि चाचारो न सत्यं तेषु विद्यते ॥ ७ ॥ 
सन्वय :- आरा; जनाः प्ररृत्ति च निवृत्तिं च न विदुः, तेषु न दोचं न 
आचारः अपि च न स्यं िद्यते । 
अथं :- आष्घुरी स्वभावाच्या रोकना प्रवात्ति ब निवृत्ति ( कार्य आणि 
अकार्य, दिधि आणि निषेध ) याती मेद्‌ समजत नार्ही- त्यांच्या अभीं 
स्चिभ्रूतपणा, सदाचार आणि तसेच सत्य यांचा मागमूस देखी नसतो 


‰ 
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ˆ आमुरी उरनीच्या मासात सारीरिक व मानरितः पविच्रपणा नस्तो, 
न्यच कनन सदाचारा मोन असते आण व्याच्यछा वचनात खरेपणा नमतो, 
न्या च्य जछदाव्र दिश्नास ठेवता येत नाही इलयाटि याचे दोप स्वाभाविक अक्ून, ते 
महज स्मजण्याजोग आहन; पण आसुरी लोकाना प्रवृत्ति व नित्ृत्ति समजत नादी 
न्मे काय याच रुण्ष्टीकरण करणे जरूर आष्े. आसुरी लोक कोणलयाच कायौत 
प्रव्रन होत नाददीत अथवा कोणलाच क्रा्यापासून निघ्त्त होत नाहीत अस नसून, 
ख्व निर्णय भक्ताच चुकीचा अमतो. म्हणजे जे कतव्य ऊरावयाला हवेते 
क्रीत नाहीत आणि जे अक्रायं टाठावयाला पाद्िजे तते नमक करू खागतात. 
अ ३८ छो ३० य॒त सान्विक बुद्धीचे लक्षण वर्णिल अहि. तेथे जी बुद्धि " प्रव्रत्ति 
त्र निन्त, कार्य व अकार्य, बव व मोक्ष ` यथाथ जाणते ती बुद्धि सात्विक होय 
अस म्हटले आहे. तेथे हाच अभिप्राय अधिक स्पष्ट करेला आहे. जो पुण्यप्रद 
सदाचारे प्ाखावा, लाविषयी पिटकारा आणि जो पापप्रद्‌ दुराचार याज्य लया- 
विपर्ख हटकून आवड जसणे, ह आसुरी स्वभावाचे लक्षण होय. कार्याकार्य, ग्राह्या 
ग्राह्य, भक्ष्यामक्ष्य, पेयपेय, न्याग्यान्याय्य इदयादि सवे प्रकारात आरी लोकाची 
आवड इमखाम चुकीचीच असते, असा यांतील अभिप्राय आदे. | 


असस्यमप्रतिष्ठं ते जगदाहुरनीश्वरम्‌ । 
अप्रस्परसम्भृतं किमन्यत्कामहैतुकम्‌ ॥ ८ ॥ 


अन्वय :- ते जगत्‌ असत्यं, अप्रतिष्ठ, अनीश्वरं, अपरस्परसम्भूतं कामहैतुकं 
अन्यत्‌ किं ( इति ) आहुः । 

अथं :- जासुरी स्वभावाचे छोक म्हणतात कीं, या जगाला काहिं अठ 
नियमवद्धता ( सत्याचा पायच ) नादी, व्याला कां ( धमधर्माचा ) आधार 
नाहीं उ त्याचा कोणी नियताहि नाहीं. या जगांतील व्यक्तिव्यक्तीचा परस्परांरीं 
काटी स॑बेधहि नादी. ह जम केवन्छ चनघाजीकरितां आहे, दुसरें काय ? 

| या श्टोकाच्या अ्थाविषयी बराच मतभेद अहे. आसुरी वृत्तीचे खोक या 
जगाला असत्य, अप्रतिष्ठित, अनीश्वर, अपरस्परसंभ॒त व कामहैतुके असे मानतात. 
ह त्याचे मानणे जर चुकीचे आहे, तर हे जग सत्य, सुग्रतिष्ठ, सेश्वर, परस्परसंम्‌त 
आणि यज्ञेतुक असे असले पाहिजे, असा गीताकाराचा अभिप्राय उघड 
दिस्ता. म्हणून या अभिग्रायाखा जके अक्नाच या श्टोकाचा अथं लावला 
पाहिजे. दयांतला "अनीश्वरः हा चब्द्‌ बिनभानगडीचा आदे. आसुरी लेकर 
या जगा निर्माणकतां व शास्ता असा कोणी ईश्वरच नादी असे मानतात. 
ह त्याचे मत चुकीचे अमून; या जगाला निमित्तक्रारण व उपादानकारण असा 
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श्र आह च त्याच्यण्चं मनेने ह जग चालने अष, अर दवी मपत्तीचे लोक 
पनन, अग्रातिष्ठः या खष्दाचाहि उकगडा सहन होऊ नक्ता. या जगाची सवं 
उभग्णो वमाधर्माच्या व्यवस्थेवर्‌ करेली आहे. घमाने चालणाराखा सुखप्राप्तिं 
हार वं अन्यायाने चाटण्राला ठःखप्राति होगे अशा सरकारच्या न्यायान्फायाचा 
विक्रार क्न, तद्त्‌ लया ल्या व्यक्ता फल देणारी जी दवी चक्ति, तीच या 
जगार्च, `प्रतिष्राः म्हणजे वविश्वव्यवम्था होय. अना "विश्रव्यवस्थेना आधार 
मुत्ह्ली अष्टि, म्हणूनच हे जग मुत्यवस्थित चाल्टे आह; परतु आसुरी लोक 
न्याल्य-अन्यास्य, घर्म-अधर्म, पाप-युण्य क्रादीच मानीत नादयुत आणि आपल्या 
भनग्रःद्ु-या कसल्याहि कृत्याबहूक जाव विचारणारी व तदनुसार भल्बुर फल 
दग्र, कोणी दाक्ति जगाच्या पाटीरी उभी अषि दी कन्पनाच न्याना मान्य 
नम्‌-र, या जगाखा ते अप्रति", (निराधारः अम मानतात. 


(असन्यः हा राब्द्‌ आधेक भानगडीचा अहि. आसुरो लोक जगाला "असत्य 
मानन्मच, तर दैवी वृत्तीचे लोक या जगाला 'सल्यः मानतात की काय, असा प्रश्च 
उद्धवा आणि "ब्रह्म सदय जगन्मिथ्या या वेदान्ताच्या सूत्राज्ुहूपर जग ह जर 
मिध्या' आहे, तर ते (सत्यः मानणे हेच चुकीचे ठरणार आणि मग आसुरी लोकानी 
जगाला असत्यः म्हटले तर दात काय बिषडरे, असाहि प्रश्च यत्तो; पण येथील 

सन्य दन्द भमिभ्यत्वाचाः म्रतियोगी म्हणून योजिरेखा नसून, सत्यः म्हणजे 
“नियमब द्रता", सूत्रबद्धरचना या अर्थाने तो योजिले आहे, हे सवेजग ^सत्या*वर 
अवलन्रून आहे. स्सत्या्सुटे दे सर्वं जग चाकले आदे. ‹ सत्येन सूर्यो नति ' 
इदयादिं वाक्यात “सत्य या शब्दाचा जो अर्थं आदे तोच येथेहि अभिप्रेत आहे. 
सत्य म्हणजे गनियमबद्धताः मान्य केली की ईश्वरी न्याय मान्य करावा कागतो. 
ता न्याय टाकण्याकरितां आसुरी खोक या जगाच्या बुडान्ी (सत्यः नादी म्दणजे 
जग इ “असत्यः आहे असे म्हणतात; कारण स्यांना करोणताच धमं कंवा नियम 
पाव्यवयाचा नस्तो. 


|, 


अपरस्परसम्भूतं" या पदाच्या अर्थाचा तरे फारच घोटाढा करण्यात 
आला आहे. सम्भृतः ऋन्दाचा “ उत्पन्न ज्ञकेला ` असा एकच अथं आहे, या 
समन्ुतीनच आजपर्यतच्या यीकाकारानी या पदाच्या अर्थाची ओढाताण केली 
आहे. पणर ॒त्यातखा कोणतादहि अथं व्याकरणाच्या नियमाला किवा शछोकांतील 
सद्भाला जुकत नादी. (सम्भूतः राब्दाचा अथं ' एकव्र जमकेला ”, ‹सहकायं केलेला *, 
^ करारबद्ध किवा नियमबद्ध ज्ञाठेला ` असा अहे. म्हणून भरस्परसम्भूतः याचा 
अथ एकमेकंदी कोणत्या तरी नियमाने, नात्याने क्रिवा संबघाने बद्ध ्ाठेखा, असा 
होवा. उपनिषदांत व भारतात सम्भृतः शब्द या अथाने अनेक स्थी आलेला 
आदे. ' गणमुख्यैस्तु सम्भृतं कायं यणदितं मिथः ›( चा. १०७-२५ ), ‹ तमभ्य- 
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पिंचन्सम्भय महारण्ये महपयः ` ( शा. २९-१३७ ), ‹ सर्वे सम्भूय सहिता श्यस्य 
नागस्य बान्धवाः ' ( दां. ३५८-२ ), ' यज्ञ वहन्ति सम्मय सहत्विग्भिः ' ( च. 
२६८-२९ ), ˆ कथ तु आत्मन एवे जनयिता सम्भवति ` ( वृ. १-५८-६) इ. इ 
° सम्मय समुत्थान › दा राब्द तर स्णृतिकालापासून आणि कौटिलीय अ्थंद्ा््रा- 
पामन विष रूढ आहे. अर्थातच येथेदहि शरस्परसम्भूतः म्हणजे परस्परा्ी कोणलय। 
तरी नात्याने बांधलेखा असा घेणे ह महाभारतांतल्या (सम्मृतः शब्दाच्या अथाला 
सुसगत असून, या पदाचा तोच अथं येथे सदर्भांला जुक्तो. आसुरी लोकाना या 
जगांत जन्माबरोन्रच येणारी कोणतीहि जबाबदारी नको असते. कारण लयाबरोबर 
कर्तव्य पाटीरी लागते. याकरितां ते म्हणतात की, हे जग (अपरस्परसम्भतः आहे 
म्हणजे या जगांत कोणाहि एका व्यक्तीचा इतर कोंणाहि ग्यक्तीदी कांीदहि जन्म- 
सिद्ध सबंध नादी. अथौनच जन्माबरोबर देव्धण, पितृ्धण, ्परिकण इत्यादि 
ार्भिक ऋणे क्रिवा मातरभृमीचे, स्वधर्माचे, स्ववणोचे, स्वकुटुबाचे अनी 
व्यावहारिक ऋणे रिरावर घेऊन द्याने वद्ध ञ्टेठा असाच मनुष्यप्राणी जन्मास 
येतो, दी कन्पनाच ते अमान्य करतात. कारण याना द्ी सवे ऋणे फेटण्यरारी 
करावी लगणारी कतंन्ये व तन्मूलक बंधने टाकावयाची असतात. सारारा 

सहयज्ञाः प्रजाः सृष्रूवा › द्री कल्पनाच त्यांना मान्य नसल्याने आपठे स्वं छायुध्य 
यज्ञाथं* अहे असे न मानतां ते म्हणतात की, दे आयुष्य 'कामहेतुकः म्हणजे 
यथेच्छ चैन करण्यासारी आहे, दुसरे काय! सारांश, स्वतश्च्या चनीखा व 
स्वच्छदाचरणाला जेणकरून आका बसेल अस्षे कोणतेच तत्वं ते मान्य करीन 
नसून, त्यांची आयुष्याची कल्पना ‹ ऋण कृत्वा धृतं पिबेत्‌ ` अरा स्वरूपाचीच 
अस्ते. आसुरी उत्तीच्या लोक्राचे हे वणन किती मार्भिक व यथाथ आदे, ह मक्ष्म 
निरीक्षण करणाच्या वाचर्काच्या प्रत्ययास येदंच. ] 


एतां उष्टिमवष्ठभ्य नष्टात्मनिोऽत्पवुद्धयः । 
प्रमवन्त्युमकमाणः क्षयाय जगतोऽहिताः ॥ ९ ॥ 
अन्वय :- एनां इष्टिं अवष्टभ्य नष्टात्मानः अल्पबुद्धयः उग्रकर्माणः अहिताः 
जगत : क्षयाय पभवन्ति । 
अथं :-अश्ची ही (इकीची, विपरीत ) दि स्वीकारून नष्टं अन्नः- 
करणाचे, कोत्या बुद्धीचे, च्रकमं ब (जगाचे ) रान्रूच, असे ते जगाच्य 
नादराकरिनांच प्रवृत्त होत असतात. 
[ सगब्ठी छखषि स्वतःच्या कामेपमोमासाटीच आहे, असली स्वार्थ चैनीची 
दृष्टि एकदा स्वीकारल्याचर मग तसल्या आसुरी माणसांच्या हातून समाजाला 
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चातकरारक अशीच कम घडावयाची. कारण त्याना कसल्याहि प्रकारचा विधि नषेध 
नसणार, असले नष्ट दुरात्मे आपल्या दुष्ट वागणुकीने स्वतःचा तर नाश सोढवृनं 
परेतातच, पण॒ ल्यावरोषर जगातील अनेकाना रतवाच्या दुष्टपणामुढे दुर 
भोगावे कागन. | 


काममाधित्य दुष्पूरं दम्भमानमदान्विताः। 
मोहादगृदीत्वाऽसदग्राहान्‌ प्रवतंन्तऽदाचित्रताः ॥ १० ॥ 


अन्वय :- दुम्भमानमदान्विताः अ्ुचिव्रताः मोहात्‌ अमदरप्राहान्‌ गीन्वा 
दुष्पूरं काम आभ्नित्य पवरतैन्ते । 

अथं :- दँभिकपणा, अहंमन्यता ब उन्मत्तपणा यानीं पाड, अद्ुद्ध 
आचारविचार स्वीकारे त आसुरी खोक मोहामुटटे मखतेच वेड वेन स्नात 
घोजून, ज्यांची त्रि होणि कठिण आहे अच्छा कामना मनांत धरून न्या पृण 
करून वण्यामा्टीं प्रवृत्त होतात. 


[ आसुरी खोक आपत्य चैनबाजीकरितां किंवा खोटा मोटेपणा वाढविण्ट'- 
करितां अविवेकाने भक्लयाच कामनाच्या नादी कागून आपले व॒ जगाचे चुग्रसान 
क्से करतात याचे वर्णन येथपासून २० व्या श्छोकाच्या अखेरपय॑त फार 
बहारीने केरे अदे. ] 


चिन्तामपरिमेयां च प्रख्यान्ताञुपाभिताः। 
कछामोपमोगपरमा एतावदिति निथिताः ॥ ११ ॥ 


आरापाशरतैबद्धाः कामक्रोधपरायणाः । 
ईहन्ते कामसोगार्थमन्यूयेनार्थसतचयान्‌ ॥ १२ ॥ 


अन्वय :- अपरिमेयां प्रख्यान्तां च च्विन्तां उपाभिताः कामोपभोगपरमाः 
एतावत्‌ इति निशिताः । आद्धापारादनैः बद्धाः, कामक्रोधपरायणाः, काम- 
भोगार्थं अन्यायेन अ्संचयान्‌ ईहन्ते । 


अथं :- जिच मोजमाप करतां येत नाहीं ब मूत्शरनेच जिचा अन्त दोर 
अदी ( कोणच्या तरी विषयोपभोगाची ) वासना मनांत वागविणरि, कामेच्छा 
तृप्र करणे हाच पुरुषाथे मानणारे, जमात पाप्नव्य काय तैं हैव असी ठाम 
समलरूत क्षरे, दांकडो आदांच्या पार्चानीं बद्ध रेके आणि काम व कोध 
या विकारांच्या तावडीत सांपडलेरे असे ते आसरी छोक आपल्या चेनवाजी- 
करितां अन्यायाच्या मामौनीं कन्यसंचय करण्याची ईषा मनांत बाङूमतान, 


१ 
1 
९११ 


गीतातत्वसंडया 


 यानीरू श्रलयान्तांः या विशेपणाचा अर्थं ˆ मरणानच अन्त होणाच्या 
ग्न्"्ज ` मरपयत नष्ुन होणाच्या ` अमा आह. मरलख्य राश्दाचा चषटे्रल्यारा 
ऋ" हूर सेध गाह. कारिण आमरा खंकराच्या तच्चृज्ञारनात संषाच्या ब्रटयाचा 
सरन यत नाहा. जनुरी खोक जो अ्थसचय करतात तो अन्यायाच्या मागौने 
= न्हशरून एकपरर दृषणाय असून, (कामोपभोग हच परमध्येय मानून 
क~न विषयापमोगाकडनच दया व्यसचयाचा व्यय करण्याचा लयाचा उद्र 
ग्व म्दण्रून नौ द्रव्यसचय दुप्पट दृपरणीय मानला अहे. 1 
इदमद्य मया छल्धमिमं पाप्स्ये मनारथम्‌ । 
इदमस्तीदमपि मे भविष्यति पुनर्धनम्‌ ॥ १३॥ 
असग मया हतः शतरुैनिष्ये चापरानपि । 
ईश्वरोऽहमहं मोगी सिद्धोऽहं बलवान्सखी ॥ १४ ॥ 
आल्योऽभिजनवानस्मि कोऽन्योऽस्ति सहसो मया । 
यक्ष्ये दास्यामि मोदिष्य इत्यज्ञानविमोहिताः ॥ १५॥ 


अनेकचित्तविश्रान्ता मोहजालसमावृताः । 
प्रसक्ताः कामभोगेषु पत्तन्ति नरकेऽुचो ॥ १६ ॥ 


अन्वय :- अद्य मया इदं छन्ध, इमं मनोरथ प्राप्स्ये, इदं धनं मे अस्ति 

अध पुनः ( मे ) भविष्यति । असो रान्रुः मया हतः, अपराच्‌ अपि हनिष्ये 

च; अहं ईश्वरः, अहं मोगी, अहं सिद्धः, बल्वान्र, सुखी । आल्यः अभि- 

जनान आस्म; मया सहृदः अन्यः कः अस्ति । (अहं ) यक्ष्ये, दास्यामि 

मदन्यः इति अज्ञानविमोहिताः । अनेकचित्तविभ्रान्ताः मोदजासमाक्ताः 
कामभोगेषु पसक्ताः अड्युचौ नरके पतन्ति! 


अथं :- आज मीं हं मिकविले, ( उथां ) हा माञ्ञा मनोरथ पूणे होर 
इतक धन मजजवक आहेच, आणखी हं दुसरे देखीर माघ्याच माठकीचें 
ह्यणार. हा शान्च मीं आज लोकाषिला, इतर रा्रना देखी असेच लोवीन 
मा सत्ताधाङ, मी सवे सुखं भोगणारा, मीच सिद्ध, बखाछ्य षव सखी. मी 
ङवते व भमत आहं, माह्यासारखा दुसरा कोण अहे? मी यज्ञ करीन 
दान दढन, चन करान, अश्या अज्ञानमय कल्पनांनीं भ्रट पाडरे गेले 
अनक मनोवर्यानीं भरान्तिष्ट रेरे, मोहाच्या जाच्यात पूर्णपणे शरफटलेले 


भाण वषयङपर्‌ बने ते असुरी स्वभावाचे लोक ( अखेरीस ) अमंगर 
नरकान पडतात. 
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[या श्छकांत अज्ञानजन्य मोह; च्रान्तिष्ट कल्पना, कनककान्ताद सद्य 
जान्यात सापडणे आण विप्रयल्पटता दहे दयाच मोटे दोप उगरेखिटे अमृन 
या दापामुट व्याच्या यज्ञ, याग, दान, इद्यादि सच्किया देखीर दूषित दौनान स 
व्णिख आदे. एरवी यक्ष्ये, ष्दास्यामि", "मोदिष्ये" यात मूरनः दोप काट्ीच नष 
प्रतु कोणत्याहि कमांच बरेवाहईटपण कर्यांच्या बुद्धी च्या जुद्धाञ्ुद्धतेवरून उरव 
्रयाचे असते, असा गीतेचा कटाक्न असल्याने यज, दान, प्रजापालन, गच्द्ल्न 
द्रन्यस्चय इत्यादे कर्म असुरी लोक मदूवुद्धीने करीत नमून कृबुद्धीनेन ऋरनःत्‌ 
म्ह गून लाच विपरात फठ न्याना मक्त, असे पसागितकरे आह्‌. मह्टाभारनात रण्ड. 
पवात उत्तर-ययाति-आख्यान अहि, त्यात अध्याय ५० शोक २० ते > यतन 
वर्णन वरी श्रोकांरी बरेच जुकते आह. विरेपतः पुटी वचने पाहा :- “' च्त्वप्र्‌ 
करमौण्यमय॒कराणि मय प्रयच्छन्त्ययथाकृतानि । मानाचिहोत्रं उत मानमोन सरन्‌. 
नाधीत उत सानयन्ञः। ' ]. 


आत्मसम्भाविताः स्तव्धा धनमानमदान्विताः । 
यजन्ते नामयन्ञस्ते इम्भेनाविधिपूर्वेकम्‌ ॥ १.७ ॥ 
अन्वय :- आत्ससम्भाविताः स्तब्धाः धनमानमदान्विताः ते दम्भेन नाम 
यज्ञैः अविधिपूर्क यजन्ते । 
अथं :- आपणच आपली प्रतिष्ठा मिरविणारे, ग्वानं ताठररेरे, मपत्ति षे 
मान यानीं मदोन्मत्त रेरे ते आसुरी रोक ढोंगीपणानें ८ नांदरोकरिक मिर- 
विण्याच्या इच्छेनं ) विधि न पाठनां नाममात्र यज्ञ करतात 
[ वरील शछोरकात जे वणन मोघम्‌ श्दात केरे होते, ते वयाच्या यज्ञ 
क्रियेला प्रयक्षतः लावून दाखविले आदे. आसुरी लोकांचे यज्ञ हे नांवाचेच यज्ञ 
असतात, कारण त्यांच्या मनांत त्याविषयी श्रद्धा नसते. लयामुटे यज्ञ विधियुक्त 
आला पाद्िजे एवदी देखील ते काठ्जौ चेत नाहीत. ज्या गोष्टीनी गाजावाजा 
दोन आपरे नाव सवौच्या तोडी होईल, तेवव्या गेष्टीचीच ते काजी चेतात्त. 1 


अकारं बलं दं कासं कोधं च संभिताः। 
मामात्मपरदेषेषु प्रदविषन्तोऽभ्यसूयकाः ॥ १८ ॥ 
अन्वय :- अहकारं, चरं, दप, कामं कोधं च मथिताः अस्यमुयकाः 
आत्मपरदेहेषु मां प्रद्विषन्तः ( भवन्ति ) । 
अथं :- अहंमन्यता, राक्तीचा मवे, उन्मत्तपणा, विषयवासना आभि 
कोपाविष्टपणा ह्यः इ्खणांनीं भरटेठे मन्सरी स्वभावाचे ते आष्छरी छोक स्वतःच्या 


३१६ गीतातच्चघंजरी 


त्र इनरांच्या देहात वासर करणाच्या माञ्चा ( परमात्म्याचा ) अच्यत द्वेष करणारे 
भरे होतात. 

[ या शशोकांत आसुरी वृत्तीचे मूढ बीज कोठे आहे लाचा उल्गडा केरला 
आह्‌. आसुरी लोक देहात्मवादी असल्याने आपल्या देदाचँ कोडकोतुक करण्या- 
सखादीच लयांची स्व धडपड असते, आपल्या रारीरात आणि तसाच इतरांच्याहि 
शरीरत अंतरात्मा वासर करतो व देहाला तोषानिण्प्रापेक्षां अतरस्म्याला तोषिर्णे 
हे मुख्य कर्तव्य आहे, याची दयांना स्वतःला ओढ्ख नसते व कोणी द्यांना तक्षी 
अद्रत्रण कृष्न दिशी तर, लाची ते हेराल््णीच करतात. | 


तानहं द्विषतः कूरान्संसारेषु नराधमान्‌ । 
क्षिपाम्यजस्रमडाभानासरीष्वेव योनिषु ॥ १९ ॥ 
आरी योनिमापन्ना मुढा जन्मनि जन्मनि । 
मामप्राप्यैव कौन्तेय ततो यान्त्यधमां गतिम्‌ ॥ २०॥ 

अन्वय :- ( हे ) कोन्तेय, तास्‌ द्विषतः करान्‌, अद्युभाग्‌ नराधमान्‌ 
समरे आसुरीषु योनिषु एव अहं अजस क्षिपामि ¦ आसुर योनिं अआपन्नाः 
भ्रूढाः मां अप्राप्य जन्मनि जन्मनि ततः अधमां भतिं एव यान्ति । 

अर्थं :- है छन्तीपुत्रा (अना), त्या ईश्वरदोही कूरकम्या, घातकी 
नराधमांना सष्टीतीर आसुरी स्वमावाच्या प्राणिक्रोटींतव्च मी वारंवार जन्माटा 
घारुतां. आरी कोरीखा पाप्र क्रे ते मूखं छेक माज्ची प्राति करून न येतां, 
उखुट जन्मोजन्मीं आरी योनीहूनहि अधिकाधिक बाडेर योनीटखा जातात, 

[ ज्याना शुद्र उपभोगवाच्चन अन्य कशाचीहि जाणीवच नादी, ते आपल्या 
अंतकाठच्या इच्छेनुरूप भणि कमैविपाकाला अयुसरून आसुरी योनीतच वारंवार 
जन्माला येतात आणि प्रयेक जन्माबरोर्बर त्याच्या दोषांत भर्व पडत जाते; 
खासुङे पूर्वीच्या जन्मपेक्षां पुढला जन्म अधिक वाईट योनीत होतो अरी स्यांची 
अधिकाधिक अधोगतीच होत जाते. ] 


निविधं नरकस्येदं द्वारं नादानमातव्मनः। 
कामः कोधस्तथा लछोभस्तस्माहेतल्र्यं त्यजेत्‌ ॥ २१ ॥ 


अन्वय :- कामः कोधः तथा छोभः इदं निवि नरकस्य द्र, आत्मनः 
नादान, तस्मात्‌ एतत्‌ जयं त्यजेत्‌ । 


अथं :- काम, कोध आणि तसाच लोभ असे हे नरकाचे तीन दृर्वाजे 


अध्याय साल्टवा २३१२ 


छर, न आत्म्याचा घात करणारे अहनः म्हणून या कामकोधष्टाभसज्ञकः 
त्र्ीचा व्याभ केला पाहिजे. 


[ आसुरी स्वभावाच्या लोकांचा दहा जौ अधःपान हनो, त्याच्या कारणांची 
सासाम्य क्रर्न येथे थोडक्यान असा निष्कष कटला आहे की, काम, क्रोध व 
लोम हो नरकाची तीन द्वारे आहेत. पड़िपून सुख्यतः प्रवढ अशी होच चयी 
दाख. तबा स्याखा आप्रा नैतिक अघःपात गक्मवयाचा असल, लान काम, 
ऋध व्‌ लोभ हे तीन शाद आपन्या रारीररान ठाणे देन न व्रसनीरु अशी 
अका वाहावी. | 


र | 


॥), 


प्तेविंमुक्तः कोन्तय तमोद्रारेखिभिरनरः। 
आचरत्यात्मनः भ्रेयस्तता याति परां गतिस्‌ ॥ २२॥ 
अन्वय :- ( हे ) कौन्तेय, पलः त्रिभिः तमोद्रारः विसुक्तः नगः आत्मनः 
न्रेयः आचरति ततः परां गनिं यानि) 
अथं :- हे अजना, या तीन नरकांपास्चन विख॒क्तं आका ८ इर राहि- 
लटा ) मनुष्य आत्मकन्याणाचे साधन करतो व त्यामृर्टे तो भ्रष्ठ गतीला 
८ मोश्चाछा ›) जातो. 
[ वरील श्योकात वर्भिरेल्या त्रिदोपांपासून जो सुक्त घाल, तो स्वामाविक- 


पणेच निःश्रेयसप्रा्तीच्या मार्गाला लागतो आण परमोच पदाला म्हणने मोक्षाखा 
जाने. 


{£ --) 


यः राख्रविधिसुत्स॒ज्य वतेत कामकारतः । 
न स सिद्धिमवाभोपि न सुखं न परां गतिम्‌ ॥ २३ ॥ 
> 4 9 ह क [न्ना (- 
अन्वय :- यः ज्ाख्रविधिं उत्छ्ज्य कासक्रारनः वतेते, सः सिद्धि न, सुखं 
न, परं मतिं न अवाप्नोति, 
अर्थं :- जो साखातीर ( बिधिनिषधाचे ) नियम्‌ मोहन विषयवासनाच्या 
मररणेप्रमाणे वाग छागतो, त्याखा ( चित्तद्युद्धिरूपी ) सिद्धि प्राप्त होत नाहीं 
खनव छाभत नाहीं भाणे सहतीहि भित नाही. 


[ काम, क्रोधवे लोभ द्ी चयी टक्ून श्रयस्कर अहा आचरणाचा मां 
शोधून काणे व त्या मागंचाच अवेलब करण्याचा निश्वेय करणे हे शद्धबुद्धीचे कार्य 
असून, ज्याची बुद्धि असी शुद्ध क्ाखी असेर, त्याचे आचरण स्वमावतःचं श्रेयो- 
गामी होते; परतु अशी बुद्ध सर्वानाच प्रात हयणे प्रारभी तरी शक्य नसते, त्यासुक 


३२०८ गीतातच्वमं जर 


गास्रानच घालन इदिठेखा दिधिनिपेध पादन स्वच्छंदी वतनाला वं विषयरंपरतेल। 
आच्या घाता गाहिजे;ः पण आघ्ुरी स्वमावाची माणसे एवढाषि निबैध र पातं 
नाग्रं तील विधिनिपेध ज्ुगारून देखन केव स्वेच्छाचारी बनतात म्हणून त्याना 
चिन्द्धि योग्यतादि ्राप्त होत नादी; अर्थातच त्यांना खरे सुख आरे महट्टाति 
प्रात दोण्यराचा समवच नाही. ` 





तस्माच्छाखं प्रमाणं ते कार्याकार्यत्यवास्थितो । 
ज्ञात्वा गाख्रविधानोक्तं कमं कतुंमिहा्हसि ॥ २४॥ 


अन्वय :- नस्मात्‌ का्याकार्थव्यवस्थितो ते दाख प्रमाणं; राखविधानोक्तं 
जञात्वा इह कम कर्ठं अर्हसि । 

अर्थं :- म्हणुन कतव्य व अकर्तैव्य यांचा निर्णय करण्याच्या कर्मो तुरा 
दासन हंच आधारभूत प्रमाण मानटं पाहिजे, शास्त्रांतीट नियमांनीं कायं 
सांभिनरं आहे नँ ममल्रून येऊन, त्याप्रमाणे ( स्ववणोनुरूप ) या कममूमीन 
कमौचरण करणे हंच तुखा योग्य आहे. 

[ वर शोक २२३ यांत नमूद केलेल्या कारणाकरितां वस्तुतः प्रव्येकाने शाल्ना- 
लाच अनुसरून वागले प्राहिजे. कार्यं कोणते, अकार्यं कोणते याचा निर्णय रान्त्राने 
अगाऊच करून ठेवलेला असन्यामुटे, ऋषिप्रणीत राख्रच असल्या कामी ्रसाण 
मानन चावे आणि शाच््नाने जें क्रतेव्याचरण सांगितले असे ते कर्तव्याचरण 
निप्कामदुद्धीनें करावें हेच युक्तं होय. या छोकांतीर ते" हे पद आणि अहिः 
ह क्रियाप्रदहि द्वितीय पुरुषी असून, अजुनाब्ररोबरच हा संवाद चालला असन्याने 
या श्चोक्रांतीर आज्ञा अजञेनाला व्यक्तिः केली आहे, आणि तीत क्षन्नियाखाः 
रासखनाज्ञेने सांगितङेठे युद्धकमं राद नको असा अभिप्राय सूचित केला अद; तथापि 
मेवादांतीरु सामान्य नियम हे, ज्याच्या -खंवाद्‌ चायु. असतो त्यालाच उहेशन 
सांगितल्याग्रमाणे, द्वितीय पुरुषी असले तरी त्यांचा अभिप्राय व्यापक अभ्नतो. 
म्हणून प्रल्ेकाने आपं आचरण (कामकारतः न होऊ देतां ‹ राखे अमाणेतेः 
अदा स्वरूपाचे आचरण देववे, असाच भगवंतांनी येथें सवैसामान्य नियम सांगि- 
नला आहे अस मानून चाले. ] 


येथे श्रीमद्धगवद्रीतेतील श्वारविभागः या नांवाचा सोढावा अध्याय्‌ 
समाप्त ज्ञाला, 


अध्याय सोच्टावा 


सोच्छाव्या अध्यायाचं समारोचन 


व्रीजभत शरक 


देवी सम्पद्विमोक्षाय निबन्धायासुरी मता । 
मा जुचः सम्पदं देदीमभिजानोऽनि पाण्डव ॥ १६५ ॥ 


नस्माच्छाच्चं प्रमाणं ते कार्याका्यव्यवस्थिनो । 
जञात्वा राखविधानोक्तं कमं कठुमिहाहमि ॥ २६-२४ ॥ 
गीतेनीरु तत्वजानाचा मुय भाग परधरान्या अध्यायाच्या अखेरीखाच नपूण 

ञाल।. दापुहील सोचा व स्तरा या दोन अध्यार्यातील विषय परिशिष्टद्खल 
असून, अटराव्या अध्यायांत सवं गीताद्ान््राचा उपसंहार आदे. या कारगासुट्ध 
सोकाव्या अध्यायांतील विवेचर्नांत गीतेतीक तत्वज्ञानाचा नवा विचार नसला तरी, 
दैवी गुण व आरी अवयुण यांच्या तुल्नेच्या दृष्टीन आणि आरी अवगुण जे 
वैयक्तिक व जागतिक दुष्परिणाम वर्णिकः आहेत, लया दृष्टीने व्यावहारिक अगचर- 
णाचा मागौपदेश म्हणून या अध्यायाला महत्व भदे. 


6१ 
३, 
^ 


या अध्यायांत प्रारंभी पहिल्या तीन शोकांत दैवी स्वभावाच्या माणस्य] 
अंगी आढक्णास्या सदृगुणांचे परिगणन केठे आदे. दयांत अभयवृत्तीला अग्र 
पूजेचा मान दिला आहे. दैवी प्रवृत्तीचा मनुष्य निर्भय असतो. तोडि क्मक्रू व 
तेकांकरू या गोधकौत प्रहून घाब्ररत नादी. कारण लयाखा आपल्या जुद्ध बुद्धीचा 
विश्वास असतो आणि आपल्या इातून भकतेच आचरण ब्हादयाचे नादी, अक्घी 
त्याची पृण खाच्री असते. दी अभयत्रत्ति राजसिक किंवा तामसिक स्वरूपाची 
नसते. हे दश्विण्याक्रितांच दुसरा गुण (सत्वश्ष्ुद्धिः हा सांगितला आदे. उवी 
स्वभावाच्या माणसाच्या अंगांत रजोगुणाचा व तमोयुणाचा अत्यंत संकोच ज्ाखेला 
असून, सत्तवगुणाच्या अभित्रद्धीने त्याचे मनु अतिशय निमंल रेल असत. 

तिसरा गुण ्ञानयोगव्यवस्थितिः असा सांमितला आहे. आत्मजान आण 
कमयोग याचा बरोचर मेढ घाल्णे दीव खरी (जानयोगन्यवध्थितिः दोय. याच्या 
पुडके दान, दम, यज्ञ, स्वाघाय, तप, ऋजुता, अद्टिस्रा व सत्य इल्यादि गुण दको 
नसून सुबोधच अद्ेत. दे दैवी सद्गुण मोक्षप्राति करून देण्याला साधनीभ्नन 
होतात असे म्हटले असून, या साधनांन यज्ञ, दान, तप व स्वाध्याय या कसंपर 
गुर्णांचा समावेश केला अहि. व्यावरून मोक्षसिद्धीच्या साधर्नांत यज्ञ, दान, तथव 
स्वाध्याय इद्यादि कर्म अनिष्ट नसून इषटटच अहित ह सिद्ध होते. 

हे सर्वं देवी सदगुण सोक्षप्रा्िकारक अद्ून, तद्विपरीत असेजे दम, दष, 
अभिमान, क्रोध; पारुष्य व॒ अज्ञान दे दुगुण आसुरी त्रत्तीच्या रोक्रांतं उनद्ट 

गी. म. २९१ 
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भसतात व त लयांना बंधनांतं पाडतात. असले दोष आपन्या अं्गीहि आहेत कीं 
कराय, अशी भीति अञ्ञुनाच्या मनांत राह नये म्हणून त्याला घीर देण्यात आला 
अष्िकी, तू दैवी सदगुणांनी युक्तं असाच जन्मला अष्िस, तेन्हां तुला घाबर- 
ग्याचे कारण नादी. तुञ्चा स्वभाव निस्गतःच सात्विक असल्याने, तू अभयादि 
गुणाच्या बलाने मोक्षमागचि सावन करून सिद्धि भिक्विरील. 


नैसर्मिक वृत्तीचा प्रभाव केवढा बल्वत्तर आहे, ते दरविण्याकरितांच येथें 
हा विभागणी केली आहे. वस्तुतः प्रलेक प्राण्याच्या अंतर्यामी वासर करणारा आत्मा 
हा परमातम्याचःच अश असून, त्याला हे उपाधिबधन टाकून आपल्या दृद्धय्ुद्ध 
निरुपाधिक स्थितीला परत जाण्याची इच्छा नेसरिकच असते; आणि म्हणूनच 
तर मानवी प्राण्याखा केब्हां ना केच्हां तरी या जन्ममत्युच्या चक्रातून निसटण्याची 
आशा आदह; तथापि जगांतील म्रयन्ष व्यवहार पाहिला तर, जीवात्मा या सांसारिक 
बंधनांशी इतका एकरूप होऊन गेकेला असतो की, त्याला तद्रयतिरिक्त उच्च व मुक्तं 
स्थि तीचे जण काय भानच राके नसते. अद्या माणसांना केवल वेदान्ताच्या उप. 
देशाने ताठ्यावर आणणे कठिण असते, यास्तव यांच्या मनावर जडकेछी अज्ञानाची 
सदक्तावाध पुटे खरहइन काटण्याकरितां लयांना आलयंतिक कष्टपरद यातनांच्या भद्षै- 
तून अनेकवार तापवून बाहेर काढावे कागते. नवेव्या अध्यायांत ‹ समोऽहं सवेभतेषु न 
मे देष्योऽस्ति न श्रियः ` अशी समत्वाची भ्रौदी वर्णिखी आणि “अपि चेत्सुदुराचारो 
भजते मामनन्यभाक्‌ ?, ^ क्षिग्र भवति धमोत्मा शश्वच्छारित निगच्छति ` असे 
आश्वासन दयांना दिके आदे आणि येथे ° तानहं द्विषतः कूरान्संसारेषु नराधमान्‌ । 
क्षिपाम्यजखमद्युभलासुररीष्वेव योनिषु ॥ ` असली भर्यकर रिक्षा देत असल्याचे 
श्रीक ष्णाने स्वमुखानेच सागितरे अदे, तेन्हां या दोदोचा मेक कसा घारावयाच 
असी शंका कियेक वाचकांना येते, म्हणून तिच्या निराकरणाथै वरीर स्पष्टीकरण 
केठेरे आदे. अनेक जन्मांच्या सस्कारांत भेद्‌ पडतां पडतां अखेरीखा तो भेद 
इतका ठच्छ्क होतो की, एक मोक्षाचा ब दुसरा नरकाचा धनी दोन बसतो; पण 
ही स्थिति म्रयत्नानें बदले राकत नादी असे नाही. भ्रकृतीच्या पाक्तूनदहि मुक्त 
होण्याची स्ाधने या जगांत ईश्वराने प्राणिमाच्राच्या इाताश्ीच ठेवली अहित. त्यांत 
दुःख प्रास्त रारे अस्तां पश्वात्ताप होऊन, इुराचरण सोन देण्याची, सन्मार्मांला 
लागण्याची बुद्धि दोणे हे मुख्य सावन दोय. अथांतच आसुरी इत्तीचे लोकि दुःख 
भोगून पश्चात्तापाने भानावर यवे हाच हतु त्यांना यातना भोगविण्यांत असतो. 


शोक ७ पासून २० पर्यतच्या १४ लोकात आघ्ुरी इृत्तीच्या लोकांचे जे 
मार्मिक वे यथादृष्ट वणन केठेठे आहे, त्याच्या सत्यतेची प्रतीति सांप्रतच्या धर्माच्या 
अवनतीष््या काठंतीट निरीक्षकासर सहज येऊ रकेल. आसुरी माणस्नवि तच्वज्ञान 
चुकीचे भसते, त्याचा आचार स्वपरघातक असतो आणि त्यांची आव्यता तर 
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।नेम णद असते. यांच्या उच्छुखल वृत्तीच परिणाम पान उनरानी सावध न्हावे 
आग तसे दोष टाकवि श्या सद्धेतूनच ह वर्णन इतके रग्विल आ. दयातून 
ज्यास अगदी थोडक्यांत बोध चघ्यावयाचा अमेल आणि आपल्या वर्तनाच गमक 
उग्वावयाचे असर, त्याला स्या भागाचे नाप्य म्हणून एकाच वाक्यात अस 
सागन् यंक की, ज्या वरतंनांत 'अहृष्ला प्राधान्य दिले जाते त वर्तन आसुरी 
समजाव्‌, आणि ज्यांत अहं" गौणपणा देऊन परोपकाराखा प्राधान्य दिर जार्ते 
ते वन्न दैवी संपत्तीचे निदर्शक मानावे. कोंणतीहि करनि करताना मला ह पादिजे, 
माड स्वनावाखा इ आवडते, माद्या सुखासाटी मी असा वागणष्र, मग इतरांवर 
न्याचा कसाहि व कांद़ीषहि परिणाम होवो, मला दुसच्याची पवा नाद, असे म्हणून जो 
अदहभावनने वागतो तो गीतेच्या भाषत अयुर' होय. याच्याउल्ट जो कोणी माणूस 
करोणन्हि कृत्य करर्ताना, याचा इतरांच्या मनावर्‌ क्राय परिणाम होई, मादय 
मातापितराना व इतर भाऊबदाना चास दोडल की काय, याने मान्या समाजाची 
उन्नति होडल की अवनति होदक, यांन माल्या देजाच वा धममाचे हित सघेल की 
चान्‌ होल, असा इतररच्या हिताचा व सुखदुःखाचा विचार करतो व इतरांच्या 
सुखामादी स्वत्तःच्या सुखाचाहि त्याग करण्यास तयार होतो, ते दैवी गुणाचा होय. 
मारा, जो आपले जीवित ध्यज्ञार्थः आहे असे समजतो तो ददी प्रकृतीचा व जो आपला 
जन्म "कामार्थः आहे असे समजतो तो आसुरी प्रकृतीचा होय. देवी प्रकृतीचा 
मचुप्य आपल्या इातून पापाचरण होऊ नये म्हणून नीतिरास्नाचे व समाजरास््नाचं 
रधन पाठ्ण्यांन कसूर करीत नादी. आसुरी भ्रकृतीच्या मनुष्याला स्वतःची चैन 
दच परमदैवत वाटत भसल्यामुके ल्या चेनीच्या आड येणारे कोणल्याहि रास्नाचे 
रधन पाठण्याखा तो तयार न्तो; परतु माज अशी की, जो शास्राच बेघन पाद्कून 
सदसद्रिवेकबुद्धीने व नग्न भावान कतेव्यपरायण हनो तोच या भवबेधनांतून मुक्त 
होतो आणि जो उच्छुखल वृत्तीचा मनुष्य घर्माचे, नी तीचे किंवा समाजनियमांच 
सवं प्रकारचे बधन पार ज्जगारून देऊन स्वतःला बधनातीतः मानतो तोच या 
भवदेधनांतून न सुटतां यांतच अधिकाधिक जखडला जातो. 

ही अधोगति टाव्यवी म्हणूनच या अध्यायाच्या अखेरीला काम, क्रोध व्‌ 
लोभ दी जी नरकाची तीन द्वार आष्ेत ती राच्ूण्याविषयी इशारा दिला अदि. 
क्राम, क्रोध व लोम यांच्या कचास्यांत सापडावयाची इच्छा नसेल तर अपत्या 
वर्तनाखा सास्र ज्ञेचुरूप आटा घातस पाहिजे. राख्ाज्ञेखा अनुसरून वागण्याचा 
निथय केला असतां स्वैर वतनाला आपाआपच आव्य बसतो. म्हणूनच रोवटच्या 
क्टोकोंत कायाकार्याचा विचार उरविण्याला सास्र इच पभ्यकर प्रमाण होय, अक्ष 
सांगितले आहे. 


अध्याय स्तरा 


अज्ञैन उवाच 


ये शाखयिधिसुत्सञ्य यजन्ते श्रद्धयान्विताः । 
तेषां निष्ठा तु का दक्रष्ण सच्वमाहो रजस्तमः ॥ १ ॥ 
अन्वय :- ( ह ) कृष्ण, ये श्रद्धयान्विताः तु साखविधिं उल्छुञ्य यजन्ते 
तेषां निष्ठा का, स्वं आहो रजः (उत ) तमः । 
अथं :~ हे भ्रीकृष्णा, जे श्र द्धायुक्त अंतःकरणाचे आहेत; पण रासावेधि 
वरोर न पाठतां ( अज्ञाना त्याचें उद्धंधन करून ) जें यजन करतान म्यांची 
निष्टा कोणत्या स्वरूपाची असते ? साच्िक, राजस कीं तामस ! 


[ सोच्ाव्या अध्यायांत निःश्रेयससाधक्र कर्मयोग्याच्या अंगी कोणते सदगुण 
अस्रवेत व कोणते दुगुंण त्याने त्याज्य मानून टाकवेत, याच विवेचन कञाले, आतां 
रस्तुतच्या अध्यायांत क्मयोग्याच्या कर्त॑व्यक्षित्रात कोणती कर्मे येतात वं कोणती 
कर्मे त्याला वस्य॑ आहेत आणि जें कार्यं त्याला करणें योग्य वटे ते करताना 
त्याची श्रद्धा करी अद्चावी आणि शाख्नविदित आचार पाढीत असतां, जर ला 
विधिविधार्नांत कांहीं जक क्ञारी, तर तिचा परिणाम काय होतो, शास्रविधीचे 
द्रेवन क्ञाल्यामुके श्रद्धेत गौणपणा येतो की काय, तों उणेषणा नयेण्यालाव 
चुकठेल्या शास्रविधीचा इुष्परिणाम टाकूण्याखा काय करावें इत्यादि अनेक विचार 
या अभ्यार्यात सांगितले गेके आद्देत, याचा प्रारंभ अजुनाच्या वरीरू प्रश्चाने ज्ञालां 
आहे. यांतील "उत्छज्यः या शब्दाचा अर्थं ‹ जाथूनबुजून शाल्लविधीचं उद्रचन 
करून ` असा ध्यावयाचा नसून, अज्ञानाने किंवा अकल्पित कारणाने साल्नवियि 
सुरला गेला तर, लाश श्रद्धेत उणेपण येतो कीं काय असा अजुनाचा प्रश्च अदि. | 


श्रीमगवानुवाच 
जिविधा भवति श्रद्धा देषिनां सा स्वभावजो । 
स्ाचिकी राजसी चैव तामसी चेति तां शृण ॥ २॥ 


अन्वय :-~- देहिनां श्रद्धा समावजा एष; सा संच्िकी च राजमी चं 
नामसी इति च्रिविधा भवति, तां चण । 

भथ :-- देहधारी मलुष्यमात्ां ची श्रद्धा स्वमावजन्यच असते; तिचे माचि, 
राजसं आणि कासस्र अस नीन प्रकार आहेत. त्या तीन प्रकारँन्वीं क्षणं एेक. 


ज्याय सतरनत्रा २५ 


[ अर्जनाच्या अश्नालां उत्तर देण्यासाठी भगवंतांनी प्रथम श्रद्धेन प्रकार 
सागण्याला प्रारंभ केला; पण ते प्रकार सांगतांनाच श्रद्धा स्वभावजाः असते अस 
सामून टाकले. याचा अर्थं हा कौ, कोणतहि कर्माचरण करताना चाख्रवि्िं 
पाठ्ला किंवा चुकीने न पाठला तरी, तेवल्यान स्वाभाविक श्रद्धा बदरूली असें 
डो नाही. शरद्धा श्वभावजा' नमून ती जर शास्रचिधीवर अवल्रून राहणारी 
असती, तर श्रीकृष्णाने लगेच उत्तर दिर असते की, कमाचरणांत विधि चुकला 
की सवच विनसठे. मय ल्या करार्यकर्याची श्रद्धा जरी शद्ध सात्विक असली 
तरी; विधिविधान निषडल्याने साक्तिक श्रद्धा दासन ती राजस क्रंवा तामस 
श्रद्धेच्या पायरीला जति पण तसरं नसून स्वाभाविक श्रद्धा श्ञास्रविधिनिरपेक्ष 
असन्यामुके श्रीकृष्णा श्रद्धेचे स्वाभाविक स्वरूप सांगण्याल्ा छुरुवात केली. 
शरद्धा लीन प्रकारची असून, ती मवुष्याच्या स्वभावावरच अवलबून असते. 
अर्थाच को णदयाहि कर्माचर्णांत शाख्रमर्यादेच उद्टूघन ठे तरी, साच्िक श्रद्धा, 
राजम अगर तामस होऊ अकत नाही क्रिवा शाख्रविहित विधिव्िधानांत यत्किचे- 
तदि चूक न घडतां सर्वं अचुष्टान जरी शास्नोक्त क्ञाले तरी, तेवब्याने तामस किवा 
राजस श्रद्धा सात्विक अरकारची होऊ शक्रत नाही. कोणतें अवुष्ान आरंभावयार्चे, 
कसला यज्ञ करावयाचा, कोणा देवतेचं आराधन करावयाचे, इ मयुष्य आपल्या 
स्वभावानुकूपं ठरवितो व स्यातच त्याची श्रद्धा व्यक्त दोतते. विधि बिनचूक पार 
पडगे न पडणें हँ अवांतर गोष्टीवर अवलंबून असून तो प्रश्न गौण आदह. ] 


स्वायुरूपा सर्वस्य श्रद्धा भवति भारत । 
श्रद्धामयोऽयं पुरुषों यो यच्छृद्धः स एव सः ॥ ३॥ 

अन्वय :- (हे ) भारत, सर्व॑स्य श्रद्धा स्वानुख्पा भवति, अयं पुरुषः 
अद्धामयः, यः यच्छद्धः सः एव सः। 

अथं :- हे अज्ञैना, सर्वाची श्रद्धा त्याच्या त्यांच्या स्वभावानुरूप ( प्रकृ- 
न्यनुरूप ) चनरेटी असते. हा महुष्यघ्राणी श्रद्धामयच अदे, ज्याची जरी 
शरद्धा अस्ते तद्ीच त्याची प्रक्रुति (किंवा ज्याची जरी प्रकुति तङीच 
न्थाची श्रद्धा ) असते, ह ओरुखन ठेव. 

[ कोणतें यजन, आराधन इदयादि कर्मं विधिपूर्वकं होण्यावर अगर नं 
दोण्यावर श्रद्धेचा बेरेवाईटपणा अवलबून नसून, प्रयेकाची श्रद्धा लाच्या ्रकृद- 
नुरूप सात्तिक, राजस अमर तामस ठरत. तेन्हां कोणाची श्रद्धा सात्विकः, कोणाची 
राजस, कोणाची तामस हे ओढ्ून काडण्याला त्याची स्वाभाविक भवतति करी 
आहे, याचे निरीक्षण करावै; परंतु स्वभाव तरी कसा ओखखावयाचा, हा प्रश्न 
यतोच, याचा उक्गडा असा की, मनुष्याच्या आचार विचारावरून; वागमणुकीवरून्‌ 
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आणि विशेषतः कोणत्या गोष्टीविषयी लाला आदर, भक्ति अगर प्रेम वाटते णि 
कोणदा गोष्टीविपयी स्याला तिट्क्ारा वाटतो व्यावदून त्याचा स्वभाव ठरबिट 
येतो. म्हणून मसुष्याच्या आचरगविरून त्याचा स्वभाव पारणून पादिल्याने त्याच्या 
ष्रद्ेची पारख करतां येते अस्त समजवें. ] 


यजन्ते साचिका देवान्यक्षरक्षांसि राजसाः । 
म्ेतारमृतगणांश्चान्ये यजन्ते तामसा जनाः ॥ ४ ॥ 


अन्वय :- साचिकराः देवाद्‌ यजन्ते, राजसाः यक्षरक्षांसि ( यजन्ते ). अन्ये 
तामसाः जनाः प्रेतान्‌ भूतगणान्‌ च यजन्ते । 

अर्थ :- साच्तिक श्रद्धेचे छोक देवादिकांच यजन करतात, राजस श्रद्धेचे 
लोक यक्षराश्चम बमेरेवी अर्वा करनान आणि तामस श्रद्धेवे छोक म॒तान्मे व 
भूर्तैरेते याची पूजा करतान. 


[ वरीरु श्छोकांत जो सामान्य नियम सांगितला, व्याचच स्पष्टीकरम णक्‌ 
उदाहरण देऊन भगवान्‌ करीत आहेत. मनुष्याचा पूञ्यभाव कदाविपयी आहे, 
त्याचे आराध्यदैवत कोणत, दे पादै म्हणजे स्यात कोणी शास्नोक्त देवांची 
आराधना करणारे सांपडतीर तर, कोणी यक्षराक्षस इलयादिकांची आणि व्याहटनजें 
हीन बुद्धीचे ते तर भुतखेतं, वेताक अर्ची पूजां करण।रे आढकरतीर. या याच्या 
आचारावरून त्यांची श्रद्धा कोणत्या स्वरूपाची आहे व्याच अनुमान बाधतां येत. 1 


अराखविदहितं घोरं तप्यन्ते ये तपो जनाः। 
दुम्भाहकारसंयुक्ताः कामरागवलान्विताः ॥ ५॥ 
कर्षयन्तः रारीरस्थं भतमाममचेतसः। 
मां चैवान्तःरारीरस्थं तान्विद्धव्यास्रनिश्ययान्‌ ॥ £ ॥ 
अन्वय :- ये दुम्भाहंकारसयुक्छः कामरागवखान्विताः अचेतसः जनाः 
रारीरस्थं स्रतभ्रामं, अन्तःशरीरस्थं मां च कषयन्तः अद्ाच्रविष्ितं घोरं तपः 
तप्यन्ते ता आसुरनिश्चयान्‌ एव बिद्धि । 


अथं :- जे ढंग च अहंपणा यानीं भरे, भोग, वासना व आसक्त या 
विकारवबखानें आत्मवद् केरे, अव्विकी छोक शारीरातीर इेदियसमूह आणि 
हृदयस्थ जो साक्षी त्याला यातना दैत देत चाञ्षिधींत न सांभितरेटें अमं चोर 
स्वरूपाचं तपाचरण करतात, ते खोक आसुरी श्रद्धेचेच होत, असें निश्चयपूर्वक 
समज. 
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[ मागीरू श्टोकांत आराध्यदेवतावकून श्रद्धा ओखण्याची कसोरटी सागिन्ली. 
ग्रा दोन छोक्रंत नपाचरणाची दुसरी कसराटी सगितली आहे. साच्विक माणन 
आराध्यदेवतदहि साचस्विकच असत, लयप्रमाण सात्विकं माणसांचे तपदह्ि सात्विक 
वृत्तीचे असते; परंतु जे राजस किवा तामस स्वभावाचे असतात द्यांच तप्राचरणि 
याच्या स्वभावानुरूप घोर स्वरूपाचेच असत. शास्त्रत ज्यांचे विधिविधान विहित 
म्हणून सांगितठे नाही, असले कंडी तरी अघोर सार्गाचि तपाचरण क्रर्न नें 
आपल्या श्रीरा व ला शरीरांत असणाच्या क्नेत्रन्ञालाहि पीडा देतात. नरत्रली 
देणे, रक्ताचा अभिषेक करणे, पाटीखा गढ रान वणे, स्वतभ्च्याच दारीराचा 
एखादा अवयव तोन देवतेखा अर्पण करण, क्टेरी शव्येवर पहुडण इत्याद 
विचित्र प्रकार या आघुरी श्रद्धेच्याच कक्षत यनात, दे समर्थ रामदारूस्वार्मानी 
दासव्रोधां त विस्तारपूर्वक सांगितरे अददे. ] 


आहारस्त्वपि सर्वस्य भिविधो मवति पियः। 
यज्ञस्तपस्तथा दानं तेषां भेदमिमं चाणु ॥ ७ ॥ 
अन्वय :- सर्वस्य आहारः अपि त्रिविधः प्रियः भवति, यज्ञः तपः नथा 
दानं तु ( त्रिविधं भवत्येव ) तेषां इमं भेदं गुण । 
अथं :- प्रव्येक प्राण्याङा आहार देग्बीट तीन भिन्न भिन्न पकारोतरूल 


( कोणता तरी एक ) परिय होतो. त्याचधमार्णे यज्ञ, तप तसंच दान यांनि नीन 
प्रकार असनात. आनां त्या मवंचि भेद्‌ सांगनां ते एक. 


[ भाराध्यदैवत व तपाचरणाचे स्वरूप हीं जही दोन लक्षणे श्रद्धेची च्रिव। 
स्वभावाची पारख करभ्याकरितां साधनीभ्रृत म्हणून सांगितली, तशीच आणखी 
अनेक लक्षणे सांगतां येतील. उदाहरणा, आहार, यज्ञ, दान व तप यांसनघी 
प्रत्येक माणसाचे आचरण प्राह तरी; त्यावशून दाच स्वभाव व स्वभावानुरूप 
श्रद्धा यांची परोक्षा होऊ रकेल. अरी परीक्षा करतां यावी म्हणून आहार, यज्ञ; 
दान व तप या प्रत्येकाचे सात्विक; राजस व तामस असे मेद यापुदे कमाने 
विस्तारपूवंक वार्णिले ्भादेत. | 


आयुःसत्त्ववलारोग्यसुखप्रीतियिव्धनाः । 
रस्याः स्निग्धाः स्थिरा हृद्या आदारा; साचिकपियाः ॥\ ८ ॥ 


कि की कि ॥ 


अन्वय :- आययुःसच्वबटारोग्यद्खीतिकिवधनाः, रस्याः स्निग्धाः स्थिराः 
हयाः आहाराः सस्विकभियाः । 
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अथं :- आयुष्य, पाकत्य, बर, आरोग्य, खख व प्रेम ( सद्धासना ) वाढ- 
विणारे रसपूर्ण, स्नेहयुक्त, दारीरावर चिरपारणाम करणारे आथे मन प्रसन्न 
ठेवणारे अद्या प्रकारचे खाथपदार्थं सात्विक वृत्तीच्या माणरसांना आवडतात. 


[ आहारांत साच्विक, राजस व तामस असे भेद कसक घेऊन बसतां ! 
ज्याला जे रुचेल, प्रचेर आणि आयत्या वेमी मिले ते अन्न खाव. फार तर 
आरोग्यास्नदृष्टवा ते अपायकारक नसले म्हणजे क्ले, असे मानण्याकडे हृष्ट 
प्रत्रचति आहे; परंतु आहाराचच ज अत्यत सुष्ष्म स्वरूपाचे सस्व बनत द्या सनत्वा- 
ज्ञानेच मनाची घडण होते. अर्थातच आहार जसा सात्विक, राजस अगर तामस 
अगे, तम त्याचे मनहिं शुद्ध, पविन्र व तेजस्वी करवा पापी, नीतिश्रष्ट व दुर्बल 
ब्रनते, अस्ना ह्या आदहाराचा व मनाचा संबध आहे. ] 





कट्वम्लवणाल्युष्णतीक्ष्णरूक्षविदाहिनः। 
आहारा राजसस्येष्ठा इःखदोकामयप्रदाः ॥ ९ ॥ 
अन्वय :- कटूबम्छरूबणाव्युष्णतीक्ष्णरूक्चषिदाहिनः दुःखरोकामयप्रदाः 
उगहाराः राजसस्य इष्टाः । 
अथं :- तिखट, आबट, खारट, अति कंढत, अ्जणञ्लणीत, नीरस, दाह- 
कारक, दुःखशोक दायक व अनारोग्यकारकं असा आहार राजस वृत्तीच्या 
कोना पिय असतो. 
[ कटु म्हणजे कट असा अर्थं अल्मीकडे मानण्यांत येतो; परंतु पूर्वीच्या 
म्रथांतून कटु हा चब्द तिखट या अर्थी वापरण्यांत येत असे. मिरी दी कटुबगीत 
मुमयतः गणी गेली आहेत. ] 


यातयामं मतरस परतिपयुंषितं च यत्‌ ! 
उच्छिष्टमपि चामेध्ये भोजनं तामसप्रियम्‌ ॥ १०॥ 


अन्वय :- यत्‌ च यातयामं, गतरसं, रतिपयुंषितं, उच्छिष्टं, अपि च 
अमेध्यं भोजनं (तत्‌ ) तामसपियम्‌ । 


अथं :- ज अन्न निवारेठे, बेचव आरद, आंबण्याइतक हिक, उष्टं आणि 
तमच अपवित्र ८ यज्ञाछा वन्यं असें ) असल्या अन्नाचेँ भोजन तामस 
बृत्तीच्या छोकांना आवडणारं अस्ते. 


क 


[ यातयाम" म्हणजे रि व पर्युषितं" म्ह णजेदहि रिके असा अर्थं असल्याने 
[ध्‌ भ, [क करिता ४७ (+, १२०५ 
द्विरुक्ति भासते. ती राढ्ण्या प्यातयामः याचा अथं निवाखेठे पण इतर 
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कहाहि दाष उत्पन्न न ज्ञाठेले असा घञ्न प्पूतिपयुषिनः या समस्त पदाचा अर्थे 
अआब्ून जापयत हिक ज्ञालेले असा केला आद. ¡ 


अफराकांक्षिभिर्यज्ञो विधिदघ। य इञ्यत । 
यघत्यमेवेति मनः समाधाय स साच्िकः ॥ १९ ॥ 

अन्वय :- अफराकरांक्षिभेः यः विधिदृष्टः यज्ञः यष्टव्यं प्व उनि मनः 
ममाधाय इज्यते मः ( यज्ञः) साचिकःः । 9 

अथं :- फलाची अपेक्षा न धरणान्या पुरुषांकडन जा विधिप्रात्न यज्ञ 
कनच्य म्हणून ( केका पाहिजे या बुद्धीनें ) सन प्रमन्न ठवरून केटा जानो, तो 
धज्न साच्विक स्वरूपाचा होय. 

[ साच्विक करमाला मनाची निष्कामता च प्रसन्नता असण अवदय अस्ते. 
शन््रकारानी संगितला आहे म्हणून यज्ञयागादिकाचा खटाटाप करावयाचा, परतु 
अला खटाटोप करावा लागत आहे याबदहूक मनांत सरतत कुढत असावयाचे अन्नी 
्रात्ते ठेवल्याने सात्विक यज्ञहि राजस किंवा तामस होतो. ] 


अभिसन्धाय तु फं दम्भार्थमपि चैव यत्‌ । 
इज्यते भरतश्रेष्ठ तं यज्ञं विद्धि राजसम्‌ ।॥ १२॥ 
अन्वय :- (हे) भरतश्रेष्ठ, ठु फर एव अभिसन्धाय च दुम्भाश्ं अपि 
यत॒ इज्यते तं यज्ञ राजसं बिद्धि । 
अथं :-~ परंतु, हे अञ्जना, फरावरच दृष्टि ठेवन आभि आत्मप्रतिष्ठेकरितां 
ज यजन कैट जारे, तो यज्ञ राजस समज. 
[ 'दम्भार्थ या पदाने छोकिक-प्रुतिष्टारूपी इहल्ञोकीचे फल दर्शविरे असून, 
° अभिसन्धाय तु फठे ` या पदाने पारलौकिक फलाची अपेक्षा दर्शविली आहे. ] 


विधिहीनमसुष्ठान्नं मन्त्रहीनसदक्षिणम्‌ । 
श्रद्धाविरहितं यज्ञं तामसं परिचक्षते ।॥ १६ ॥ 
अन्वय :- विधिहीनं, असृष्टान्नं, मन्त्रहीनं, अदक्षिणं, श्रद्धाविरहितं यज्ञ 
लामक्षं परिचक्षते । 
अर्थं :- ज्यांत विधि पाछटढा मेखा नादी, ज्यांत अन्नदान नाही, न्यांत 
चागम्य मंत्र म्हरटे गे नाहीत, दक्षिणा नाहीं आणि ज्यांत आस्थाहि दिसत 
नही, अरा यज्ञाला तासस यज्ञ म्हणतात. 


२२० गीतातक्वममजरी 


[ शाल्रविधि सोहन पण श्रद्धेने कर्म केरे तर ते साचतिक, राजस की तामेस 
असा अञजनाचा प्रश्च या अध्यायाच्या प्रारंमीच आलेला आदे, त्याचे येथे य 
शछछोकाने उत्तर दिर गेखे आहे. नुसता यज्ञ विधिद्ीन ज्लाखा तर, तेवव्यान तो 
राजस करिवा तामस ठरत नादी. कारण यज्ञादि मोटाल्या कमात प्रमाद चडण 
स्वाभाविक्र आ; परंतु जेथे विधि पाढकला नादी, मंन्राचेहि नांव नादी, अन्नदानं 
नादी, दक्षिणा नादी, आस्थाहि नाही असल्या अनेक दोषान परिपूणनजे न्मते 
तामस होय. यांतके सर्वच दोप एकत्र जमके पाहिजेत असा येथे कटाक्ष नादी. 
तथापि एकान अनेक दोष दिमून आके म्हणजे त्यावकून ते कर्म करणान्याची 
रत्ति उषडपणे दिमून येते व त्या वत्तीवरून त्या कमौची परीश्ना व व्या कत्य 
परीक्षा होते. | 


इवद्विजयरभाज्ञपजनं शोचमाजंवम्‌ । 
वह्यचर्यमदिसा च रारीरं तप उच्यते ॥ १४ ॥ 


सन्वय :~ देवद्धिजयरुप्ाज्ञपूजनं रो चं आर्जवं बह्मचर्ये च अहिमा दारीरं 
तपः उच्यते | 


अथं :- देव, बाह्मण, बडी माणसं ब विद्रल्लन यांची सेवा व अआानिथ्य, 
दारीराची व गृहादिकाची खच्छता, सरक वर्तण्क ( कोणारीं मांडण्तेटा न 
करणं ) बह्मचर्यं राखे व कोणालाहि पीडा न देणे याला कायिक तप म्हणनान. 


[ कायिक, वाचिक व मानसिक तपांच्या ज्या न्याख्या १८ ते १६ या तीन 
श्छोकांत दिल्या आहेत, व्या अत्येत मनन करण्यासारख्या आहेत, तप राब्दाचा 
उच्वार करतांच खोहपिष्ट भक्षण कर्न कंवा जुसताच वायु भक्षण करून हजारो 

षे विश्वामित्रादिकौनी केलेल्या तपर्र्येची , पौराणिक वर्णने आठवतात व असली 
तपश्चयां घडणे अद्क्य वाटल्याने तप म्हट्के की, काटी तरी अशक्य गोष 
करष्याचा ्रयत्न होय, अशा समजुतीनें मनुष्य तपाचे नांवहि सोहन देतो; प्रतु 
मगवद्रीतेने वर्णिकेखी कायिक, वाचिक व मानसिक तपश्चयौ भ्रत्येकास राक्य अदे. 
निदान त्यातला जवा माग शक्य असर तेवढा तरी प्रत्येकान आचरणांत आणावा. 
व्रह्मचये याचा अथं विधाहाशिवाय राहणें असाच केवेक नसून, कामवास्नाः 
रास्नोक्त रीतीने मयोदित करण हेहि ब्रह्मचर्याचैच खक्षण आहे. ] 


अनुद्वेगकरं वाक्यं सत्यं प्रियहितं च यत्‌ । 
स्वाध्यायाभ्यसनं चैव वाङ्मयं तप उच्यते ॥१५॥ 


अस्या सतरावा 


2१ 


१.५, 


अन्वय :- यत्‌ अनुदेगकरं मन्यं च प्रिथाहु्नं पव वाक्यं च स्वाध्याच्राभ्यनन्‌ 
( तत्‌ ) बाङ्मथं तप उच्यते 


अथं :- कोणाच्याहि मनाला न लागणार, परंतु स्वर, गोड आणि उथ्य- 
कारक असंच भाषण करणे आणि आपल्या परंपरेनुरूप वेदद्ाखादिक्चा 
अभ्याम करणे, ह वाचिक्र नप होय, 


[ चसते सल भापण केले प्रतु ते दुसच्याच्या मनाला धर पाडणारे खनलः 
तर, ते वाचिक नपाचा विघानच करत. यास्तव ज सदय नापण केन्यापामून 
व्यक्तचे करिवा समाजाच कृल्याणच होईल असच मलय गोदन रख वाव. नदी नर 
त्यापेक्षां मौनत्रत बरे. ' यद्ध तदितमत्यन्न तत्पत्यमिनि धारणा ` हा नियम बहुमोल 
आह. स्वतःच्या वर्णधममानुसार वेदाध्ययन किवा इतर विद्याचा अभ्याने नरम्‌ 
याचीहि गीतने तपाचरणांतच गणना केली आहे यावषून गीताक्रारी विद्या+यम्गच 
महे केवढे मानल जान होते, याची कल्पना यते. ण्केका नाराच ब!र-ठर! 
वर्पे सतत अन्ययन करणे म्हणजे नी द्राददावा्पिंक तपथर्याच होय. अनन्य 
तपश्व्यमुल्च ल्या वेच्च्या ऋपीना सरस्वती प्रसन्न दोत अमे व त्याच चद 
समाजाच्या उत्करषाला कारणीभ्रत होत असे. ] 


(२ # 
मनःप्रसादः सोम्यत्वं सोनमात्मविनियरहः । 
कः क्ष ह्र, क कि 
मार्वसरु स्त्यतत्तपा मानसडच्यत ॥ १६ ॥ 
अन्वय :-~ मनःप्रसादः, मोम्यत्वं, मौनं, आत्मविनिग्रहः, भावमंदयुद्धिः इति 
एतत्‌ मानमं तपः उच्यते । 
अर्थं :- मनाची प्रमन्नता मर्वौरीं मोडीणलाचीनं बागर्णे, बथा दड्देड न 
कर्णे, मनोनिग्रह, मनांत मतन पवित्र विचार यणे अदा या अचरणादा मान 
मिक्त तप म्हणतात, 8 


[ कायिक, वाचिक व मानसिकं अक्षा च्रिविध तपांत मानसिक तपच सवातं 
प्रष्ठ दोय. या मानसिक नपाची जी लक्षण दिङी आद्देत त्यावरून मानसिक 
तपानच शम, दम, दया, क्षमा व नित्यसच्वस्थतादहे गुण अंगी बाणतात व्र त्यांना 
पक्केपणा येतो. आत्मज्ञानाची पूर्वतयारी अरी जी चित्तशुद्धि ती हीच दोय. तेन्यं 
ज्याखा आपले मन अत्यत छुद्ध, निष्पाप च स्वस्थ करावयाचे असेल, स्याने दं 
मानिक तप आचरवे. ] 


श्रद्धया परया तप्तं तपस्तलिविधं नरैः । 
अफलाकांक्षिभि्यक्तैः साच्िक्ं परिचक्षते ॥ १७॥ 


२३३२ मीतात्वमंजरी 


अन्वय :- अफलाकाक्षिभिः युक्तेः नेः परया श्रद्धया तपरं (यत्‌ ) त्रिषिषं 
चपः नन्‌ साचिकं परिचक्षते । 

अर्थं :- फलाची अपेक्षा न ठेवणान्या मनःसयमी माणसाकडून निरतिदराय 
अदा श्रद्धेनं अचुष्टिटें मेरे जं कायिक, वाचिक उ मानसिक असें त्रिविध तप, 
न्ट सालिक तप म्हणतात. 

[ वरील १४ते१६ या तीन शछछोकांत ज तपाचे तीन प्रकार सांगितले ल्या 
निहीवे यज्ञ, दान व आदार यांच्याप्रमाणे सास्विक, राजस व तामस असे तीन 
प्रकार कन्पून, त्यतीर सात्विक तपाचे कक्षण या छछोकांत सांगितले आदे. दें 
क्षम तीन रब्दांत प्रथित केले आहे. फलनिरपेक्षता, निरतिशय श्रद्धा आणि 
मनेनिग्रह या तीन गुणांनी युक्त जे तप तेच सात्विक तप होय. या तपाने आत्म- 
ज्ञान वे मोक्षप्राप्ति असे अक्षय्य फल मिलते असे येथे जरी सरांगितल नादी, तरी 
समत्ववुद्धी च्या वणर्नात पूर्वी ते येऊन गेेच आहे; आणि पुढील श्छोकांत राजस 
तपाच फर ‹ चल व अध्रुव ` असे सांगितले आदे, यावषून पययाने सात्विक तपाचें 
कर “अश्चय्यः आहे अस अनुमान करतां येत. ] 


सत्कारमानपरूजार्थं तपो दम्भेन चेव यत्‌ । 
क्रियते तदिह प्रोक्तं राजसं चरमध्रवम्‌ ॥ १८ ॥ 

अन्वय :- सत्कारमानपूजार्थं च दुम्भेन एव यत्‌ कियते तत्‌ इद अचलं 
अध्रुवं तपः राजसं प्रोक्तम्‌ । 

अर्थं :- आपला सत्कार वा मान व्हावा व पूजा ब्हावी आभि प्रतिष्ठा 
वाढादी याचसादीं जं तप केरे जाते, तै इहलोकांत अल्प फर देषारं व अल्प 
कार रिकभारं राजस तप होय. 

[ एेहिक लाभाच्या इच्छेने केठेले,जे तप तें राजक होय. या तपायुटे 
कीर्ति, मानसन्मान इत्यादि एेदिक लाम प्राप्त होतात. ते एेहिकं अस्रतव्याने जास्तीत 
जाश्त देहपातापयेतच रिकतात. लयाचप्रमाणें राजस तपाचें स्वर्गादि लोकप्राक्षि हे 
फर मरणोत्तर मित्ते; परतु स्तगवासहि कायमचा टिकणारा नसल्यानें लया 
कखालाहि अध्रुव" म्हणजे चिरकाल न टिकणारे असेच म्हट्के आदे. ] 


मूढादेणात्मनो यत्पीडया क्रियते तपः । 
परस्योत्लादनाथं वा तत्तामसमुदाहृतम्‌ । १९ ॥ 


अन्वय ;- यत्‌ तपः मूढग्राहेण आत्मनः पीडया क्रियते, परस्य उत्सादनार्थं 
वरा ( क्रियते ) तत्‌ ( तपः ) तामसं उदाहतम्‌ । 


अध्याय सतराचा २२३६ 


अथं :- जें नप डोक््यांत कांहीं नरी वेड येऊन स्वनःछा पीडा होट अद्रा 
पद्धतीने कें जानें किंवा जं दुमच्याच्या विनाडासाटीं कें जानि, ते नप नामन 
गण गरे आहि. 

[ कांही तरी वेड डोक्यांत चन स्वतःच्या श्रीरालाहि पीडा होडल 
असले तप करणं करिवा दुसन्याचा नाश ब्हावा म्हणून जारणमारणादिंकर माधनं 
करण, इ तामस तप्र होय. या विकर्णी तामस तपांचं वर्णन यथाक्रम वं ह्िवध 
वर्गकररणाला सुसंगत असंच आठ आहे. यावरून श्छोक ५ व 5 यती ससुरी 
तपाचे वर्णन तेथे अप्रस्तुत दिस्त. ¡] 





द्ातत्यमिति यद्दानं दीयतेऽनुपकारिणे । 
ददो काटे च पात्रे च तानं सास्विकं स्मृतम्‌ ॥ २० ॥ 
अन्वय :- यत्‌ दानं दातव्यं इति अनुपकारिणे, दे काटे च पात्र च 
दीयते तत्‌ दानं मात्विकं स्प्रतम्‌ । 
अर्थं :- जं ज्ञान कर्तव्यबुद्धीर्ने, ज्याच्यापाखन परत उपकाराची अपक्ष 
नाहीं अशा मनुष्यास, योग्य वेदीं, योग्य काटी च पात्रापान्न पाहून दिं जानं, 
ते दान माच्िक म्हटरे आदि. 


यन्तु पत्युपकाराथं फटयुद्िद्य वा पुनः। 
दीयते च परिङ्कि्ठे तद्राजसमुदाहृतम्‌ ॥ २९१ ॥ 
अन्वय :- तु यत्‌ ( दानं ) प्रस्युपकारार्थं वा फर उद्िर्य दीयते पुनः परि- 
दिष्टं च ( दीयने ) तत्‌ राजसं उदाहतम्‌ । 
अर्थं :- परंतु जं वान परनफेड हो$ख या हेतूने किंवा इतर काटी रूटायच्या 
अपेक्षेनं दिठं जाति आणि दिवाय जें दतांना मनाची तइफड होत असने. न दान 
राजस म्हटखं जार्ते. 


अदेराकाले यद्ानसपानरभ्यञ्च दीयते । 
असत्करुतमवन्ञातं तत्तामसद्दाहतस्‌ ॥ २२} 
अन्वय :- यत्‌ दान अदेदक्रारे, अपात्रेभ्यः, अमत्करुतं अवज्ञातं च दीयते. 
नत्‌ नामसं उदाहृतम्‌ । 
अथं :~ जं दान अस्थानीं, अवेटटी, अयोग्य माणसांना आणि सत्काररहिन 
भावनेने व तुच्छनापूवेक दिठे जाते, ने दान तामस या सदरांत गणं गें आह. 


३‰ गीतातच्वमंजररा 


ऊॐभ्तत्सदिति निरदैरो ब्ह्मणचि विधः स्मृतः । 
बरह्मणा तेन वेदाश्च यज्ञाश्च विषिताः पुरा ॥ २२३ ॥ 


अन्वय : - ॐष्तत्‌ सत्‌ इति बह्मणः त्रिविधः निदक्षः स्मरतः तेन ह्णा 
दग वेडाः च यज्ञाः च विषिताः । 


अर्थं : - ॐ, तत्‌, सत्‌ जसा हा ज्याचा तीन प्रकारचा निर्दा सांगित- 
छा अहि आणि याच तीन प्रकारच्या जह्मनिर्देराक राब्दानीं ( मत्रानीं) 
ह्यदेवनें पृषकादीं वेद्‌ आणि यज्ञ शाचखपूत के. 


[ आता येथपासून यज्ञ, दान, तप आणि तदनुषगिके कर्मे यांच्यांत विधि 
यत्रध्रात कांही दोष घटन उणेपणा आला तर, त व्यग दूर होऊन त कर्म निन्यंग 
कस होडर याचा उपाय सांगण्यांत येत आह. ॐ, तत्‌ व सत्‌ असा ब्रह्माचा 
त्रिविध निर्दे आहे, म्हणजे ॐ, तत्‌ व सत्‌ हे तिन्द्ी रग्द ब्रह्मवाचक असून, 
कर्मच्या प्रारंभी व शेवटी या शब्दांचा उच्वार केल्यास ते कमं ब्रह्मारपण केल्या- 
प्रमाणे होऊन कमौतील ग्येग दूर होते. हा विधि सृ्टवारंभापासून ~ प्रजापतीपासून 
- चालत आलेला आहे. प्रजापतीने प्राचीन काढी जेन्हां वेद्‌ व यज्ञ निमांण केले 
स्था वेढी भ्रजापतीनेच दयांना मच्रपूतत्व येण्य(साटी >, तत्‌, सत्‌ या शब्दांचा 
आरभी व शेवटी उच्वार करावा असा विधि सांगितला. या श्छोकांत ब्राह्मणास्तेनः 
अला रूढ पााच्याएेवजी "ब्रह्मणा तेन ` असाच पाठ शुद्ध का, याची च्चा 
°पाठमेदचचीः प्रकरणांत पाहावी. ] 


तस्मादोमित्युदाहत्य यज्ञदानतपःकियाः। 
प्रवर्तन्ते विधानोक्ताः सततं बह्यवादिनिम्‌ ॥ २४ ॥ 


अन्वय :- तस्मात्‌ बहमवादेनां यज्ञदानतपःकियाः सतनं उति उदाहत्य 
विधानोक्ताः परतेन्ते। 


अथं :- म्हणून बह्यवायांच्या यज्ञ, दान ब तप इत्यादि फिया (हं कमे 
जह्स्वरूपच अहे असं मान्रून ) नेहमी उ असा पणवोचार करून रासखरोक्त 
विषीला अनुसरून सरू होतात. 


` तदित्यनभिसन्धाय फं यज्ञतपःक्रियाः । 
दानक्रियाश्च विविधाः क्रियन्ते मोक्षकांक्चिभिः ॥ २५॥ 


अन्वय :- मोक्षकाक्षिभिः तद्‌ इति ( उदाहृत्य ) फलं अनभिसन्धाय 
यज्ञतपःक्रियाः विविधाः च दानक्रियाः क्रियन्ते । 


जनल्यच सतरवा ३२५ 


अथ :- मोक्षाची आक्रोक्षा करणारांकडन "नतं" अमा बह्यवाचक शब्दाचा 
गरचार करून ८ इतर ) फटांची इच्छा न धरनां ( बह्यार्पणवुद्धीनं ) यज्ञनपाटि 
कर्मं आणि नानाप्रकारयीं दानकर्म केटी जानान. 


[ ज व्रह्मवेत्ते नसून मोक्षाची आकक्षा करणार्‌ साधक मुयुश्रु आहन, ने 
"नन्‌" या ब्रह्मनिदरक शब्दोचाराने आप्री कम व्रह्मार्पण होवोत, अदा निष्काम 
बुद्रोन दान, तप इदयादि क्रिया करतात. सवे कमं अरा रीनीन व्रद्यपणद्न 
क्रेस्याम दया कर्माविपयीच्या कनृत्वाविषयीचा अदहंपणा सुखतो व फलाच ममत्व 
नाहस होऊन; व्रत्ति ब्रह्मनि ्ाव्याने हे मुमुष्छु मोक्षाविकारी होतान. | 


सद्धाव साधुभावे च सदित्येतलपयुज्यत । 
प्रदास्त कर्मणि तथा सच्छब्दः पार्थं युज्यते ॥ २६ ॥ 


अन्वय :- (हे ) पाथं, मद्धवे साधुभषे च मत इति एतत्‌ प्रसुञ्यते; तथा 
अशस्त कर्मणि सत्‌ ङाब्द्‌ः युज्यते । 


अथं :- हे अज्जा, एखादी इष्ट व पिय अश्री गोष्ट॒घडन यावी म्हणून 
जं ( इछापूते ) कमं केठें जाते आणि अनिष्ट गोवि निरसन होऊन संकट 
निरसन ्हावे म्हणून जं क्म कें जते, व्या कमाच्या प्रारंमीं "सत्‌" हा बह्म- 
निर्देश योजिखा जातो, त्याचप्रमाणे जीं कर्मं रानी प्रर्यभिरीं आहत 
न्यंच्याषि प्रारभीं सत्‌ हाच इाब्द्‌ योजण्यांत येत अमतो. 


[ प्रणवोच्वार करून व सकल कर्मच ब्रह्मस्वरूप मानन, कमाचा टेप बून 
न चतां करम करणें हा पिला व प्रष्ठ प्रकार क्लाला. त्यानंतर कर्माच्या फलाचे 
तन्‌' या कब्दाच्या विनियोगानं व्रह्मापण करून कर्मबध टाव्णं हा दुसरा अ्रकारं 
आला. आतां ज्या कर्माच्या फलाचा स्वेस्वी त्याग करण्याची इच्छा नादी असीहि 
कटी कमे करणे प्रात होते. अशा कसाच्या वेकी श्सत्‌" या विनियोगाने त्या 
करमातील विधिविधानासंबेधाचे व्यग दूर होते. सन्‌" शन्दाचा विनियोग स्या 
करमाला व्रह्मरूपत्व देतो. 


या सन्‌" राव्दाचा विनियोग केषां करावा याचे गमक श्रीकृष्ण सांगतात 
ते अस. एखादी चांगङी गोष्ट घन यावी अदा इच्छेने ( उदाहरणार्थ, दस्चरथाच्या 
पुत्रकमेष्टि यज्ञाप्रमाण ) असुष्टान करताना किंवा अनिष्टाचा परिहार दन इष्ट- 
लाम ब्हावा अहा इच्छेन ( उदाहरणार्थं, अवर्षण नाद्ीसे होन पज्येन्यद्ृषटि न्हावी 
अथवा रोगाची सांथ न पसरतां आरोग्य ब्व म्हणून ) अनुष्ठान करताना किंवा 
जे अनुष्टान शास््रानें भ्रस्त मानले आहे अस अभ्युद्यकारक ({ उदाहरणार्थं; 
शिवाजीसारष्या एखाद्या धार्मिक राजाच अभीष्टचितन करून त्याचा सवत्र चिजय्‌ 
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व्हावा अन्या बुद्धीनें केठेले ) अनुष्ठान या सर्वाना खन्‌ हा निर्दैश् खगतोःच त्या 
्रह्मवाचक निदेशाने व्या त्या कर्मानुष्ठानं तीर दोषांचा परिहार होऊन त्या कर्मन 
साच्विक्त्व येते ब ती कम सोक्षाटा कारणीमूत होतात. म्हणून असली `परकञस्तः 
कं छत्‌" या शब्दाचा विनियोग करून करावी. | 


यज्ञे तपसि दाने च स्थितिः सदिति चोच्यते । 
कर्म चेव तदर्थीयं सदित्येवाभिधीयते \ २७॥ 

अन्वय :-धज्ञे तपाकि च दाने च स्थितिः सत्‌ इति उच्यते, च वदथीयं 
एव कर्म मत्‌ इति एव अभिधीयते । 

अथं :- यज्ञ, तप द दान (हीं कर्म॑ पूर्वीच्या ` लोकांत वर्णिेल्या उदेशानें 
क्रेरेटीं असतां प्रशस्त असल्याने › व्यांच्याविषयींच्या निष्टा ( श्रद्धेखा ) मव्‌ 
असे म्हणतात आणि यज्ञ, दान द तप एतदर्थं जें जं कांहीं कम केटे जानें 
व्यााहि सत्‌" असेंच म्हट्रे जते. 

[ वरीर शछछोकांत सांगितल्याप्रमणे ससद्धावा'साटी, 'साघुभावाःसाटी आण 
इतर ^ प्ररास्त हेतुसिद्धयथं ` जर क्रोणी यज्ञ, तप किंवा दान क्रण्याच मनांत 
आणे तर, ती "निष्ठाः “सत्‌ अश्षीच मानली जते; आणि तसा प्रक्रारच्या 
सद्धतूने जो यज्ञ, जं तप, जं दान करावयाचे तल्सिद्धयथं जं जे कमे करावें लगे 
ते ते कर्मद (सनः असेच म्हटलें जात. ] 


अश्रद्धया इत दत्त तपस्तत्त कृतं च यत्‌ । 
जसदित्युच्यते पाथं न च तत्प्रेत्य नो इह ॥ २८ ॥ 


अन्वय :- ( हे ) पाथ, यत्‌ अश्रद्धया हृतं, दत्तं, नपः त्तं क्रतं च ( तत्‌ ) 
असत्‌ इति उच्यते, तत्‌ पत्य न इह च नो । 


किः क 


अर्थ :- हे अदैना, अश्रद्धेनं करें हवन, दिषें दान, आचरिेटं नप 
+ ५४ क, = क ४५४ अ ५ 
किंवा इतर कोणतंहि कमं असत्‌ असेंच म्हरटं जति. तै परलोकान उषयोमी 
पडत नाहीं व इहलोकातहि उपयोगी पडत नाही. 


[ वरीरु तीन-चार *ोकांत “ ॐ तत्‌ सत्‌ ` याचा जो विनियोग सांगितला 
तो श्रद्धापूर्वक केल्यास कमौतीर व्यंग दूर होऊन, तें ब्रह्ममय आणि सो्स्नाधक 
दोतते; पण हँ सवे श्रद्धेच फर अहे. अही श्रद्धा न बाक्गतां अश्रद्धेनँ ( आसुरी 
कत्तीने ) करितीदि यक्ञयाग केले, कितीहि अपरिमित दान केले, अथवा कसो 
तपच्चयौ केली तरी, श्रद्धेच्या अभावी तीं स्वे कर्म असत्‌” म्हणजे त्र॑धनकारकन्र 
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तरार. असत्यः ्रद्धारहिन असत्कर्माचा उद्न्नेकीहि मुपरिणाम ज्ःठलः दिसून 
येत नाही ण गत्छनतर एरटेकांदहि व्याच चगल फल प्रान्‌ हतं नाहः. 
यास्तव काणतेहि कर्म फलप्रद दोण्यान्धा श्रद्धा तर अवदय आद्देच, पन श्ल 
श्रद्ेन करःवयाच कर्महि सद्धष्व'; सधुभाव, मग्र क्म ` अथवा -तद्रय 
कम यातन कोष्रह्या तरी णका कोटीनल असल प्रहे. ` 


2 अ. 


येथे श्रीमद्धगपवर्ततीट `शद्धात्रयदिभागः यः नावाचा नलर अयम 
समास ला, 


सतराय्या अध्यायाचं समासोचन 


यजिनत शोक 


नच्यानुरूपा सवस्य श्रद्धा भदति भारत । 
श्रद्धामयोऽयं पुहषो यो यच्छद्धः म एव मः}! १८-६॥ 
यद्ग पाक्ष दान च स्थितिः मदिति चाच्यते। 


ॐ # 


कर्म ॒चेव नदर्थीयं मदिव्येवाभिधीयते ॥ २५-२५७ ॥ 


सत्कायं कोणते वं असल्छार्यं कोणत यांचा निर्णय केरण्याला साच््रप्रमाण दाच 
कोटी आ. दी राचराची कसोटी सोहन स्वेच्छाचारान जो वागनो ( कामक्रारतः | 
दयाला इपर कोणतेहि श्म फट लामत नार्; अमे मागील अध्यायाच्या अर्ता 
सांगितले आहे. ल्यावरून अज्ुनाच्या मनाते शका उदवरखी कौ, गान््रविधि 
यथार्थतेनें जाणण वे तो बिनच॒क पाठ्ला जाण अवघड अस्षन्यामु्धे, जर्‌ एख' - 
याच्या हातून शान््रमिधीचें उष्रवन बाल आणि तरी पणना घ्रद्धाट्यणान यजाद 
करत्य आचरीत असख तर, त्याची नीश्नद्धा सान्विकः समजावी क्रा राजस अगर 
नामस समजावी } या प्रश्वावरून यः अध्यार्यान भ्रद्रेच विवेचन मुरू नाल अमून, 
श्छोक २२ पर्यत तोच विष्य चाद अहि. 

अर्जुनाच्या मरश्नावरून श्रीङृष्णाने श्वद्धेच जे वर्गीकरण व विवरण के आदे 
त्याचा निष्कर्पं असा आह की, श्रद्धेच स्दसूप शख्नविधि पाल्ण न पाल्णे यावर्‌ 
अवलंनून नसून, माणसाच्या नसर्भिक् स्वभावावरच त अवय्वृन असते; प्ररतु 
माणसाचा स्वभाव कष्टण्याला तरी साधन कोणनें अदी दाका पुनः उद्धवणारच. 
व्याकरितां भगवंतांनी अस सांगितलं आह की, यजन, त्रिविध तप, दान व आहार 
या प्रलेक गोष्टीत व्य॒क्तीच जं आचरण आढष्ून यद्र, ला आचर णावकून त्याची 
श्रद्धा साच्िक; राजस की तामस याचा निर्णय करावा. श्रीज्ञानेश्वरमहाराजांनी 

मी. म. २२ 


९३८ गीतातच्चमंजरी 


हाच अभिप्राय अत्यतं मार्मिक अश्चा दष्टान्ताने व्यक्त केका आहे, तो असा :- 
“तरी जागिजे आड फुले। का मानस जाणिजे बोरे । भोगे जाणिजे के \ पूर्व 
नीचे ॥ ` (जा. १०-७४ ), ° तैसी जिदी विन्द । शरदधेची ल्पे तिन्द । देषि- 
जती ते वानी। अवधारी पा\॥` (ज्ञा. १५-५७५ ). फन्गवर्ून जसे आड 
ओढखावयाचे तसे आचरणावरून श्रद्धा कोणल्या प्रकारची अहि हे ओकखावे. 
याकरिता यज्ञ, दान, तप व आदार या भ्रयेकाचे सात्विक, राजस व तामस असे 
गनद प्रकार गीतेत वर्भिरे देत, या वणंनाची कसोटी प्राणिमात्राच्या वतैनाला 
तावन पहिली महणजे कोणाची श्रद्धा सात्विक, कोणाची राजस व कोणाची तामस 
हे उमगून येते. 
यज्ञ, दान व्‌ तप या ्रयीचे हे त्रिविध वीकरण वग्यवदाराखा व अनु- 
भवाला अनुसरूनचे आदे. आदहाराचा सात्विक, राजस वं तामस या त्रिगुणांी 
सघ कसा पोचतो तदि यांत दाखविकले आहे. विरिष्टं आहारा विशिष्ट तम्हेचा 
भाव बनतो हे तच्च गीताकाटी अवगत असून, ते सवं मान्य कञाले होतेसे 
दिसते. उपमिषद्‌ तहि आहारं तील सूक्ष्म तच्वांनीच मन बनते असे सांगितठे असून, 
आहाराचा मनाक्षी इतका निकटचा संबध असल्यामुढेच शुद्ध आहाराविषयी 
नप्ण्याला सांगितठे आदे. ' आदारजञुद्धौ सच्वशद्धिः । सत्वुद्धौ धरुवा स्खतिः। ' हे 
सपनिषदातील वचन त्याच सिद्धान्ताखा अनुसरून आहे. ज्ञानेश्वराचे यासबंधाचे 
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वचन मननीय आदे. ते लिदितात, ‹ एन्हवी तरी पादी । स्वभावचद्धणच्या ठाई । 
भाहारावां चनि नादी । बढी हेतु ॥ ` ( ज्ञा. १७-१११ ) प्रत्यक्ष पाहि पां वीरा\जो 


सावध घे मदिरा । तो होउनि ठाके माजिरा  तियेचि क्षणी ॥ ' (ज्ञा. १७-११ ३). 


असो; स्वमाव साच्िक दोण्याकरितां राजस व तामम आहार ॒वज्यं करून 
मालिक आहार ध्यावा आणि साच्तिक दान, सास्विक तप व सात्विक यज करून सते 
दृत्तिच नित्यसच्वस्थ करावी. अरा रीतीन मनोभावना केचन शद्ध सातिक क्री 
तरी तेवब्याने सिद्धावस्था येत नादी; सिद्धावस्था येण्याला सारिविकावस्थेच्याहि 
परठीकंडे जाऊन त्रिगुणातीत श्चा पािजे. आपले सवे जीवन ईश्वरमय केले तरच 
असी त्रिगुणातीतावस्था प्राप्त होऊ शकते. आपट) सकल वृत्ति परमात्मपर 
हण्याला १८ ज्या अभ्यायत सागितल्याभ्रमाणे “ मन्मना भव मद्भक्तो मदयाजी मां 
नमस्कुर › हा उपाय मक्तिमागीत सांगितला आदे. कमैमागातदहि तो खाधण्यासादी 
ब्रह्मण्याधाय क्माणि सगं लयक्त्वा करोति यः ° हा मागं सखंगून ठेवङा आर. यास्तव 
परी सवै कमे ब्रह्मपैणबुद्धनि करण्याची प्रथम सेवय लावावी याच हेत्‌ने “ ॐ 
तत्सन्‌ ` असा ब्रह्माचा त्रिविध निदेश वेदांत ंगितखा आहे. ब्रह्मवादी लोकांनी 
आपली सम कर्मे “८” असे म्हणून ब्रह्मापैण करावी आणि कर्तृत्वाहकार व फलेच्छा 
टाकून निङेप दावे, निकपावस्था येण्याची पूवैतयारी म्हणून शत्‌; व “त॒त्‌” 
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अशा निदंशाच्या दोन पाय्या सागितन्य- अहि. “उन्सन्‌" या निदयणने आपसी 
सव करम प्रस्त व निर्दोष होनात, कारण कमं करताना घवडण.रे स्वाभाविक दोष 
दूर करण्याकरिना हा विनियोग सागिठतला आह. न्यानतर मुमुश्चक्रष्रेना “न्तत द 
विनियोग क्रथन केला अषि. अरा रनीने फठच्छचा वे अहकारवत्तीचा दाग 
करून आपली भावना ब्रह्ममय केरीत गेन्यास, मनुष्य च्रिगुणानान होतो व स्याच्या 
दानून घडणारे सवे व्यवहार केवन्ट इशप्रेरणेने व रकाय म्हणूनच घडतान. 
सान्विक श्रद्धची हीच परमावधि दहोयव नती कमयोग्याला व्र्मप्रमि कशून देने. 
अरा रीतीन कर्माचे पर्यवसान ब्रह्मम्रामीत कम होते इ सांग श्रीकृष्णान येथे 
अजुनाच्या सर्वं शकांचे निराकरण केठे. आनां यापुढीक अ याय हा यथपर्यतच्या 
विचेचनाच सिंहावलोकन म्हणजे उपसंहार होय, 


अध्याय जर्स्ता 


अजुन उवाच 


संन्यासस्य महावाहो तच्वमिच्छामि वेदितुम्‌ । 
त्यागस्य च हषीकेरा पुथक्षेरिनिषदन ॥ १ ॥ 
अन्वय :- (हे ) महाबाहो, केरिनिष्रदन, हषीके, मन्यासस्य व्यागस्य 


क, न, क क 


च तत्वं प्रथक्‌ वेतु इच्छामि । 


अथं :- हे महापराक्रमी केरिराक्चमांतका श्रीकृष्णा, ( क्मचा ) म॑न्यामः 
म्हणजे काय आणि ( कर्मोचा ) त्याग म्हणजे काय, यातं मर्म वेगवेगदठे करून 
सागितटेटं ममज्रून वेण्याची मा्षी इच्छा आहे. 

[ प्रस्तुतच्या १८ व्या अध्यायांतील प्रारभीच्या छाकाचा तर १० व्या अध्याय।- 
तीर कोणलयाच श्रोकाी संबध जोडतां येत नादी. यावरून १८ व्या अध्यायानं 
एकंदर गीनोपदेशाचा उपस्षहार करावयाचा भगवताचा हतु असून, तत्सूचक अस! 
हा अङनाचा प्रश्च येथे अध्यायारभीच दिखा आहे; पण भगवंताच्या मन्त दह्‌ 
देव॒ अज्जनाला समजण्याला १४ व्या अध्यायाच्या शेवटी गमक अस कांटीच नादी. 
अथातच अध्यायाला प्रारभ करण्यास निभित्तमाच्र होणारा जसा ष्रतर्टाच 
‹ वमेत कुरक्षेत्रे ` या श्योकांतील प्रश्च, तसाच ‹ संन्यास आणि द्याग ` याच्या 
तील मूलभूत तत्व व दयतील मेद समजून वेण्यासबंधीचा हा अैनाचा प्रच आहे. 
“संन्यासः म्हणजे सवं कमोचा स्वरूपतः व्याग आणि श्यागः म्हणजे कर्मयोगयाच्यः 
हातून धघडणाय्या कमाच्या फरखाचा याग, हा भेद २व्या,४्य्या, ५व्यावष४ 
व्या अध्यायांत अज्ञनाला कठ्रेला होता; परतु ७ व्या अभ्यायापासून ज्ञानविज्ञा- 
नाच्या विदेचनास सुरुवात राटी आणि दयातूनच ब्रह्म म्हणजे काय, अध्यात्म 
म्हणजे काय, कर्म, अधिभूत, अधिदेव 4 अधियज्न म्हणजे काय आणि मृल्यु- 
समयी तुचे ज्ञान कसे होते इत्यादि ्रश्चमालिका निघारी. च्या प्रश्नांची उत्तरे दता 
देतां गीतेचा विस्तार इतका अफाट ज्ञाला की, दांत अजनाचा मूक भ्रश्च बाजृला 
दडल्यासारखा वाटं कागला. तो प्रश्र अगदीच डोन्याआड ्ाला नादी. व्याच 
८ व्या अध्यायांत ° मामनुस्मर युभ्य च" या वन्वनाने आणे ११ व्या अभ्यायांत 
° मयैवैते निहताः पूर्वमेव निमित्तमात्रं भव सव्यसाचिन्‌ `, ‹ युध्यस्व जताऽदि रणे 
सपत्नान्‌ ` इत्यादि वचर्नानी भगवंतांनी जाणीव करून दिली; तथापि पुनः १२ ग्या 
अध्यायापासून तों १७ व्या अध्यायाच्या अखेरपर्य॑त हरिदासाच्या कथेचे नू 
पाटपद्‌ अगदीच सुटल्या्नारखे वारल्यावरून, अज्ञुनाने श्रकरतमनुसरामः' या टर्टीनें 
पुनः एकदां सन्यास व त्याग यांतील भेद विचारून, वादाची मूढ भूमिक्रा कोणती, 
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निचा जाणीव करून दिरी व श्रीकरध्णार्नह्ि आपल व्याख्यान दुद अधिक न न्म॑व- 
वेन्म आताप्रयत सांगितलेल्या तच्वन्ानाच (सहावलोक्न करून त्यांतीर निष्कर्षं 
यञ; उपस॒हारात्मक अध्यायान्‌ सांगण्यालः मुम्बात करली. दी इतकी प्रस्तावना 
क्रर्‌म्यानीर हेतु इतकाच की, १८ व्या अव्यायात जे विष्य येणार आददेत्‌ त नवे 
ननन, सयांच। पूर्वीच्या अध्यायांन कोटे ना कोट तरर संवेध आलाच अदे. तेन्हांया 
अध्या्यानील श्टोकाचा अर्थं लकावनांना पूर्वीच्यः अन्याग्रनी> वरिवचनाङी त्याचा 
सद्म न्दक्नांत चेनव्ा पाहिजे. ` 


त्राम्गवानुवाच 
काम्यानां कर्मणां न्यासं संन्यासं कवया विदः |! 
सर्वकर्मफलत्यामं प्राहुर्यं विचक्षणाः ॥ २॥ 


अन्वय : ~ विचक्षणाः कवयः काम्यानां कर्मणां न्यामं मन्यामं बिदुः स्व- 
कमफरल्याभं त्यामं प्राहुः । 


अर्थं :- त्छविवेचक पंडित मवं काम्य कर्मोचा ( षिधिपूवक स्वरूपतः ) 
न्याग करणं याला म्सन्यामः म्हणनात; आणि जीं जीं कोणती कर्म हातूल 
बडी त्या त्या कर्माच्या फलाचा व्याग कर्णे (म्हणजे त्या कम्य 
फरलटांचा अभिलाष न धरतां तीं कमं दश्वरापंण करणे ) यादा व्याम म्हणतात. 


` भ्सन्यासः व स्याग' या दोन उब्दाच्या ज्या व्याख्या येथे दिन्या अदहत, 
त्या श्रीक्ृष्णाने आपल्या मताप्रमा्णे दिल्या आहेत. गीतेत जेथे जं, कर्मस्रन्यास्र 
व कर्मयोग यांच्यांत तच्वतः भद्‌ नादी, कोणनाहि एक मागं सम्यक्‌ आचरिला 
अक्षन मोक्ष हेच समान फल प्रात होते, अस म्हटले आहे तेथे तथे सन्यास हा 
शब्द ˆ काम्य कर्माचा तेवढा सन्यास ” ( निष्काम कमाचा स्वरूपतः व्याग नन्दे ) 
अश्या अथी योजिखा आहृ; आणि लयाग हा शब्द कर्मफलत्याग या अर्थाच वाप- 
रन आदे. गीतैतल्या या विशिष्ट अ्थानेच हे दोन्ही शब्द गी तेपूर्वीच्या उप- 
निषदादि वाङ्मर्यांत वापरल जान असत अस दिसत नादी. लया वेढी सन्यासः रब्दानें 
काम्य कमाचाच तेवा त्याग समजावयाचा, निष्काम कमाचा लाग दयात येत नादी 
किंवा निष्काम कर्माचाहि लाग करावा कागतो, याविपयीं मतभेद होता. म्हणूनच 
भगवतांनी तो मतभेद पुडच्याच श्टोकांत ‹ द्याज्यं दोषवदित्येके कम प्राहुर्मनी- 
प्रिणः ; यज्ञदानतपःकमम न लाज्यामेति चापरे ॥ ` निर्दिष्ट केला आह; आणि यन्ञ- 
दान-तपरूपी निष्काम कर्माचाहि, त्यागच केला पा्टेजे, या मताचा निःसंदिग्ध 
शब्दात निषेध करून ' यज्ञदानतपःकमं न याज्यं कार्यमेव तन्‌ । यज्ञो दानं तपश्चव 
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पावनानि मनीषिणाम्‌ ॥ ` व ` एतान्यपि तु कमाणि संगं दयक्त्वा फलानि च | कृत. 
व्यानीति मे पार्थं निशितं मतमुत्तमम्‌ ॥ ' असें आपटे ठाम मत सांगितले आहे. 


गीता सन्यास्षमागं मान्य करते व याचा उपदेशदहि करते, पण तो सन्यास 
"काम्यः कर्मापुरताच म्यादित करते. गीतेच्या या दृष्टी निष्काम कनाचा 
"संन्यास", म्हणजे यांचा स्वरूपतः दाग, योग्य नार्ही व॒ लोकसय्रहाच्या दृष्टीने 
तो श्रयस्करद्ि नादी. लाचप्रमाणे गीता श्टयागः करण्याचा उपदेश आग्रहपूर्वक 
करते, पण तो त्याग म्हणजे कर्माचा समूरु ल्याग नन्हे, तर “फलल्याग"च होय 
आणे हा "कर्मफल्श्यागः मार्गच सवाहन श्रेष्ठ मागं होय, असे गीतेने १२ व्या 
अध्या्यांतीर १२ व्या श्छोकांत “्यानात्क्मफलर्त्यागः' या वचनानें स्पष्ट सांगितले. 1 


त्याज्यं दीषवदित्येके कर्म प्राहुर्भनी षिणः। 
यज्ञदानतपःकर्म न त्याज्यमिति चापरे ॥ ३॥ 
निश्चयं इणु मे तत्र त्यागे भरतसत्तम । 

त्यागो हि पुरुषव्याघ्र जिविधः सम्परकीतिंतः ॥ ४ ॥ 


अन्वय :- (हे ) भरतसत्तम, एके मनीषिणः कमं दोषवत्‌ इति त्याज्ये 
पराहुः; अपरे च ( मनीषिणः ) यज्ञदानतपःकर्म न त्याज्यं इति ( प्राहुः ) 1 नत्र 


>) 


त्यागे मे निश्चयं श्ण; (हे ) पुरुषव्याघ, त्यागः हिं त्रिविधः सम्प्रकीर्तितः । 

अथं :- हे भरतश्रेष्ठा अछैना, कांहीं पंडित जं जं म्हणून कमं म्हटलें गेट 
तै तें ( बधन ) दोषयुक्तं असते म्हणून पस्येक कम त्याज्यच होय, अमे म्हण- 
तात; पण दुसरे कांहीं पंडित असं सांगतात कीं, यज्ञ, दान वं तप असे त्रिविध 
प्रकारचें कर्म॑( ज्ञान्याछाहि ) त्याज्य नव्हे, अर्थात्‌ ते सोडरणे योग्य नव्हे; 
त्याखेरीज इतर प्रकारची कर्म॑ मात्र सेड पाहिजेत. हे पुरुषश्रेष्ठा, न्या 
त्यागाच्या प्रश्चासंबधीं माज्ञा निर्णय सांगता, तो पक. ( राल्रकारांनीं ) न्यागाचे 
तीन प्रकार सांभितटठे आहेत, 

[या श्छोकांत जी दोन मते गीताकारां प्रचलित होतीं असे सांगितलं आहः 
व्याच दिग्दकषन मागील श्छोर्कात केठेव अहे. ˆ कर्मणा बध्यत्ते जन्तुः या 
वेचनाचा शब्दशः अथं घेऊन, तो खरा धरून सकाम, निष्काम, फरारासदहित, 
फलाशारदित, असखखा कोणताहि भेद न मानतां कम म्ह की, त्यांत दोष 
आलखचवं तो दोष क्म॑त्यागार्नेव जाणार्‌, फल्लयागानें जाऊ शकत नाही, या 
समजञुतीवर सांख्य सवैकम॑सेन्यास्त प्रतिपादन करतात; आणि हाच सवेकमं- 
सेन्यासपक्ष गीतेल सोहन काढावयाचा होता. याच विचारसर णीच्या तावत 


अध्याय अरावा ३४३ 


सांपहून अनहि ° न योत्स्ये ` म्हणून भिक्षा मागावयास तयार ्ाला होना. सवच 
कमौचा व्याग करणे हा पश्च एकान्तिक अतएव अव्यवहार्य आहे, ह दर्मविण्या- 
करितांच गीतेन दयाला ˆ अकम पक्ष ` असे नांव देऊन हा ' अकर्म पक्ष ` स्वीकार- 
ल्यास तुली शरीरया्रा देखील धडपण चारावयाची नाह. 'शरीरयाचापिचतेन 
प्रसिध्येदकर्मणः ` असं वरजःविटे आणि "माने संगोऽस्त्वकर्मणि ' म्हणजे कमस- 
गून्य रादृण्याचा वेडा हृ धरू नकोस, असा इशारा दिला. नतिसत्या शोक्राच्या 
उत्तराधात “यज्ञ, दानव तप" दही कमं लाज्य नब्डेत असा जो मीमांसकांच 
तिसरा पक्ष मांडटा आह तो तेवब्यापुरता गीतेला मान्य आहे; पण गीतेची 
कसोरी कर्माच्या बाह्य स्वरूपावर नसल्यानें आणि यन्न, दात व तप कमं 
सामान्यतः पावनकारक असली तरी, तीहि आसुरी वृत्तीने केन्यास वंधक्र होऊ 
राकतात, ह गीतेनेच अध्याय १६ मध्ये ' यक्ष्ये दास्यामि मोदिष्ये" इन्यादि 
्छोकांत वर्णिक आहे. याकरितांच दाग ्रिविध अ्रकार सांगितल्याच्रीज यक्त, 
दान वतप दही कर्म लाज्य केब्दां व कार्य केब्ां याचे स्पष्ीकरण होऊं कनः 
नाहीं. म्हणूनच त्यागाविषयीं अभिप्राय देण्यापूर्वी लखागाचे सात्तिक, राजस व्‌ तामस 
असे तीन प्रकार असल्याचे सांगितले. श्टोक ७तेर या तीन श्नोर्कात दामाचै दे 
तीन अ्रकार बर्णलि आहेत. ला रकारपैरकी साच्विक द्यागानें परमोच्च फल १० व्या 
छोकांत वर्णिले आहे आणि लगेच ११ व्या श्रोकांत जो कर्मफलल्यागीः तोच खेरा 
त्यागी अपने सांगून, कमौच्या समूढ त्यागपेक्षां "कर्मफल्लागः हाच उत्तम मा 
असें मगवेताचे मत निर्दट करण्यांत आलं आदे. ] 


यज्ञकानतपःकमं न त्याज्यं कार्यमेव तत्‌ | 
यज्ञो दानं तपश्चैव पावनानि मनीषिणाम्‌ ॥ ५ ॥ 
एतान्यपि तु कर्माणि सगं त्यक्त्वा फनि च। 


ॐ ५ ई क्वि  # 


कतेव्यानीति मे पाथ रिंश्ितं मतयुत्तमम्‌ ॥ ६ ॥ 


अन्वय ~ यज्ञदानतपःकम कार्य एव, तत्‌ न व्या्ज्यं; मनीषिणं यज्ञः 
दानं तपः च पावनानि एव । हे पार्थ, एतानि तु कर्माणि अपि संम त्यक्त्वा 
फलानि च ( त्यक्त्वा ) कर्तव्यानि इति मे निशितं उत्तमं मतम्‌ । 


अर्थं :- यज्ञ, दान ब तप (अस हं निविध) क्म ( प्रव्येकानं ) केच 
पाहिजे, तँ टाकून चालावयाचें नाही. सखस्थ पुररषानीं केरे यज्ञ, दान च तप 
अद्री त्रिविध कर्म ( बंधनकारक नदन उट ) पाचनकारकच' होतात. म्हणुन 
यज्ञ, दान व तप यांना करस असी संज्ञा असरी तरी, (आणि कमं म्हव्टं कीत 
वंधनकारक अतपव त्याज्य अर्ली काह स्हाण्यांची समस्रूतं असली तरी ) यज्ञ; 
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दान ब तप हीं कर्म आसक्ति व फटेच्छा टाकून, अवथ केलीच पाहिजेत, असें 
माज ठाम व मवेश्रे्ट मत जहे. 


¡ सास्विक, राजस व॒ तामस या तीन प्रकारच्या व्यागाच वणन करून, 
द्यातला मास्िक ल्याग हा सवातं उत्तम मार्ग असे दर्शविन्यावर यज्ञ-दान-तपादि 
क्रमे व तदितर कर्मं असे वर्गीकरण करून, लयांतली कोणती कर्मे वज्यं, कोणती 
ग्राद्य हं सागण्याचे प्रयोजनच राहत नादी; तथापि गीतेपूर्वीचे ज दोन पक्ष 
सयातला कोणता पक्ष गीतेखा मान्य व कोणता पक्ष गीतेला अमान्य हे सांगणें 
आवरयक असन्खने या दोन श्छोकांत भ्यज्ञ-दान-तपादि' कमं पावनक्रारकं 
अस्थाने ती न टाकतां अवेरय करावी, असे निणंयात्मक उत्तर येथे दिले आदह. 
तथापि ह उत्तर देताना च्या कमाची "आसक्तिः टाकून व 'फलांचा दाग करून 
ती कमं करावी असा एकीकटून इशारा दिला असून, शयज्ञ-दान-तपः दी कर्मे 
पावनकारक असर तरी, ती कर्मच आहेत आणि करम म्हटली की कर्मणा बध्यते 

न्तुः दही धास्तीहि आलीच. या धास्तीनें गांगषून जाणास्यांना दुसरीकडून 
असा धीर दिला आह की, ध्यज्ञ-दान-तपः दी कर्मे आहेत खरी, पण तीं कर्मे 
असली तरी देखील ती टाकू नयेत. कारण कर्मरूपी विच्च नुसता निर्चिषच नन्डे तर, 
उलट तो युणकारक करण्याची युक्ति कर्मयोगां"त आहे. म्हणून व्या युक्तीला अचु 
सरून म्हणजेच ‹ संगं दक्वा फलानि च › या युक्तीच्या आधाराने ती कर्मे करा, 
अस श्रीकृष्णा आपलें निशित व सर्वोत्कृष्ट मत येथे निस्घंदिग्धपण दिले अदे. ] 


नयतस्प त सन्यासः कमणा नप्पद्यत। 


क £ {1 


माहत्तस्य पार्त्यागस्तामसः परर्करातवः ॥ ७ ॥ 


अन्वय :- तु नियतस्य कमणः संन्यासः न उपपद्यत; तस्य मोहात्‌ 
{ कृतः ) पारेत्यागः तामसः परकाततः 


अर्थं :- कारण शाखविहित कर्माचा स्वरूपतः त्याग करणं योग्य ठरत 
नाही. ( असें असतां केवकछ › ब्रान्तिष्टपणनें तसल्या कर्माचा स्वधा त्याम करणे 
ह तमस कृत्य होय, असं ( शहाणे ) समजतात. 


[ प्रदेक मयुष्याला रास््रानें कादरी तरी कर्तव्य म्हणून वणाश्रमधमं लावून 
दिखा अष्ट व ठो ध्म पाक्णे व तदनुसार आपे कतव्य बजावणे है समाजाच्या 
धारणपोपणास्र व रक्षणास अवदय असेच असत. प्रयेकं माणसानें आपपर नियतः 
कमं करण्यावरच समाजाची सुस्थिति अवलबून अनते, म्हणून जर कोणी आपे 
नियतः क्म टाकून दे तर दाने बुद्धिभेद दोन स्रमाजाची घडी बिधडल. 
यास्तव नियतः कर्माचा स्वरूपतः लयाग करणें योग्य नन्दे, अश्चे गतेच मत आहे 
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ग्ट मोहामुक कंदी तरी चान्त कल्प्रना घेऊन जर्‌ “ज्ियन करम राक्रून दिक 
नर. नै त्याग तामस स्वरूपाचा हौऊन लाता परिणाम अनिष्ट दातो. म्हश्रूनच 
गोनन कममम्यास्राची मर्यादा काम्य कमोपुर्तीच मर्यादिन की आहे. यास्तत्र 
ज्ये मोहाविष्ट होऊन वणीश्रमोचित कमंहि टाक्रून दइर दाच तेः कमन्याग नामस 
स्व्न्प्राचा होल, अर्थातच असक नामस कर्मन्याग गीरेत्र मान्य ना. ` 


।, 


दुःखमित्येव यत्कमं कायङ्कराभयात्यजन । 
स क्रत्वा राजसं त्यागे नेव त्यागफलं मत्‌ !*८ 
अन्वय :- यत्‌ ( कोऽपि पुरषः) दुःखं इति एव कर्म कायद्कलरभयात्‌ 
न्यनन्‌ सः राजसं त्यामं करत्वा त्यागफं न एव येतत्‌ । 
अथं :- जर ( कोणीहि मनुष्य ) कमं म्हटटटं कीं ने तापदायक्रच अमणार 
यामां हारीरेक ददाना भिऊन, व्या कमाचा स्वरूपतः व्याम करील, नर 


अमला राजम स्वरूपाचा त्याग केल्याने न्या मनुष्याला त्यामाचं ( पारमाधिक ) 
कट प्राप्त होणार नाहीं. 


 अजनानें ^ न योत्स्ये › म्हणून जो युद्धवलययाग करण्याचा विचार प्रद्दित केला 
होता, तो लयाग असाच राजस स्वरूपाचा अस्ल्यान या लयागन नुलखा शपार- 
मार्थक्र' फर भिठणार नादी, असे यात अप्रत्यक्षतः सुचि आदह. ] 


कायीमेत्येव यत्कर्म नियतं कियतेऽजन । 
संगं त्यक्त्वा फटं चेव स त्यागः सालिका भतः ॥ ९ ॥ 
अन्वय :- (हे) अद्धैन, कार्ये इति पव यत्‌ नियतं क्रमं संम फं च 
न्यक्वा क्रियते सः एव त्यागः साचिक मतः । 
अथं :- हे अङ्जैना, हं काम करणें आपटं कर्तव्यच आह अस समसन, 
जं ज्ाच्रविहित प्राप्त कमे आसक्ति ब फटेच्छा टाकून कटे जार्ते, नेच त्या 
( फलत्याग ) खरा सात्विक मानला जातो. 


[ ह माक्ष मियत म्हणजे शास्रनिर्दि्ट कायं आह, इा माञ्ना स्वधमं आदे, 
स्वभावज धमं आहे, तेन्हां हं कार्य मखा केलेच पािजे, अदा बुद्धीने प्रात कमं 
करावयाचे; पण ते करताना ला कार्याविषयी आसक्ति बाङ्गावयाचीं नादी किंवा 
त्याच्या फलाचीदहि स्वार्थी आशा धरावयाची नादी. अशा निरहंकार व निष्कामं 
बुद्धीमे जो कर्म॑फल्लयाग केला जातो तो श्लाच्िकः द्याम होय. सात्िक 
स्यागांत प्रत्यक्ष कार्याचा दलयाग नसून, क्मफराचा व॒ आसक्तीचाच तवहा लाम 
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म 


अस्तो. अविदित, अधर्म्य, निय कमे स्वंदा शवास्च त्याज्य असल्याने 
त्यांचा आग्रह कोणीदहि धरू रकत नादी; परतु कर्म शास्नविदहित असले 
तरी ते पुण्यफलाने कत्याला बद्ध करते, तेब्हां तसले राख्रनियत पुण्यकर्म 
तरी करवेकीन करावे असा परश्च पु आल्यास गीता सांगते की, ते क्म करावे 
यण फटप्रात्तीची अपेक्षा धरू नये. विितकमं न करण्यांत दोष आहे म्हणून कमं 
तर कलेव पादहिजेः मात्र दया कर्माचे बधकत्वे टादून उल्ट त कम मोक्षप्रद्‌ 
होण्याला फलासक्ति व अहभाव यांचा त्याग करून बुद्धि शुद्ध व सात्विक कर- 
ण्याचा अभ्या करावा. अञ्ची सवय मनाला लावणे दाच बुद्धियोगः होय आण 
या बुद्धियोगानुसार कमेः केली असतां तो लयाग सात्विक होतो आणि कमज बुद्धि- 
युक्ता हि फलं त्यक्त्वा मनीषिणः ! जन्मबन्ध विनिमुक्ताः पदं गच्छन्दयनामयम ५ 
( गी. २-५१ ) या गीतावचनानुसार तो बुद्धियोग मोक्षपद प्राप्त करून देतो. 





न द्रष्ठयङुगं कर्मं रारे नानुषज्जते । 
त्यामी सत्वसमाविष्ठो मेधावी छिन्नसंशयः ॥ १०॥ 


अन्वय :- (यः ) अङ्दारं कर्म न देष्टि, ङदाठे ( कर्मणि ) न अनुषन्नतेः 
(सः ) त्यागी सत्वसमाविष्टः मेधावी छिन्नसंङायः ८ भवति ) । 


अर्थं :- जो कोणी ( वरी शछोकात निर्दिष्ट केल्या प्रकारचा सात्विक 
त्यागी ) अप्रिय ( प्रकृतीटा न सुचणाच्या द्कुदरादायक ) ( प्राप्त ) क्मांचा कंराटठा 
करीत नाहीं आणि प्रिय ( प्रकृतीला आवडणाव्या सुखदायक ) ‹ प्राप्त ) कमत 
आसक्त होत नाही, तो ( सात्विकं ) त्यागव्रृत्तीचा मचुष्य ( व्या त्यागचृत्तीच्या 
योगाने ) नित्यमच्वस्थ, आत्मज्ञानी व संदायातीत होतो. 


[ गीतेतले जे काही अत्यत महस्वाचे तच्वप्रतिपादक व सिद्धान्तभत शछोक 
अहत, त्यांतलखाच दा एक कर्मयोगपर सिद्धान्तप्रतिपादक शोक आहे. दांत चर्म- 
योगाच बीज; त्याचा विस्तार व त्याचे मोक्षस्राधक परिणत फर यांचा करमशः 
निर्दर केखा आहे. 


करमयोग्थाने कोणदया मोक्षसाधनाचा प्रथम अभ्यास करावा म्हणजे त्याची 
मोक्षमागौत ज्षपाव्याने प्रगति होते, असे विचारल्यास्र कर्मयोगस्चाधनाचा पदिरा 
धडा “ न द्टयङकरारं कमं कुराे नानुषष्नते ' दा सागितखा आदे. कर्तेव्यकर्मा- 
विषयी पूर्णं निष्ठा बाठ्गून कर्माचे प्रियत्वे किंवा अप्रियत्व यांचा विचार मनांतून 
हन टाकावा. कतव्य मदर की ते करावयाचेच, त्यांत आपी आवड- 
निवड पादावयाची नादी, हे वट्ण मनाला अगदी प्रारंभी खावाव. 
का्याच्या स्वरूपाविषयी अश्नी निरिच्छता मनांत ` बाषू लागली म्हणजे ते 


अन्याय अटराचा ८५७ 


साधक ननिद्रद्र' गुणयुक्त होता. या निद्र यृणाच बीज मनन पे सजल म्हःज 
चित्तदयुद्धि होऊन, तो सत्वसमाविष् म्दणजे छुद्र सान्विक भावाचा होने. आदर 
खद्ध व सान्विक सर्नात आत्मजानाचा उदय दोनो. ` म्छप्रधानेषु व्यष्टि भरनषु 
चित्प्रतिषिम्बते ' आणि ` मचवात्मेजायन ज्ञानं ` टन्यादि वचनात दाच नद्ध> 
सांगितल्य आह्‌. म्हणन मच्वसमाविष्ट मनुष्य मेधावी म्हणजे ज्ञानी हनो अ~ 
ज्ञानने ˆ भियते हदयय्रन्थिः छियन्ते मर्घमंदायाः ` अ वर्दस्थिति उप 
असल्याने तो मेधावी 'छिन्नमरायः' अया होना; भाणि छिन्नस्य टोणे म्हुणने 
क्मपाशातेन रुक्त हणे अस्ल्यान त्यास मोन्िद्ध वरल दनु. अन्लान्म 
कर्मयोगी मोक्षप्राप्ति करून चेतौ. ` 


५१ 


| 


१ ( 


+ ~) 


॥६.। 


न हि देहमृता शक्यं त्यक्तुं कमांण्यराषतः । 
यस्तु कर्मफलन्यागी स त्यागीत्यभिधीयते ॥ ?९ ॥ 


अन्वय :- हि देहभ्रता कमाणि अददोषतः त्यक्तु न राक्यं. नु यः कमफ 
त्यागी मः त्यागी इति अभिधीयते । 


अथं :- कारण देहधारी प्राण्याटा मवं क्म स्वरूपतः निःदोष टाकुन देणे 
डाक्य नाहीं, म्हणून जो कोणी कर्माच्या फर्टाचा त्याग करनो न्यारखाच त्यागी 
महर जते. । 


[ कर्माचे जर बघन नको तर “क्र्म करा, मात्र व्या कमान आसक्त हॐ 
नका आणि फलाची आद्रा धरू नका ` असे सांगण, दा द्राविडीप्राणायामच नच्दे 
कराय ¶ त्यापेक्षां कर्मच टाकून द्या आणि मोकटे ब्दा, अस्त कां म्हणत नादी, अर्णा 
जी एक शका पुढे येते, निखा या श्ोकांत उत्तर दिले अदे. तिसन्यां अभ्यायांलील 
पांचव्या श्छोकोंत (न दहि कश्चित्नणमपि जातु तिष्टव्यकमछ्रन्‌ ` अस म्हणून जो 
असंभाव्यता दरदविली होती नीच भ्रस्न्ुतच्या श्छोकांत किंचिन्‌ शाब्द्भेदग्न 
दर्दविली आहे. कर्मफलत्याग करण्यापेक्नां कर्मच स्वरूपतः टाकणे जरी इष्ट असल, 
तरी ते शक्य नाही. देह आहे तोप्य॑त दे चारविण्याला अवद्य तेवढी कर्म नरी 
केठकीच पाददिजेत. याकरितां कर्मफलत्याग दाच खरा उपाय होय व म्हणूनच या 
क्ोकाच्या उत्तराधात “जो कर्मफलछचा त्याग करतो तोच खरा त्यामी ` अस 
म्दटके आदे; भणि त्यागी मनुष्य सत्वसमाविष्ट, मधावी, चिन्नस्शय दोतो सस 
मामीठ शलोकांतच सांगितल आहः भणि न्यागाच्छान्तिरनन्तरः अस्र १२ व्या 
अभ्यायांतदहि सांगितठे भष्ि. म्हणून कर्मत्यागपेक्षां कर्मफल्यागच राक्य, सुकर 
व प्रेयस्कर होय व दाच कर्मयोगाचा पाया होय. ] 


३८ गीतातक्वमंजर 


अनि्ठामिष्ठं मिश्रं च निधिधं कर्मणः फम्‌ । 
भवत्यत्यागिनां प्रेत्य न तु संन्यासिनां क्राचेत्‌ ।॥ १२ ॥ 

अन्वय :- अनिष्टं इष्टं मिश्रं च ( इति ) कमणः जिरिध फर अल्यागिनां 
प्रन्म भवति; मैन्यासिनां तु क्रचित्‌ न ( भवति ) 1 

अथ :- न आवडणारं, आवडणारं आणि इष्टानिष्टा च मिश्रण अमरेटं असे 
ज कमि तीन प्रकारै फर तं क्मफखाचा व्याम न करणाव्या माणसाला 
मरणात्तर सिरत. ज्याने ( क्मफखाचा ) न्यास ( व्याग ) केा आहे, न्याला 
याव कोणतहि फट कधींहि चिकरत नाह. 

( कर्मफलाचा ल्याग न केला तर, कर्मचि जे अनिष्ट, इष्ट अगर समिश्र 
म्हणजे इष्टानि फल ते कार्यकत्यांला चिकटते; परतु कमा चा स्वरूपतः नन्दे तर 
फलन लयाग करणारे जे छमफलसन्यासी लाना कमाच फल मुढीच चिकटत नादी, 
क्रमाचा परिणाम सस्काररूपाने ङिंगदेहावर होतो व तदनुरूप भावी जन्म प्राप्त 
होते. अस श्र॒तीने सागितरु आदे म्हणूनच या शोकात द्याग न करणाच्याना दं 
चरिविध फर श्रेत्य` म्हणजे मरणोत्तर पाटीस कगते, अस सागितके आहे. कमावे 
जे आधिभौतिक फल असते ते तात्काठ प्राप्न होणारे असते व ला फलानुभवाच्या दृष्टीने 
कमफङसु व कमंफल्त्यागी याच्यात काडीहि मेद नसतो. उदाहरणाथं, अप्रीत बोट 
कालल की ते भाजावयाचे, महापुरात उडी घेतली की नदीच्या ओघाबरोबर खारीच 
ब्रादत जावयाचे इद्यादि नैसर्भिक परिणाम स्वाना सारखेच मोगवे कागतात. त्यात 
स॒ुश्ट-दुष्ट, ज्ञानी-अज्ञानी, सकाम-निष्कास असला मेद कादीहि नस्तो; परतु गीतेत 
कमफलाचा कवा कमाच्या परिणामाचा जो विचार करावयाचा आहे तो ते कर्म॑ 
मोक्षदायक होते की मोक्षग्रतिबधके होते या टष्टीने करावयाचा असल्याने, अलयागी 
माणमाच्या मागे मरणोत्तर कमफलाचे शुङ्ककाष्ठ कागून राहते, यागी माणसाला 
लाची मीति राहत नादी, तो त्या शुङ्ककाष्टाच्या भीतीपासून मुक्त असतो, 
हेच येथे मुख्यतः सांगितके भे. आवभौतिक फलाच्या टष्टीने हा विचार येथे 
सागितठेला नाही. ] 


पंचेतानि महावाहो कारणानि निबोध मे। 

सांख्ये कृतान्ते पोक्तानि सिद्धये सर्वकर्मणाम्‌ ॥ १२ ॥ 
अधिष्ठानं तथा कतौ करणं च पृथग्विधम्‌ । 
विविधाश्च पृथक्चेष्टा दैवं चैवा पंचमम्‌ ॥ १४ ॥ 
रारीरवाङ्मनोभियत्कर्म भारभते नरः । 

न्याय्यं वा विपरीते वा पंचैते तस्य हेतवः । १५॥ 


अत्याय अटरावा > ८९. 


अन्वय :- ( हे ) महाबाहा, मवकर्मणां मिष्धय मांख्य करनान्न प्राक्ताप्न 
एनानि पंच कारणानि मे निबोध) अधिष्ठानं, नधा कनी, प्रथग्दिधं करण च 
विविधाः पुथक्चेष्ठाः च, पंचमं च अत्र ठ्वं एव । नरः इारीरवाङ्मनोाभि. न्याय्य 
बा विपरीतं बा यत्‌ कमं प्रारभने तस्य एते पंच हेतवः ८ भवन्ति } । 


अर्थं :- हे अजना, मवच कर्माच्या निष्यत्तीला कारणीभ्रत हाणार अर्धः 
मांख्यतच्वज्ञानांत मांगिनर्टीं जी पांच कारण नीं मनकटून ममन य. काय 
जेश्चून चडावयाच त स्थान (अरीर), कयि करणारी चक्ति ( प्राणद्नक्ि 
कार्य करण्याला छागणारीं नानाविध उपकरणे ( ज्ञानेठिय ), कार्निप्पनिकारक 
वेगदेगदे व्यापार ( कर्मदियांच्या हाटचादी ) आणि पाँचत्र कारण टटियान्यः 
ठायी वाम करणाव्या प्रेरकः देवता ( दृव ). मनृष्यप्राणी ज कोणनहि कानवन 
वाचिक वा मानमिक. भटेढुर कम आरभिनोा त क्रम हातून चडग्याद्टा वर 
मांभितटेटी पांच माधन क्रारगीभून होतात. 

[ हस्तपादादि अवयवा्नः तत्यन द्रति कर्न, वाग्रीनं भापण कर्न ॐ +त 
कार्योहेदा म्रकट करून फवा कवठ मनाने ण्वादा सकन्प-वरिकर-प ठरव्न, भर्‌ 
प्याच्या हानून जे कमं घडते दा कमाच्या सिद्धील पाच वेगवेगर्ठ कृरगक् रः - 
भृत होतात, अम साल्यतच्वन्नान्यानी सागिनले जह. या “कान अयिष्रनादि 
जी पाच कारणे सागितला, ती बहतक सव गाग्त्रात [करवा तच्वज्ननाल चगन्य 
होण्याजोगी आहेत. माच्न रोवटचे जे द्देवः म्हणून सागिनरे आदे, न्यविप्रयी अर्च 
मतभेद होई. यास्तव द्देवः हा शब्द येय कोणत्या विवभित अयने खोजश्च 
आदे, याचा विचार करणे जरूर आह. कोणी दीकाकार्‌ ठेव म्हण्ज यल््ट 
मानतात, तर कोणी चष्ठुरादि ठद्नियाच्या ठिकाणी वाम कररणाय्या नत्तदनिमा 
आदिदलयादि देवता असा अर्थं घेतात. दवः म्हणज परमात्मा, विष्णु असादि भय 
काही टीकाकारानी स्वीकारला आह ! द्वेः म्हणजे सवोतयामी असणार ~रक 
ठह.धर साहि अथं किव्येकानी सुचविला आहे { या सवं अथापकरी चघ्नुराह्ि टाद्रयान 
प्रणा करणारा देवतास्मृह हा अथ ब्रहमान्य ॥दस्तनो. नानेश्रगमहारनःनीहिं 

म्दणूनि चक्षुरादि की दाहे । इद्िया पार्द! स्वानुम्रह ¦ सूयादिका काआ सरा-प 
वरद ॥ °, ° ते देवद्रद्‌ बरवे ¦ कर्मकारण पाचवे । अजना एथ जाणाव । देवो म्दणे ॥ 
( ज्ञा. १८-३५० व ५१) अस स्पष्टीकरण केले आदे, त्यावरून मानवी दारीरानील 
म्रेक हइद्धियाला चाल्ना व साम्यं देणारी एकेक्‌ देवना असून, लया दवतेच्या 
अनुम्रहावर लया टया कायांचे यरापयदा अवलब्रून असत, अश्ली कल्पना रूट्‌ 
दिसते व ला कल्पनेखा अनुसरूनच द्वः ह स्दनच्र कारण मानले आहे; आशि त 
कार्यकर्दयांच्या शक्तीच्या आरोक्यातले नसून, कार्यकल्यौची कर्तृत्वशक्ति चे देवाच्या 
स्वाधीन असते, असा अभिप्राय यावहन दिसतो. ] 


(9 
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तत्रैवं सति कतीरमात्मानं केवलं तु यः । 
परयत्यक्रुतबुद्धित्वान्न स पश्यति दर्मतिः ॥ १६\ 
अन्वय :~ एवं सति यः तु अकृतबुद्धित्वात्‌ केवटं आत्मानं तत्न करतीरं 
परयति मः दुम॑तिः न परयति । 
अर्थं :- असं असतां जो कोणी मनुष्य असंस्कृत बद्धीमुक ( आस्म्याचें 
अलि्रत्व न जाणून ) प्रत्येक कमाचा संध निरुपाधिक आस्म्याकडे जोडतो 
व्या मूखांखा कां्हीच समजत नाही असं म्हणावयाचें. ( कारण यात त्याचा 
दहान्मवाद प्रतीत होतो, ) 


[ कोणतेंहि कायं निष्पन्न होण्याला वरील छोकात जी पांच कारणे सांगितली 
स्या पौँचांचा जीवात्म्याकडे प्रत्यक्ष संबंध येत नादी. अ. ५श्छो. < व ९ यांतील 
“ परयन शण्वन्‌ ` दीं कर्मे, अ. ५-११ मधील ककेवङेरिन्धियेरपि' केरी जाणारीं 
कमं, अ. ३-३३ यांत उष्टेखिलेडी ‹सट्श चेष्टते स्वस्याः प्रकृतेः ` अगर 
अ. १८-५९ यां तली ^ प्रकृतिस्त्वां नियोक्ष्यति ` अशा स्वरूपाचीं कर्मे, दी जी कर्मे 
घडतात दयात जीवात्म्याचा वास्तविक संबंध नसतो. याशिवाय “दैवः म्हणून 
गणक्टे जे पांचवें कारण यांत तर सवै प्रेरणा दैवाची असते, जीवात्मा हा केवठ 
° निमित्तमाच्रे मव ` अश्ासारखा असतो. एवंच, जी वात्म्याकडून प्रेरणा न स्ञालेलीं 
अनेक कर्मे देदाकडून घडत असतां अहंकारी देदात्मवादी द्या सर्वाची जबाबदासी 
विनाकारण आपल्यावर घेऊन वंधांत पडतो, म्हणूनच त्याला दुर्मतिः ( मूखं ) 
म्हटकर अदि. अ. ३ शोक २७ यांत पूर्वीच या भूखोचे' वर्णन आले असून, 
स्याचाच अनुवाद्‌ येथे उपसंहारांत केला आहे. ] 


॥। 


यस्य नांक्रतो भावो बुद्धिर्यस्य न प्यते । 
हत्वाऽपि स इमोटोकान्न^ न्ति न निवभ्यते ॥ १७॥ 
अन्वय :- यस्य अहंक्रतः मावः न, यस्य बुद्धिः न दिप्यते, सः इमान्‌ 
लोकान्‌ हत्वा अपि न हन्ति न मिवध्यते । 
अथं :~ ज्याच्या ठायी अहंकत्त्वाचा भाव ( अभिमान ) नसतो आणि 
ज्याची इद्धि (कैरेल्या कर्माच्या आसक्छीने ) सख्पेटटेटी नसते, त्याने या 
( समन्या ) छोकांना ठार मारं तरी, तो (अिप्तपणाखदढे व निरहंकारवुत्तीमुटं )} 
मारणारा ठरत नाहीं आणि त्या कर्मानि बांधराहि जात नाही. 


[ देहात्मबुद्धीनें भारेला मनुष्य सगे कर्तृत्व एकय्या आपल्याकङे जोन 
धऊन दुरभिमानी होतो. लयाच्याउलट जो निरहकारवृत्तीचा असतो तो स्वतः 
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कना असूनहि स्वतःकडे मुगींच कसलेहि प्रेय चेत नादी. याप्रमाठे ज्यान अद- 
कार निःशेष निपटन टाकला व अहंकार नसन्यासुढ ज्याच्यः बुद्धीखा कर्माच, 
केप ऊगेनासरा ज्ञाला, त्याच्या निर्दे बुद्धीवर कोणत्याच कर्माचा संस्कार उमटत 
नारदी; आणि बुद्धीखा ठेप कगेनासा आला की कमबरधनाची भीति नष्ट क्राली असें 
समजावे., अरा निरहकारद्त्तीच्या व निर्खप बुद्धीच्या माणस्रान अखिल जगताचा 
नारा केला तरी, स्याने काटी केल्याप्रमाण होत नादी व स्या कमीचे ब्रधनाह 
त्याला लागत नाही, हा शोक अ. ३-२८ याचा अनुवाद आह. ¡ 


है, 
ज्ञानं ज्ञेयं परिज्ञाता तरिविधा कर्मचोदना । 
करणं कर्म कर्तेति बिविधः कर्मसंग्रहः ॥ १८॥ 

अन्वय :- परिज्ञाता, ज्ञेयं, ज्ञानं ८ इति ) त्रैविधा कर्मचोदना कती, कमं, 
करणं ( इति ) निषिधः कमंसंग्रहः । 

अथं :- जाणणारा, जाणण्याचा विषय आणि ( कर्म-साधनाचें ) ज्ञान 
अरी कमोच्या प्रेरणेचीं ( परवरत्तीचीं ) तीन अमे अहिन आभि ( स्याचपरमार्णे ) 
कायैकर्ता, साधावयाच कार्यं ब कायं करण्याचें साधन अर्ीं त्या कर्माच्या 
निष्पत्तीचीं तीन अंगे आहेत. 

[ ध्मांची व्याख्या ' चोदनालक्षणोऽर्थो धर्मः ` अरी केलेली आहे. कां तरी 
कर्म करण्याविषयीं जो प्रेरणा करतो तों धम. त्याचप्रमाणे कर्मचोदना म्हणजे क्म 
करण्याविषर्यीची प्रेरणा. कर्म करण्याविषयी अही प्रेरणा दोण्याला ज्ञाता, ज्ञेय व 
ज्ञान ही त्रिपुरी पादिजे. ज्याच्या मनांत भरेरणा व्हावयाची तो परिज्ञाता, म्हणजे 
ज्ञानग्रहणाखा समर्थ असा ज्ञाता; ज्या कमौची प्रेरणा खाच्या मनांत ब्टावयाचीते 
ज्ञेय म्हणजे समजून चेण्याला योग्य असे काये आणि लयाविषर्यीचं ज्ञान म्हणजे लया 
करायच्या साधनसामभ्रीची यथार्थं कल्पना. अी चिपुटी एकत्र होऊन अतःस्फूतिं 
द्यारी म्हणजे कर्म करण्याविषर्यीची भ्रेरणा ज्ञाली असें म्हणतां यत. अशी प्रेरणा 
मनांत उदित ज्चाल्यानंतर, तदनुरोघानें कर्म करण्याला उदुक्त ब्ालेला कार्यकर्ता, 
जें साध्य कमं असेल ते आणि ज्या साधनांनी ते कम घडवून आणावया्चे ती 
क्रिया किंवा व्यापार अरी च्रयी एकत्र आली म्हणजे ला कर्माची निष्पत्ति होते. 
कर्मचोदनेच्या वेकचा जो परिज्ञाता तोच कायनिष्पत्तीच्या वेठकचा कतौ, कर्मचोद्नेत 
जें ज्ञेय तेच काययनिष्पत्तीतरे कमं आणि क्मचोदनेतठे जं ज्ञान तेच काय- 
निष्पत्तीतङे करणः होते; म्हणजे ज्ञाता, ज्ञेय व ज्ञान याचेच कार्योत्पत्तिसम्यीं 
कर्ता, क्म व क्ररण यांत रू्पातर हते. ] 

॥. 


ऋ क 
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जञानं कर्म च कत च जिधेव गुणभेदतः । 
पराच्यत गुणसंख्यान यथावच्छरएु तान्यपि ॥ १९ ॥ 


[| १ ४9 य्‌ से र 

अन्वय -- ज्ञानः, कम च कता च शणभेदतः निधा एव (इनि, एण 
संख्याने प्रोच्यते; तानि अपि यथावत्‌ शण । 

अर्थं - ज्ञान; कम ञाण कमक्रता या निहींचेहि मच्रलनभादि सदान 
तीन भेद होतान, जस स्ख्यराचख्रान मांभितटे जाते. तेहि नीरपण = 
मागता तमं ) ममजून य. 

[ करमप्रेरणेची साघन तीन वे च] यु घडण्याची माधने तीन मिदन सट 
होतात; परतु दात जाता च कता, ज्य वं कर्म आणि जान व्‌ चरर न 
एकरूपच अत. यास्तव त्या सहाचे प्यवमान तिदीतच होत अर-प्रामुच्य 


(१) ज्ञाता (कतां), (२, ज्ञान (करण), (३) कर्म (जेय) गाचेन वदे 
साघ्विक, राजस व तामस असे भेद यापुडे वर्णिठे आदटेत. † 





सर्वभृतषु येनेकं भावमव्ययमीक्षते । 
अविभक्तं विभक्तषु तज्ज्ञानं विद्धि साखिकम्‌ ॥ २०॥ 


अन्वय :- येन (ज्ञानेन ) विभक्तेषु सर्वभूतेषु एकं अविभक्तं, अव्यरं भाद 
( नरः ) इक्षते तत्‌ ज्ञान माकं विद्ध । 


अथ :- ज्या ज्ञानाच्या यागान मन्न भिन्न भासणान्या म्व मूतमा्नाच्या 
हदुयांत एकच अभिन्न व अविकारी तत आहे असे मलष्य जाणना, न त्याच 
ज्ञान माच्विक असे समज 


[ अनेकल्वात एकत्व पाणे, मिन्न मिनन दिसणारात अभिन्नता क्रिवा सादय 
दरोधरून काण, दैतीत अद्रत भ्रतत हों हे सात्विक ज्ञानाचे लक्षण अदे. दी 
सात्विक ज्ञानाची व्याख्या फारच मामिक्‌ व सर्वव्यापक आहे आणि सर्वं मुखाच व 


रातीचे मूठ आत्मपम्यमावत्‌ आदद. ` सच खल्विद ह्य › दी साच्विक्र जानाची 
परमोच्र कोटि होय. | 





पथक्त्वन तु यञ्ज्ञान ननासावान्पथग्विधान्‌। 
वात्त सवषु शृतवु तज्ज्ञानं वेद्ध राजसम्‌ ॥ २९१॥ 


अन्वय :- ठ यत्‌ कन सवषु भूतेषु पथग्िधान्‌ नानाभावान्‌ परथक्न्वन 


बातत तत्‌ ज्ञान राजस वाद्ध। ॥ 
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अथं :- पण ज्या ज्ञानाच्या योगाने म्ब भ्रतमा्रानलीं दगवेगव्च्या प्रङ्ार्की 
[> 6 = क (ण [. कः भ व्‌ 
विविध स्वरूपं विविधत्वानेच प्रतीत हानान. ने ज्ञान गजम होय जम ममज, 


[ राजस ज्ञानांत आन्मोपम्यदुद्धीचा अभाव आहे; तथापि बाद्यनः जे, चह 
भाव देषो तो भिन्नरभाव जकाचा तसा समजण्यादतक्ा ममजसप्णा व्यान श 
त्यामुके राजस जानान अत्यत गूढ असा आत्मेक्यभान जाण्ण्याच सामय न्म्ल 
तरो*भनदान व्यावहारिक दृष्ट्या तरी, स्थुल मानाच यथाथ जान अनन ठ दाः 
राजस ज्ञात्याचे मव आचरण बाह्यतः इग्गोचर हणाच्या मदण्टा सनुमषटन अयत 
म्हणजे भिच्रावेप्रयी त्यास स्नेह वाटतो व शच्रचातोद्रप करनोच्न्यमुक २ 
नादा करण्याला जरी तो अ्व्रत्त ्ाला, तरी मिच्राच्या कल्यामामारी स्वयन्यम 
करण्यादतकी युद्ध बुद्धि त्याच्या ठायी असते. ] 


यत्त॒ कुत्स्नवद्ेकास्सन्काय सक्तमदहदतकम । 
अतच्वाथवदत्प च तत्तामससुदाहतम्‌ ॥ २२ ॥ 


अन्वय :-~ तु यत्‌ अहेतुकं, अतच्वाथवत्‌ अल्पं च (ज्ञाने) पकान्मन्‌ 
पे ज ज क 
काय क्रत्नवत्‌ मक्त तत्‌ ( ज्ञान ) तामसम उरखाहनम्‌ । 


अर्थं :- परंतु जे ज्ञान प्रमाणरहिन ( युक्तिभिद्ध नमटेट ) तत्वा्थयुन्य च 
कोते असतें आणि जें कोणत्या तरी पस्वायाच कार्यत निष्कारण. जणं काय हच 
सवसव अदा बुद्धीनं, गंत्न राहते, ते ज्ञान नासम स्वरूपाचं अमं म्हटरे आह 


[ तामस ज्ञानाचे स्वरूप साच्वक वे राजद या दाद्ाच्याह उलख्ट अमत. 
तामस बुद्धीच्या माणस्राला अनेकत्वांत तर एकत्वं ककत नाद्वीच, प्रण जगातील 
एखादी ्लुद्र वस्तु त्यास सर्वस्व अकी वारते. कोणत्याहि बस्तच किंवा प्राण्यानच 
अतरग त्यास यथा्थत्वने समजत नादी. खाप्रमाणे सन्य स्वरूप जाणण्यानचो दुव 
नमन्याने साघ्रूला भदू, भोदूला सान मान्नण, क्षुद्र गोष्टीका नसे महत्वे व मद्र- 
न्वाच्या गोष्टीला श्ुदरत्व देर्णे इद्यादि प्रकारच ज विपर्यान जान, त तामस जान 
होय. असल्या विपरीत न्ञानासुटेच तामसी मनुष्याला हजारो लोक्रंच्या कल्याणा 
पे्नां स्वतःचा, एकयव्याचः युद स्वार्थ मोठा वाटनोवत्या स्वार्थापार्यी तो समाजाचे 
कवा राष्राचा घात करतो. | 





नियतं संगरदहितमरामद्रेषतः कतम्‌ । 
अफदग्रेप्सना कमं यत्तत्लाचिकसुच्यते । २३ ॥ 
अन्वय :- यतर्‌ नियतं कमं अफर्परेष्छना मगरहिनं सरागद्रेषनः क्रतं नवे 
(कमं ) साक्तिकं उच्च्यते । 
गी. म. २६ 
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अथं :-नें दाखनिर्दिषठ कर्म फटप्राप्तीची इच्छा न टेवण्यव्या अश्च 
वुरुषाकडून अनासक्तं बुद्धीनें व रागद्रेषाचा विकार सनाम शिव न दुतां कठं 
जातिं ने कम साच्िक्र कम दाय. 
` कमं सात्तिक ठरण्याला ते नियतः असमे अवरय आहे; पण शसगरहितः, 
अरागद्रेपनः करन ` आणि अफल्प्रेप्युः ही तिन्ही विद्चेषण कमो स्वरूप 
नार्देष्ट उरीत नसून, क्लयाच्या बुद्धीचे स्वरूपच निर्दिष्ट करतात. दयावरून 
कऋरत्याची बुद्ध या दोपापामून अकिति असली म्हणजे त्याने केल क्म सात्विक 
उरन्‌ अने सिद्ध-होते;ः तथापि काही कर्मे निरपवाद पापरूपच असन्यामुठे तसल्या 
कमाठ कर्टयाची युद्ध ञुद्ध अहि की अश्चुद्ध आहे, हे पाहण्याचे प्रयोजनच उरत्‌ 
नाही; म्हणून असली कमं स्वैथैव लयाज्यच दत. परतु जये शाख्राज्ञतच 
वेकन्प सांगितकेला आह्‌ किवा जेथे एक शास्रोक्त आन्चा टुसन्याच एखाद्या 
गान््रोक्त आज्ञेने बाधिन होते किंवा जथ दोन कतव्य एकस्मयावच्छेदेकरून प्रास्त 
्ल्याने क्रोणते तरी एक टखाकवे रकागते, अशा प्रकारच्या कमाकमाच्या क्रिवा 
समव्रल कतन्यद्रयाच्या अ्गञ्यात कव्याच्या जुद्ध्‌ बुद्धीलाच निर्णायक अधिकार 
ताभ द्येनो व स्याच्या बुद्धीची निष्कामता व शुद्धता ज्या प्रमाणात सिद्ध दोरक, 
न्या अमाणांन लाच कार्यहि साच्विक ठरे, या इष्टीनेच या वर्गीकरणाकडे पादाव, | 


यत्त॒ कामेप्सुना कमं सार्हकारेण वा पुनः) 
कियत बहुलायासं तद्राजससुदाहतम्‌ ॥ २४ ॥ 


न्वय :- ठु यत्‌ कम कामेप्छुना साहंकारेण वा बहुलायासं कियते नत्‌ 
८ कम ) राजमं उद्‌ाहतम्‌ । 


अर्थं :-पण जें कमं फडाश्चा मनांत वागविणाराकडून किंवा अहंकारयुक्त 
पुरुषाकड्ून अनेकाना कष्ट देऊन कें जाति, ते कमं राजस म्हटले आहे. 

[ राजस लक्षणांच्या कमौतहि "कामेप्षुः वा श्लाहंकार' दी दोन विोषणे 
करमाला लमू नसून, कत्यालाच लामू आहेत. तेब्ह। जो कर्ता कमेप्सु" वा साहंकारः 
असेल त्याने केलेले यज्ञदानतपादि पुण्यकमं देखीरु राजसच ठरणार. म्हणजे या 
ङिकाणीं कमाच्या स्वरूपाला प्राधान्य दिलं नसून, कलयाच्या बुद्धीराच प्राधान्य 
दिर आहे. बहुखायासं" याचा अर्थं सकरृदृदानी असा वाटतो की, स्या कर्मात परि- 
श्रम अधिक ते क्म राजस व ज्यांत परिश्रम थोडे तं सात्तिक; पण असे मानणेंहे 
राखरविश्द्ध ठरेल. उदाहरणाय, न्याय परिश्रम करून द्रव्यम्राप्ति करून वेण्यापेक्षां 
नोरी करून अथवा जुगारीनें एकदम अल्पायासानें श्रीमंत होगे ह य! श्टोकाच्या 
आधारानें अधिक्‌ चांगले ठरे, पण तसा हेतु भगवंतांचा असणे दाक्ष्य नाही; 
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केक आहु, | 


१,)9 


५ 
॥ नारी) द्व ण्ये भ 
>, स्वन करमूद् 


अ ~ 4 # 2 ज न =  # 
युवन्धं क्षयं हिसामनवश्य च पोरूपं ' 
माहाद.रभ्यव कर्म यत्तत्तामसलसुच्यन ॥ >५ . 


अन्वय :- अनुबन्धं, क्षयं, हिमा. पारपं च अनवेक्ष्य चन कमं मोहात 
आरभ्यते तत्र ( कम ; नासम उच्यते; 


ॐ 
= :- \ कायाद अपलया ) मवे \ वा कायाच पयरानन . कमा. 
पचन हणःरी ( उव्य करि पुण्य ) हानि. कमोनीट घ्रानपान आणा स्वमामभ्य 
यांच" दिचार न करनां मोहन माँप्डन > कस प्रौग जान. तें कम नसम 
अन म्हरटं जि. 
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या श्ोकानटे पिलच टलण ` अचुटन्ध अनवेश्य अय उद. न्‌)न्व्िक 
ऋमःच्ः लक्षर्णांत “नियनं' अस ज ठक्षण सामिन्ल आह व्थाच्ख उलट श्यनि 
ददाविण्याकरितां हे रक्षण सांगितलं अमावे. गास्नानि न्या ज (न त वनय 
दोय आण त्याच्याउल्ट गास्रनिं ज्याला जे संगिन नाह न कर्म “ उषरटसूढ 
खाद्यावर ` या न्यायान मुदहाम आपणांवर ओहन घेत्र ह नामस लक्षण दोय. नय, 
हिसा च पौरुष यांचा विचार न करतां अविचाराने कोणच्याहि कायल हृत्‌ वाल्णे 


दाह नामस लक्षणच होय. ] 


युक्तस गोऽनर्दैवादी श्रव्युत्साहसमन्वितः। 


सिदद्ध्यसिद्धयोनिंविंकारः कता सा्विक उच्यत ॥ २६ ॥ 


न्वय :- खक्तसगः, अनहंवादी, , धृन्युस्माहममन्विनः, मिद्धयमिद्धवोः 
निविक्रारः कता मात्विकः उच्यते । 


अर्थं :- अनामक, निरहंकारी. धरं घ उत्माह यानीं सक्त आणि कर्मानीर 
यद्रापयश्ञानें मनाची समता दद्र न देणारा असा कनां माच्िक म्हटला जानौ. 


[ साततिक कार्यकल्यौचे जे हं वर्णन या शटोकरौत करेल अदि तंच वणन बहु- 
तासी कर्मयोग्याचेच दोय, अस्र मानून चालण्यास हरकत नादी. बहु तांदी म्हण- 
ण्याचे कारण इतक्च की, पूर्णत्वाला पाचलेखा कर्मयोगी हा चिगुणातीत अक्षतो 
आणे हा साच्िक कार्यकती तर सत्वगुणवेरि्ट असल्याचे यात स्पष्टपण नमूद 
कटक आहे. तेब्हं तो त्रियुणातीतपेक्षां किचिन्‌. कमो प्रतीचा होय यांत शकाच 
नाही; तथापि त्रिंगुणातीत होण्याची पात्रना येण्याला तरी आधी शुद्रसत्वक्षमावबिष्च 
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ञ्लाटे पाद्िजे. ज्याच्या म्नात रजोगणाचा किंवा तमोगणाचा वले रादिलेला 
असे तो व्रिगुणातीतत्वापासून पुष्कढ्च दूर आहे हे उघड होय. चिगुण!तीतत्व 
साधण्यापू्वौ जुद्धसच्वस्थ हतां आल पाहिजे; आणे ज्द्धसत्वस्थ व च्रिगणातीत 
यांतला भेद उतक्रा सूक्ष्म आहे की, इद्रधनुष्यांतला एक रग कोरे सपला व दुसरा 
कोटपासून युरू लाला हे जस नेमकी रेषा कादरून दशविता येत नादी, लाचग्रमाणे 
द्धसास्विकत्वांतून च्रिगुणातीतत्वांत केनडा प्रवेद काला हदि निथितपणे सागरां 
येत नादी; आणि जसे निगुण ब्रह्माचे वर्णन करतां येत नाही म्हणुन लाच वर्णन 
करण्यासाटी कवा त्याची किचित्‌ कल्पना येण्यासादी खरगुण ब्रह्मयाचे करवा शवल 
ब्रह्माचे वर्णन करावे खगत, तसेच चिगुणातीतच्या गुणाच वणन मरण ह 
असभवनीय असल्याने, त्याची कल्पना येण्याकरितां श्युद्ध सात्तिक स्वरूपाचच वणन 
करणे भाप अदे. ] 


रामी कर्मफरपरप्सुटुन्धो हिंसात्मकोऽरुचिः । 
हषरोकान्वितः कता राजसखः परिकीर्तितः ॥ २७॥ 
अन्वय :- रागी कर्मफलप्रेप्सुः, ठव्धः, हिंसात्मकः, अद्युचिः, हर्षसाका- 
न्वितः कती राजमः परिकीर्तितः । 
अथं :- उपमोगामक्त, कमेफडेच्छु, खोभी, करर कर्माची आवड असणारा. 
अद्युद्धाचरणी आणि यद्धापयद्धानें ( अनुक्रमें ) हषभरित किंवा रोकश्रस्त 
होणारा असा कती “राजसः गणला जातो. 


[ कर्माचे फर मिक्ालेच पादिजे असी आग्रहबुद्धि मनांत वागविण णि 
तसं फल मिकाल्यास्न हर्षान इरन जाणे क्रिवा फल्प्रासि न ज्ञाल्यास खेदान कवर 
खचमगे इत्यादि लक्षणे ज्याच्या ब्रत्तीत दिसितील तो राजस कार्यकर्ता समजावा. 
रात शदिसातमकः' व अचः" ही जी दोन विरेषणे अदित त्यांचा अर्थत्यात्या 
करमीतीर परिस्थितीने मर्यादित असाच घेतला पाहिजे कारण प्रत्येक कार्यत 
हेसेचा सध यतोच असे नादी. तोच पकार धद्युचित्वाच्छ परण प्रलयश्च ददिसा 
चडोवान घडो ज्याला हिंसेची दिक्कत वाटत नादी तो गहेसालमक्ः म्दणण्याखा 
काचं प्रत्यवाय नादी. | 


अयुक्ताः प्राक्तः स्तन्धः शाठो तेष्कृतिकोऽलसः। 
विषादी हघस॒न्री च कर्ता तामस उच्यते ॥ २८॥ 


अन्वय :- अयुक्तः, प्राकृतः, स्तन्धः, दाठः, नेष्करापिकः, अलसः, विषादी, 
क, है [1 
दीषेखत्री च ( एतारश्ः ) कतौ तामसः उच्यते । 


अध्यायं अडरावा ३०१७५ 


अथ :- मनःर्सयम नमरेखा ( बहुकरा ), अडाणी, मवानं नाटशेष्टा 
< नतं नस्णारा ), कपटी, कृतघ्न, आखुङ्धी. हातपाय माङूणारा ( धीर 
माडइण्यरा ) आणि चगट, अमल्या कार्यकर्व्याा नामस म्हणनात,. 


[ याच अन्या्यांतील शोक ° यात “नियत' कर्माचा ्मोहामुदः त्याग करण 
इ तामस लक्षण अदि अस म्हटले असून, या श्टोक्रात ¶वेषादी' म्हणजे कामाच्या 
श्रक्षगी हातपाय गाठणारा करतां नामस होय अस सांगिनल अदे. एेन युद्राच्या 
प्रसर्ग! अजुनाने इातपाच गाब्ठे होते आणि ना आपले गनियन` म्हणज श्लाल््र- 
चमाक्त' कर्म मोदे सोहन देण्याला तयार न्नाल होना. यास्नू्र लोक ५ व्‌ 
२८ य[ दोन्दी -शछोकानल्या लक्षणानी श्रीकृष्णान जणु काय पर्यायाने अर्जुना 
तमम्‌ परणचा दोष स्वतःवर्‌ येऊ न देण्याविषयी खबरदारी घेण्याम सुचविर 
आहे ऊच वाटते. असो; सात्विक, राजस व तामस कार्यकर्याची ही जे! लक्षणे 
येथे दिले आहन नी कार्य करणाराच्या स्वभावावरून व त्याच्या कार्यपद्धतीवग्न 
दिकः अद्िन, कार्याच्या स्वरूपावलन दिलेली नादी. कारण गीनिन सर्वत्र 
कमाच्यः चाद्य स्वरूपापेक्षा कलयाच्या दुद्धीवरूनच साचविकर, राजस व नामस दे 
गुण उरविण्याकडे कटाक्ष आहे. ] 
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बुद्धे भेदं धृतेभ्येव गुणतसिविधं शुणु 1 
परोच्यमानमरेषेण पृथक्त्वेन धर्नजय ॥ २९ ॥ 


अन्वय :- (हे ) धनंजय, बुद्धेः धनः च श्णतः एव निदिधं भद्‌ पथक्स्वेन 
अदोए प्राच्यमानं शण । 

अर्थं :- है अज्ञना, इद्धि आणि धृति ( धारणाराक्ति ) याचेहि त्रिणणा- 
नुसारच टेटे त्रिविध सेद्‌ मी वेगवेगरे ब संपृणेपणें मामत आहं ते एक 

[ ज्ञाता, ज्ञेय व ज्ञान किवा कर्ती, कसंव करण या च्रयीचे विविध भद्‌ 
सांगितन्यावर बुद्ध व वृति याचि असेच भद सांगण्याची प्रस्तावना या श्रोकांत 
केली अदि. बुद्धीचे लक्षण “ व्यवसायात्मिका बुद्धिः" अस केलेले आ. अनेक 
मागातून कल्याणकारक असा मार्गं शोधन काडणे व याचा अवल करण्याचा निर्णय 
करणे ह बुद्धीचे कार्यं दोय; आणि बुद्धीने ठराविलेका निर्णय किवा केलला निश्चय ज्या 
धारणादक्तीच्या किंवा मनोदाव्याच्या जोरावर दोवटास न्यावयाचा, ती धारभा- 
क्ति म्हणजे व्रति होय. बुद्धि शद्ध नसी तर, निणय करण्यांतच चूक होडल; 
आणि ठउतीच्या केचेपणामुठे केेला सुनिश्वय्ि अमलत न ब्रेतां तस्लाच राहनं 
जाईल, यास्तव कोणाच्याहि दातून महत्कार्यं घडण्याखा बुद्धीने योग्य निवड केली 
ग्रहिजे आभि ती कलेटी निवड तडीस नेण्याखा मनाचा पक्ता खनीरपणा पादिजे.] 


३५८ गीदातच्चमंजरी 


प्रवृत्ति च निवत्त च कायाकाय मयाभये ¦ 
अन्धं मोक्षं च या वेत्ति बुद्धिः सा पाथ सात्विकी ॥ २० ॥ 
अन्वय्‌ :- (हे ) पार्थ, या बुद्धिः प्रवृत्तिं च निवत्त च, कायाकाय. भवा- 
भये, बन्धं मोक्षं च ( यथावत्‌ ) वेत्ति मा (बुद्धिः) साचिकी । 


अथं :- हे अज्जैना, ज्या बुरद्धाटा' कोणती गोष्ट धमतः भाद्य (कनव्य }. 
क्रोणती गोष्ट धर्मतः अग्राह्य ( अकर्तव्य ), कोणती गोष्ट कायं ( न्यायतः कर- 
ण्याला योग्य ) ब कोणती अकायं ( न्यायतः करण्याङा अयोग्य ) आणि कोणती 
भीतियुक्त ( देहिकटष्टया संकटयुक्त ) व कोणती भीविमुक्त ( मकटरहिन ), 
कोणती बंधनकारकं ( पारलोकिकदृष्टया ) आणि कोणती मोक्षघ्द्‌ हँ सद यथाथ 
रीतीने करते, ती बुद्धि साचिक्र ममजावी. 

[ सात्विक बुद्धीचें हे खक्षण व्यापके स्वरूपाने फारच बहारीन वर्णिक अददे. 
कोणते हि कृत्य करावयाचे को न करावयाचे है ठरविण्याला त्या कमाचा चर 
दृष्टानी विचार करावा लागतो . पषहिटी धर्मदास्राची दृष्टि, दुसरी न्याय्यान्याय्याची 
दृष्टि, तिसरी व्यावहारिक क्रिवा एेहिक परिणामाची दष्टे आणि चौथी परारमार्थकः 
छिवा पारलौकिक परिणामाची दृष्टि. ज्या वुद्धीखा या चारहि प्रकारांनी कर्सपरीक्न 
बिनचक करतां येते, ती बुद्धि सात्विक होय. साचिक बुद्धिच सारासार विचार. 
पूवक निःप्क्षपातानें निणेय देऊं शकते. अशी साचिक बद्ध चालबून कमाकमाची 
चिकित्सा करताना प्रथम ते कम॑ रास्नाने मह्य ठरविटे अदि की लयाज्य टरविके 
आदे ते पाष्िले पाहिजे. हा विचार करताना शास्राच। उद्टेल बरोबर ओव्टवून 
त्यावरून विधि किवा निपेध शरविणे ह क्राम च॒द्ध सात्विक दुद्धिच बरोबर छर्‌ 
राकते. बुद्धि स्वाथेपर अस्चव्यास ती गडबडगुडा करून दास्नाच्या अथाची स्वनः च्य) 
कलाप्रमाे ओढाताण करते. दुसरी दृष्टि न्यायाची. रसास््राने एखादी गोष्ट धम्यं 
म्हणून मानली अस्री तरी, तिच्या योगाने जर समाजांत इतर कोणास अन्याय 
होत असेल, तर ती गोष्ट अकार्यं रेल. उदाहरणार्थं, शाखे पुर्पाखा बहुपत्नी- 
कत्वाचा निषेध केला नस्षला तरी, दितीय विवादाने प्रथमपत्नीला अन्याय द्रत 
असर तर, ती गोष्ट अधम्यं नसूनहि अकाय ठरेल. तिसरी गोष्ट रेदि श्वि 
व्यावहारिक परिणामाची. एखादी गोष्ट धम्य व कायं असून देखीर व्यवद्रारतः 
सद्यःस्थितीत जर लापासून समाजहितारा बाध येत असेल, तर ती भयप्रद, सम्नघ्र 
साज्य ठरेल. उदाहरणाथं, यागीय पुरहा श्रत्युक्त असल्याने ध्यं आहे; नथापि 
समाजाच्या सद्यःस्थितीत प्रछ्दिसेचा आग्रह धरल्यानें समाजा तीक इतर कित्येच्छंची 
मने दुखचविरी जाऊन जर समाजस्वास्थ्य बिषडत असेक तर, ती हिंसा टाव्ट्णेच 
योग्य ठरेर. चौथी इष्टि पारमार्थिक परिणामाची. ज्या कर्मनि मोक्ष दुरावेक त 
कम॑ दयाज्य ठरेख. काम्य कर्मे विधियुक्त व भयरदहित असून देखीरू ती पारमाथिक- 


अध्याय जहर्वा ५५९. 


च्या जन्मम्रणाच्या वेधर्नोत पाडणारी अ म्हणून क्रय्य कर चरन्न 
न्याचा पारटाकिक परिणाम पाहिलः बराहिडे. ह सवं सारानर वचार वलन नरन 
निणेय देणारी जी बुद्धि तीच साचिक् व्रद्ध दोय. अन साल्वक चद्रच्य' नयस 


चतुर्विध विचारपूर्वक ठरविले कर्मच सन्थैव निदे अमू रकन 


यया धर्ममधर्मे च कार्य चाकार्यमेव च । 
अयथावत्जानाति बुद्धिः सा पाथ राजसी ॥ ३९५ 


अन्वय :- (ह) पार्थ. यया धर्मे अधमे च, काथ च अकार्य च {नगः 
जयथावत्र्‌ पजानाति मा बुद्धिः गजमी । 


अथं :-हे अञ्चना, ज्या ब्रुद्धीच्या योगानं मनुष्य धर्म आणि मधम. काय 
व अक्रायं इत्यादि गोष्टी यथार्थपणें जाणृ दकत नाहीं नी बुद्धि राजम दाय. 

[ सात्विक बुद्धीची जी चतुविध क्रायाकायविवचक्र ष्टि संगिन त्य 
तून धम्य व अधम्यं आणि कार्यत अकार्यं एवच्या दोद्दाचाच या श्याक्रन उद्र 
केलेला अआ; पणँ त्यावहून राजस वुद्धीला घम्म, कायाकाय तेवढ समन 
नादी आणि भयमय वे बंधमोन यांच ज्ञान यथावन्‌ दोन अक्त मानावयाच ना. 
दिग्ददीनार्थं दोदोचा उदटेख केडा तरी, लक्षणेन मयाभय, भधमोन याना नाच 
नियम लागू आदे असे समजवे. अयथावत्‌” म्हणजे यथार्थपण् करिव * जस्‌ अर्ल 
तसे › न जाणून एवडच समजावगराच, पण हटकरून विरोधी किव" इिपरीति अनं 
मानावयाचे नादी. कारण धमाखा अधरम मानणे व अधमास धर्मं मानएः सला 
हटकरून विपरीत म्रकार हण ह तामसी बुद्धीच ठक्षण पुदील शोकात्‌ वणि जह. 


४ 


अधर्म धर्ममिति या मन्यते तमसावृता । 
सर्वा्थान्विपरीतांश्च बुद्धिः सा पाथं तामसी ॥ २३२॥ 
न्वय :- (हे ) पार्थ, या तमसा आवृता (बुद्धिः) अधम धर्मे उति 
मन्यते, स्वार्थान्‌ च विपरीनाच्‌ ( मन्यते ) सा चुद्धिः नामनी । 
अर्थं :-हे अर्ुना, जी बुद्धि नमोगुणानें व्यान ज्ञाल्यासरकतं अधर्मालाच 
ध्म मानते (आणि धर्मााच अधर्मं मानत ) तर्मेच मव गो्ी उलटसुहटर 
मानते, ती बुद्धि तामसी होय. 
[ राजसी बुद्धीखा यथार्थं ज्ञान होत नादी म्दणून ती घोटाच्यांत पड़ने. 
तिचा निर्णय कधी चुकीचा तर कधीं वरोबरदहि येकः; पण तो बरोबर आर 
तरी केवल काकतारीय न्याय समजला पादिजे. तामस बुद्धीचा चध्मा माच्र सर्व 


२६० गीतातच्चमंजरी 


ग्रजे वरःड्ट त इमखास चांगल वाटर कागते, ] 


- 


ध॒त्या यया धारयते मनःप्राणेन्ियकियाः । 
योगेनाव्यभिचारिण्या धृतिः `सा पार्थ साचिकी ॥ ३३ ॥ 
अन्वय :- (हे ) पार्थ, यया अव्यभिचारेण्या धृत्या मनःप्राणिन्दियक्रियाः 
८ नरः ) योभेन धारयत सा धृतिः साच्विकी | 
अर्थ :- हे अर्जुना, अर्चचर अदा ज्या धारणादाक्तीच्या जोरावर ( मनो- 


हृढनेन ) सन, प्राण व इदियं यांच्या सर्वं क्रिया भन॒ष्य समव्वबुद्धीनं चार वितो 
नी धारणाराक्ति सात्विक होय. 


[ वरील छोक २२ यात पुहील शोक ५१ मधील वरणनाला अनुसरून धृति 
यर जब्दाचे विवेचन वे धृति या गुणाच क्रार्य वर्णिरे आह्‌. त्या वर्णनाला या 
श्टोकोतीर वर्णन बरोबर जुठते. मन, प्राण व इद्रिये याचे सवं व्यापार ज्या 
च तीच्या साहाय्याने व्यवस्थित प्रकारे मनुष्याकहून चाविकले जातात ती धरति 
अट्युभिचारीः म्हणजे एकनिष्ठ, अचचल अकी असली पाहिजे आणि ती चित्त- 
ग्क्त अल तरच तरी स्थिर राह शकते. ] 


यया तु ध्म॑कामाथोन्धुत्या धारयतेऽ॑न । 
प्रसंगन फराकांक्षी धतिः सा पाथं राजसी 1 ३४ ॥ 


अन्वय :- ( हे ) अजन, फाकांक्ची (नरः) यया ध॒त्या तु धर्मकामार्थान्‌ 
प्रम॑मेन धारयते सा घृतिः (हे ) पाथ, राजसी ( उच्यते ) । 


अर्थं :- हे अना, फलाची इच्छा रारण करणारा मनुष्य ज्या मनोद्‌ार्यान 
धम. अर्थं च काम ह तीन पुरुषार्थं आसक्तिपूषक चारषितो ती धारणा्क्ति 
हे पार्था, सजसी ८ समजावी ). 


। सात्तिक ध्रतीचे रक्षण व्यापक्र स्वरूपाच सांगून, आतां विशिष्ट प्रकारा- 
वलन दरतीचे राजस स्वरूप कसे ओठखवे ते भगवान्‌ सांगतात, ज्या वृतीच्या 
रोगान मनुष्य आपल्या धर्म, अर्थं व कामया चरिविध पुरुषार्थाला अनुरूप असे 
व्यवहार करतो, ती ति राजसी होय. कारण तीत त्या पुरुषाची कार्यासक्ति व 
फलकान्षा स्पष्ट आदे; म्हणूनच तो चरिविध पुरुषां साधुं ज्कतो, पण चौथा 
मोक्ष हा पुरुषाथं तो साधू शकत नादी. ] 


अध्याय अत्रत्र 2३६; 
यया सवप्रं भय रोकं विषादं मदमव च 
न विसठ्चति दुर्मधा श्रुतिः सखा पार्थ तामस ॥ ३८ ॥ 
अन्वयः (हे) पाशे दुर्मेवाः ( नरः ) यया (धुम्या \ सप्र. भयं. शोकं. 
पर्राद्‌, मदं च न एव विच्वति, मा धुनिः ताममी 
अथं :-हे अञ्जना, इद्ध मनुष्य ज्या धरनीण्ढ न्नोप, भीति, शाक, 
ग्विकन आणि उन्मत्तना हे दुखण मोहन देन नाही. ती धरनि नाममी ममनादी. 





ॐ 
सुखं ष्विदानीं त्रिविधं उणु मे भरतर्पभ | 
अभ्यासाद्रमते यत्र इःखान्तं च निगच्छति ॥ ३६ 
यत्तदग्रे विषमिव परिणामेऽ्तापमस । 
तत्सुखं साच्यिकं पोक्तमात्मवुद्धिप्रसादजम्‌ ॥ २७ 


अन्वय :- (हे ) भरतषभ, इदानीं म त्रिदिधं शुखं शुणु; यत्र (नरः) 
अभ््ासात्‌ रमते, दुःखान्तं च निगच्छति । यन्‌ अग्रे विषं इव परिणामे अमनोपमं. 
नन्‌ अत्मबुद्धिभरसादनजं खं, साचिकं पोक्तम्‌ । 


अथं :- हे अङ्ना, आतां माह्यापाञ्चन सुग्बाचे तीन प्रकार ठेक. ज्या 
र्वा मनुष्याला पुनः पुनः अनुभव येऊनहि गोडीच वाटते ( ज्याचा वीट येन 
नाहीं ) ब ज्या खुखाटे इःखाचा रोवट होतो; जं परारंभीं जौ काय दिषच 
बाटें, पण दवीं ते अमूतासारखें गोड लागते, अद्रा ल्या मन व बुद्धि याच्या 
प्रनन्नतेपास्रून प्राप्त होणाच्या सुवाला साच्िकरं सुर म्हणतात. 


[ सुखाचे च्रिदिधत्व मान्न कमाच्या क्वा त्रतीच्या सिविघत्वासारख 
कलयाच्या मदावरून ठउरवलेठे नादी. युखाच सातिक, राजस व तामम है भद 
पुखाच्या उत्पत्तिस्थानावरून व परिणभ्नावरून व्यक्त दोतान. साचिक छख हं 
विषयोपमोगावेर अवलबून नून, ते “आत्मबुद्धिप्रसादजः म्हणजे मन व ठुद्धि 
याच्या प्रसन्नतेपासून लाभणार आदे. ज्या सुखासुक दुःखाचा हवट होतो व जं 
खस कितीदहि अनुभवल तरी स्याचा वीट म्हणून येत नादी, नेच सुख साचिक होय. |] 


विषयेन्ि यसंयोगादयत्तदयेऽम्रुतोपमम्‌ । 
परिणामे विषमिव तत्सुखं राजस स्थतम्‌ ॥ ३८ ॥ 
अन्वय :- ( यत्‌ ) विषयेच्ियसंयोमात्‌ ( संजातं ), यत्‌ ( दुष) अग्रे 
अमृतोपमं, परिणामे विषं इव, तत्‌ तत्‌ सुस्वं राजसं स्मृतस । 


३६२ मीतातच्चर्मजरी 


अथ :-ज सख विषय आणि इंिये यांच्या मयोगापास्न उत्पन्न इ" 
अमत ज सुरव आरंभी ( मोगकाीं ) अमृततुल्य अखन, उग्वेरीम ( एरिषाप- 
काटी ) जणुं काय विषामारण्व वाटते. व्या त्या मुरवाछा राजम स्व म्हणनान. 


[ सात्विक सुख आत्मनिषट ( अतर्निष्ठ ) अमते, तर राजय सुख बहिरिद्विय 
निष्ठ वे विषयनिषट असते. बाह्य विषय नष्ट ्चाठे च्वि टा विपयाच अगत्या 
उद्विया्ी धडणारा स्रव तुटला की तेच सुख उलट दु.खदायक होते द वेषाय 
सुख आरभी म्हणजे प्रयट्नकाटी आनदजनक असल्याने ^ अपरे अमतोपम ˆ न्ट 
अहे; पण ते चाश्रत स्वरूपाचे नसल्यासुटे या मुखात खड पडताच किव, न्च 
वीट येऊ लागताच अथवा त्या सुखोपमोगामुके इतर विकार उद्धवताच परि" पमा 
तेच खख विपासारखे कट वाटर कागत. | 


यद्ये चारुवन्धे च सुखं मोहनमात्मनः । 
निद्रालस्यप्रमादोत्थं तत्तामसमुदाहृतम्‌ ॥ ३९ ॥ 
अन्वय :- यत्‌ स्वं अभे च अनुबन्ध च आत्मनः मोहनं यत्‌ ( दुं ) 
निद्रालस्यप्रमानेत्थं तत्‌ तामसं उदाहतम्‌ । 
अर्य -नजे सुख भोगकाटीं ब परिणामकाटींहि मल॒ष्याच्या बुदा २! 
पाडणारे असे अमते सणि निद्रा, आम व प्रमाद्‌ यांतून ज्याचा उमस जमेनो 
ते सुख तामम म्ह गे अहि. 
[ तकदृष्टा पाहित्यास सुखाचा आणखी एक प्रकार म्हणजे “ यद्ग चानुखन्भ 
च अम्रतोपसम्‌ ` अरी स्थिति सभवते; परंतु खरे सुख, परिश्रम, आत्मस्यमर व्‌ 
त्यागनत्रत्ति याच्याख्ेरज कय नसून, ल्याग म्हटखा की लात प्रारभी तरी सनाल। 
खेद वाटणारच. म्हणून प्रारमी देखीक इुःखाचा स्प नादी अशा आन्त अन्रत- 
मय अया सुखाचा हा चौथा प्रकार सामान्यतः व्यवहारांत आढक्त नादी म्हणून 
तो गीतेन वार्णेका नादी. ] । 


न तदस्ति पृथिव्यां वा दिवि दवेषु वा पुनः। 
सत्वं भरकरुतिजेशक्तं यदेभिः स्यालिभिर्भणेः ॥ ४० ॥ 
अन्वय :- यत्‌ मवं एभिः प्रकृतिजैः निभिः ख्णेः सक्तं स्यात्‌ तत ‹ मच्छ } 
प्राथिव्यां वा पुनः दिषि वा दैवेषु न अस्ति) 
अथं :- जो प्राणी पकरुतिजन्य अरा या त्रिषिध णणांपासन सक्त असं राके 
असा प्राणीच या पृथ्वीवर अथवा स्वर्गति आणि देवांत देबीट आटदूणार नाहीं 


अत्याय अटवा 


श्र 
५ 
[/ 


ब्राह्मणक्षत्नियविगां दयुद्राणां च परतप , 
कर्माणि प्रविभक्तानि स्वमावप्रमय्मणगः ॥ £; ॥ 


वय :- (ह) परनप. बह्मणक्षप्रियवि्रां ददणा च क्रमणा स्स 
पमः एणः पावमानं । 


अथ :- हे अञ्चना, जाह्यण, अत्रिय आणि वैव्य. न्याचप्रमाण द्र ठ 
कनेन्यकमं त्यांच्या त्याच्या म्वभावजन्य गुणानुरूप वगेगलीं वांटन चवर््ट 
आहन. 

( ग्रकृत्तिजन्य त्रगुणाच्यच न्यूनाधिक मिश्रणन्न नचुष्यमात् च 
वेगवेगव्छा व्रनतो आणिद्ा जो प्रन्रटिजन्यं गृणमृलक स्वभाद्‌ लाल, अनुमरून-त 
त्या व्या माणसान्या हातृन क्रम्‌ घडन असनान्‌ तेव्हा मनु यसाच्र्चे स्म तक्‌ 
गुणव द्या गणानुर्प त्याना आवटगारी कम विचारान चेऊनचव्राद्् रिय 
वेदय व चद्र अमा चातुर्वर्ण्यविमाय समाजान करण्यात आलाव ल्या < व्ल 
याच्या त्याच्या स्वसावगणानुल्प क्म दान्त्रान सागृन दवि्की. हः चष्तवप्यान्च 
उत्पत्ति केन्हा, करी व कोणन्या हेनून ज्ञाटी त्याचा विस्तारपूर्वक चव्रिचर रते 
केठेला नाही. गीतोपदेराच्या काटी चानुवरण्यपद्वति समाजान रूट छलर् रेत 
व तिला जन्मसिद्ध बर्गीकरणाचे स्वरूप प्राप्त अ दते चानुर्वण्य जर जन्मष्सद्र 
न मानता प्रत्येका आपन्या आवडीनुसार कोणनादहि वणं व॒ तदसुर्प धद 
स्वीकारण्याचा मागं मोकव्या अमता तर, गीतेत वणमकर ह जे भयकर्‌ खर्ट 
मानले गेले अष्टि त मानले गेले नमते. न्नियाची नीति विधडली व ल्ल" चष्ट 
ञ्चाल्या म्ह गजे व्णसकर हनो, अशी वणसकराची मीमसिा गानेन केटं शह 
आणि "स्वधर्म निधन प्रेयः परवर्मा भयावहः अमा परवमाचा काऊ दार. 
वि्यांत आला अहि यावरून आणि ब्राह्मणादि चारदि वणाची कम्मे प्रू ऋरून 
"स्वे म्वे कर्मण्यभिरतः ', ' सहज करस कौन्तेय सदोषमपि न त्यजेन '› ‹ नच 
स्वेन कर्णा › इत्यादि विचार निर्दिष्ट कटे अष्टेत; लावरन गीताकण्टी चातुव- 
ण्या जन्मता स्वरूप म्राप्त लाये होते अस दिसते. याचा अथ गीनाक्ाङी 
दृष्टीच्या इतक्या जति ज्लाव्या होखा अथवा स्रतचे रोरटी-भेटी व्यवहाराच अटकं 
निन॑ध अमति अके होते अमा नच्े; तथापि चार वर्णं तरी जन्मजात मानटे 
जान होते व लात अनुलोम विवादा प्ररवानगी असली तरी, अनुलोमः च 
श्रतिलोमः हे राब्दच जन्मजान वर्णं ठरङे असल्याचे निदशंक आहेत. | 


रामा दमस्तपः नोच क्षान्तिराजंवमव च। 
ज्ञानं विनज्ञानमास्तिकयं बह्मक्म स्वभावजम्‌ ॥ ४२ ॥ 


३६४ गीतातच्चसंजरी 


अन्वय : - शमः, दमः, तपः, रोचं, क्षान्तिः आर्जवं, ज्ञान, विज्ञानं, 
आग्निक्यं च स्वभावजं एव बह्यकूमं ८ अस्ति ) । 

अर्थं :- ङम (अंनसिक्रियनिग्रह), दम (बार्द्रियनिम्रह), तपाचरण, 
अनबोद्यपवित्रता, क्षमा, सरखूपणा ( कोटिल्याभाव ). त्छनज्ञान, विविध राच 
घ का यांच ज्ञान आणि ईश्वरमिष्ठा (या गणांची अभिब्रद्धि टो असँ 
आचरण करणे ) हव बाह्मणव्णांचं स्वभावामिद्ध कतव्य होय, 

[ चातुर्ण्यीतीर तत्त्वप्रधान असा जो ब्राह्मणवगं ल्याची नैसर्गिक कर्म 
यानग्याचा यांत उद्ेश अदि. येये अरदयक्ष विशिष्ट कममाचा किंवा ध्यांचा उख न 
करलं विशिष्ट गुणाच परिगणन करून त्यांना " ब्रह्मकमे स्वभावजम्‌ ` असे म्हटले 
आह, वास्तविक पाहतां शम, दम, आजव, क्षान्ति व आस्तिक्य हे तर केवल 
गुण च आद्ेत. तप आणि ज्ञानविज्ञानप्रापि यांना फार तर कमं म्हणतां येक; पण 
न्तं देखील विशिष्ट कमौचा स्पष्ट उदेख नादी. यावरून शमदमादि गुणाचा परिपोषं 
करणारी जी जी कमे ती सवै ब्रह्मणवर्णाला उक्त आणि तद्विरद्ध कर्मे निषिद्ध 
समजवयाची, असाच यांतील अभिप्राय दिसतो. विरिष्ट गुणांचा परिपोष करावया्चा 
म्हरल्यास कांही कर्मे स्वामाविकच त्याज्य ठरतात खरी; परतु कोणती कर्मे अवर्यं 
करतव्छ त तितक्या निभितपणे ठरत नादी; तथापि रम, दम, क्षान्ति, आजव वं 
आस्तिक्य इतक्या गुणांचा एक वग मानून, हे गुण जेणकरून अभिवृद्धि पावतील 
तीत्तौ कम म्राह्य व तद्धिरुद्ध कर्मे याज्य अही गुणटृष्टीने एक मयादा ठरवितां यतेः 
आथ तुप व ज्ञानविज्ञान संपादन करणे हा दुसरा ्रदक्ष कार्येदशेक वेगे मानून 
कायिक! वाचिक व मानसिक असे सवीगीण साम्य संपादिण्याकारतां तदनुरूप 
तपाचरण् करणे आणि अध्यात्मन्ञान वे खष्टि्ञान यांचे अध्ययन वे अध्यापन करणे 
दी म्रक्ष का्याची दिका निचित करणारी इसरी मर्यादा ठरवितां येते. या दोन 
मयादा सांभद्रुन ब्राह्मणाने जो कोणता व्यवसाय करतां येद तो करावा अक्षा 
एकदरीत रोख दिसतो. यावरून “ अध्ययन. अध्यापन, यजन, याजन, दान व 
परिग्रह ` दी पटकर्माची मालिका गीताकारी रूढ स्ञाली नब्हती. तिची उत्पत्ति 
गीताकालानतरच्या स्परतिकालखंतली आददे असे वाटते. गीताकारी ती रूढ असती 
तर, मीतेतल्या लौक्छचक् गुणांच्या यादीच्याएेवजी सुरछटीत अद्या या षट 
कमाचाच उद्टैख गीतेत केला गेला असता, 


॥ 1 


ब्राह्मणांनी स्वतःची उपजीविका करी चार्वावी इ त्यांना आंखून देण्या- 
साठी विहितकर्माची यादी .दिकेली नसून, जाह्मणासारख्या, सच्वप्रधान वेर्गाकट्ून 
समाजात कोणत्या गु्णाची अभिष्रद्धि होण्याची व कोणल्या स्वरूपाचे कार्यं 
दीण्याची अपेक्षा होती, त्या्चैच दिग्दरन या श्टोकांत आहे. ] 





अआध्याच अजहसतवा २६५ 


गोर्यं तेजो धृतिरद्षयं युद्ध चाप्यपलायनम । 
दानर्माश्वरमावश्च क्लां कर्म स्वमाव्रजम ॥ ४३ ॥ 


„ अन्वय :- श्ये, नजः. धरनि, दाक्ष्यं. अपि च बुद्ध अपलायनं. उन 
इभ्वरभावः च स्वभवनं क्षात्रं कर्म ( अस्ति) 


अर्थं :- शर्य ( रारीरिक पराक्रम ). नेजखिता ( अपमान क्वा नोऽ 
सहन न होणें ), मनोधर्य, कर्तव्यजागरूकना. युद्धानून पराङ्भमुम् न हणे 
( युद्धाला आाब्हान कैं जमतां नँ न टाङ्ण ). दातन्व आणिनभ्भाश्चिनांच पाटन- 
पोषण, प्रजेचं नियंत्रण व मन्मार्गप्रव्तन करण्याचा अयिक्रार चाद्टदिण 
यामदधाचीं जीं जीं कामं तें नें क्षत्नियाच स्वाभाविक कर्तव्य होय, 

[ क्षचियाच्या कर्नव्याच्याः यादीनष्टर नोर्य, तेज, प्राति व दा 
गरणमालिकाच वर्णिखी आहे; परण तीतव्ररोबरच दान व ईश्वरभाव या 
त्याचा आणि युद्धपराङ्सुखनेच्या नि्रधाचा समावेरा केला आह्‌. लौय, नज दष 
वर दक्षता या गुर्णाचा ज्यांत प्ररिपोप च उक्कपं दो्टल अगीच क्रम बद््ररण्न 
उक्त आहेत. दान राब्दान सव प्रक्रारची त्यागबुद्धि अमिग्रेत आदे. उ्थरभण्वद्र 
दाब्द न्यापक्छ असून, तेवव्याने क्षत्रिर्यांच्या सवं कर्तन्याचा बोघ हो नच्छनेष, 
ईश्वर जसे जगताचे धारण व पारनपोषण क्रतो, तस्च क्षच्रियान आपल्या नन्त 
खार्या प्रजेचे सवं प्रकारे प्राखनपोष्रण व सरक्षण केले पादिने. भरजेलं कुमण्गा- 
पासून परावृत्त करणे व॒ सन्मागाला लावण हेहि क्षत्रियांच्या कतव्यांनलेच "क 
क्रतव्य आदे; आणि म्हणूनच प्रजन अनाचार वादका तर्‌, त्याचे पापराजासा जडः 
आणि प्रजा पुण्याचरण करीर तर, स्या पुण्याचा अक्र राजाला मिवनो, शद 
समजूत आदे. स्यामुटेच राजाला केवट स्वतःच्या छल्याणासाटो च नच्डं तर, प्रजा 
सन्मार्गास् सखावण्यासाटी स्वकतंग्यतत्पर रादहाव लागत अमे. मान्या राञ्दात 
करो णीहि व्राह्मण निरमनि नाही, कोणीदि* मनुष्य चौर्यकर्मरन नादा, कोणीहिर् 
स्वैरचारिणी नादी अदी प्रोदढी मिरविण्यांत राजाना धन्यता वाटत असे. अचा 
रीतीने आपल्या धर्मद्यास्रक्रारानी वर्णोचित कर्तव्यांत स्वाथ व परमाथ ना 


भ 


दोदोचा बरोबर मेक सविर आदह. ] 


कूषिगोरश्ष्यवाणिज्यं वैस्यक्म स्वभावजम्‌ । 

परिचर्यात्मकं कर्म इृद्रस्यापि स्वभावजम्‌ ॥ ४४ ॥ 
अन्वय `~ कृषि, मोरक््यवाणिज्यं, वदयकर्म स्वभावजं (अस्ति), रादस्य 
अपि परिचर्यात्मकं कमं स्वभावजं (असि), 
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अर्थ :- सेतकी, पड्ुमवर्धन आणि व्यापार हं व्याच स्वाभाविक कं 
का @ कनक क {ने क ४ 
असन. दयुश्चूषा ( म्हणजे इनरांनीं दावन्ुन दिरेल्या कामाचा उटावणी करण $ 
ह चरणाव स्वामाविक काम होय, 


" वव्य च दुद्र यष््या कतंन्यात गुणपरिपोपणाचा मोधम उदैख न करता 
-य च्छ धवाचाच प्रत्यक्ष उदेख केला अषि, चातुकण्यातील ब्राह्मण, शरिय व 
्रेद्य य} नीन वृर्णणचा एकरा द्विज या शन्दाने निर्दे करून, जद्रवम तेवा वेगवा 
कडण्यन्ची पदति आददे; परंतु गीताक्राली ब्राह्मण वं क्षन्न है दोन वण समान 
द्जाचै आश्रि क्व्यचं चरर घ्षमान दजवचि अगे मानले जात असाव असे ददिमत, 
रत्रन्थः भ यायात ` सियो वैरयास्तथा र: ' याचा एक वग कत्पून ‹ ब्राह्मणाः 
पुण्या भक्ता राजर्पयः ` याचा एक वमे कलस्पिला आह, तथापि वेदाक्त कमाच्या 
हृष्ीने वेदयाचा समवे वरच्या वगात होञन त्यन। द्विजः प्राप्न होऊन 
उपरनय॒नसस्कार विहित मानला गेला हता स्राना माच्र उपनयनसस्कार नाह 
अला रूढि पडली होती. काठातरान वैव्याचे कृषि व गोरक्षणे धघदे सुरन केव 
बाणजञ्य हाच त्याचा ( वैदयांचा ) धद्‌ा। राहि आणि चद्रहि केवढ प्रारिचर्या 
करण्याच्या 'दासप्रायः स्थितीन्‌न वर येऊन कृषिगोर्षणादि घद्‌ करू साग; 
प्रज गीताश्ली स्थिति करी होती ह प्रस्तुत “ोकावेरून कठ्त्‌. | 


स्वे स्वे कर्मण्यभिरतः संसिद्धि कमत नरः 1 
स्वकर्मनिरतः सिद्धि यथा विन्दति वच्छरृणु ॥ ४५ ॥ 

अन्वय :- स्वे स्वे कमणि अभिरनः समिद्धं रभते, सखकमनिरतः ८ नरः ) 
यथ मिद्धं विन्दति तत्‌ णु । 

अथं :~ आपापल्या स्वाभाविक अदा वणधर्मात्त तत्परे वं दक्ष असलां 
मनुष्य मम्ङ््‌ भिद्धि पाप्त करून चतो. अरा स्वकमेनिष्ट माणमाखा ( सम्यक ) 
सिद्धि करी पात्त होति तें देक. 

[ चातुर्वण्यांची व्यवस्था आणि प्रत्येके वणीची स्वाभाविक कर्म गीतेत साग- 
ण्याचा हेतु काय, याचा खुलासा या श्छोकावरून होता. प्रसेक मसुष्य आपापल्या 
वणाश्रमधमाप्रमाणे नीट चलिल तर, दयाला सम्यक्‌ सिद्धि.्राप्त होते. नू. नियन कर्मं 
कर", ° नियत कमोचा याग करतां येत नादी › इत्यादि शरीकृष्णाच्या वचनातून 
(नियतकमम' करण्याविषयी जो आग्रह व्यक्त होत होता, ते नियतकर्म म्हणजेच या 
श्टोकोत सांगितकेरे “स्वकमे' दोय. या स्वकर्माचा जर दयाम करावयाचा नादी 
आणे दुसन्या वर्णाच कमं स्वीकारावयाचे नादी, तर मग माधप्रा्तीसाऽो यज्ञ, तप 
इत्यादि साधनांचा उपयोग कसा करावयाचा १ यज्ञ व तप दी तर पावनकारक कर्मे 
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क ॥ ५ क 


~ द उणण्ण्‌ च्‌ त्मनान्‌ जर न्व वुप्ान रनमपयतच नन्थ्धत सय्नद नमर म्न 
घ्ना क्ट प्वनिष्र वेणापुरन्यचर मृष्टा स्मुद्र दसा नदद शत त (ध ष्ठी < १८५ 
सन्म सप्रधीयाचा तर असर ममजस्गदर्ज, चन्दर नाधमानरज मस्धन नाह्य अ 
दरदः -चनज उतर वणर नन्न्मम ्लोक्ज्छद अनवन् ड = 
तरण्ड उ्वमज टल्र्‌ चमष्ला स्गलग्चाह्न र्ना दढ, अन्य यद्ध ड्वधं 
श्रीकृ न्य वे नाच्य व वैन्य यनः नन्यप्य वमष्य दः न्व्डनः ध्ये 
^ ५९ गृ च्न्चं सन्य चर ङ 
न्व न्य आथधमाच ऋतन्यच उन्म रन 

अर" दासम्रागणच' मद्रान्न अमून्‌ म वदन "दभ 
दोय रपच व्ीच्र्माने सन होते. मद्रः 

अन्न त्याणमून स्‌ न दोन, दइ गन म्‌ 
साग्ठ आह्‌. ` 


कं ॥॥ 
[नि न्भ [कि 7 [>+ [नि १] भ ॥ १ कपा 
ॐ अक =" "74 # 
ॐ 


यतः प्वत्तिथतानां यन सर्वेमिद्‌ ततम 
= 69 = (क 


स्वकमणा तसभ्यच्य साद्ध वन्दति मनवः ॥ 2४ 


भ 


अन्वय :- यतः भृतानां पच्रृत्तिः, येन 
अभ्यच्यं मानवः सिद्धि िन्दति। 

अर्थ :- ज्या परमान्म्यापामरून मबश्रनसात्रची उत्पत्ति र्ट आणि ज्या 
पररसात्म्यानें हे सर्वं जगवे ( निसिट ब) व्यापि जहि, स्या परमास्याची 
भापल्य कतेव्यकसाचरणानें उपासना करून ( त्या उपामनच्या योगान ) मानद- 
ग्राणी मिद्धि प्ात्त करून चेता, 


इदं मव नत. \ तं, स्वकर्मणा 


ˆ स्वकर्माचरणने मोक्षप्राप्तीचा साय कनः उगक्रामला जानः, याचे स्प्र 
करण या श्योकांत केक आह्‌. परमास्म्यापामूनच सवं नतमात्रां्च उन्पत्ति माली 
अप्तल्यान सर्वान बधुभाव तर मिदर अह; पण हे स्वं जगच पर्मा्मतत्वाने 
उ्रापिे असन्यायुटे प्रदयेक प्राण्याच्या अन्यामो प्ररमात्मा चाम करोन अद्र. 
नैष्हया आपण आपले कर्तव्य कर्न प्राणिसात्राना मलोपविन्याम त्यन परमल्म्याचा. 
हि सरनोप होतोच, किबहना परमान्म्याची उपासना हतर कोणन्याहि प्रतीकट्रारा 
करण्यापेक्षा ती जर्गानीट मानव प्राण्यांच्या देटरूपी प्रतीकद्रारा कन्यास ती परमे 
श्राखा अधिके प्रिय दोह. म्हणूनच आप कतव्य उन्कष्ट रीतीने ब्रजादुन 
भूतमाच्रांना सतोषविण हा जो ईश्वरोपासनेचा माग त्या मार्गाने मानवे सिद 
ग्राप्त कषून वेॐं शकतो. स्वनःचे कर्वव्य म्हणून काही कम च दृश्वराच्या आराधने. 
साठी म्दृणून वेगढी कांही कमं अम वेगवेगठे दुद्ेरी कर्माचरण करण्याच की 
कारण नाही. आपले निष्काम कर्तव्यावगण हच ईश्वराचे आराधन होऊ शकन 
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आणि त्यामुके प्रत्येक वणीला आपाप्रला बणघमं पाडीत असतानाच मोक्षप्रा्तस्लष् 
माम आक्रमिता येतो, या दोन्ही गोष्टी परस्पराविरुद्ध किवा विसगत नसून, 
परत्पराना पोपक अच्ाच आहित, हाच या श्टोकातला मुख्य सुदा आदे. ण्रमाथाच, 
ज्यांना लाय पािजे असेरु त्यांनी प्रापचिक्र कतेव्याचा त्याग केलाच पाद्दिजे अस 
ज्याचा आग्रह असे, वयाना या छोकात स्पष्ट उत्तर आष; म्हणून हा नेक 
कर्मयोगाच्य। दष्टीने अदत महच्वाचा अदे. प्रयेक वणा तीर मनुष्याला स्वकममचरण 
विहितच असल्याने; येथे अमुक आश्रमाचा अमक्यास अयथिक्रार नादी, म्हणून 
अनधिकान्याकरिता ह्या गौण मार्ग सागितला, असला कोरिक्रम करून काही तर 
आक्षेप वेण्यालाहि या श्रोकात अवसर ठेवलेला नादी. ] 


श्रेयान्स्वधर्मो विगुणः परधमोत्स्वनुष्टितात्‌ । 
स्वभावनियतं कम कुव॑ननाप्नोति किद्विषम्‌ ॥ ४७ ॥ 


न्वय :- विगुणः (अपि ) स्वधमः स्वनुष्ठितात्‌ परधमोत्‌ श्रयान्‌. स्वभाव- 
नियतं क्म र्वन्‌ ( नरः ) किल्विषं न आप्नोति । 
अर्थं :- विशण ८ भास्णारा देखीर ) स्वधमं सुस्बान आचरतां यणान्या 
परधर्मापेक्चां अ्रेयस्कर होय. कारण सखमभावसिद्ध म्हणजे स्वाभाविक अदा उणं- 
धर्मानि प्राप्त क्रा कम करणाराखा पाप छागत नाहीं. 


[ या श्रोकातील पूर्वाधे तिसनया अभ*यायात शोक ३५ मय अनरशः असाच 
आखेला आहे; आणि उत्तराधातील शब्दात फरक असला तरी, अभिप्राय पूर्वीच्या 
श्छोकातन्यासारखाच आहे. विगुणः असा स्ववर्म स्वनुष्ठितः अदा परधमाहन 
अधिक श्रेयस्कर का याचे विवेचन पूवीच अन्याय ३ शोक ३५ मय कलेव 
आदे. त्या श्नोकातस्या उत्तराधात प्रधमं "भयावह" होतो असे सायन, परघमाचा 
निषेध केका होता. या “ोक्राच्या उत्तराधाौत शस्वघर्म' म्हणजेच (स्वभावनियतच्छर्म' 
असे सुचवून असले स्वभावनियतकमं करण्यात करत्यांला पाप रागत नादी भमा 
निवीक्रा देऊन, ¶नयतः अरा स्वधर्माचेच आचरण करावे, परधर्माचरणाच्या भान. 
गड़ीत पह नये, असा पर्यायाने स्वकमांचा वधि व परकर्माचा निपेव नुचविल। 
आहे. परघमं स्वीकारण्यात आसक्त बुद्धीन व फलारोने दास्रविधीचे उद्रघन 
केल्याचा दोष येतो, म्हणून “परधर्मः भयावह होतो. स्वभावनियत-कमौचर णात 
राश्नविधीच्या उदवनाचा दोष येत नाही आणि ते क्म परिस्थितिभ्राप्त 
असल्यासुकेच आप्रण करीत असत्याने दात अनाक्चाक्ते व निष्कामता साधर्‌ राक्रते 
सअथांतच अनासक्तीने व निष्कामबुद्धीने केठेल्या कर्मात पापाचा केप कागण्याचा 
खंभव नादी दे उघड आदे. एवटेच नब्े तर, पूर्वीच्या ४५ व्या श्मेकांत “्तेस्त 
कमेण्यभिरतः सिद्धि रभते नरः ` असि विधान केले भे. ] 
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सहजं कम कैन्तय सद्रोषमपि न त्यजेत्‌ । 
स्यारस्भा हि दाषेण धूमेनाभिरिवाबताः ॥ ४८ ॥ 

अन्वय :- (हे ) कोन्नेय, सहजं कमं मदोषं अपि न त्यनेद्र; हि प्रुमेर 
अभिः इव दोषेण मवारम्भाः आब्रताः । 

अर्थं :- हे अञ्जना, आप्टे परकुतिजन्य स्वाभाविक कर्म लेषयुक्त दिम 
नरी तै दद्र नये, कारण धुरानें जमा अधि वेशटेखा अमतो नहीं कऋीं ना 
कांहीं दोषान मव॑च मोटी कामें वेररेलीं अमतात. | 

[ स्वभावनियतः कर्मालाच या शोकात (महुजकमंः अमा पयायदाद्दं 
योजिलेखा आदे यावरून गीतेत स्वधर्म", (स्वभावनियतकम', "महजक्रस 
"स्वकर्म", (स्वभावजकम', शधक्रुनिजन्यकर्म' ब “नियतकर्म' हे सगे गव्द जवद्य 
जवकठ समानायंक व णकच केन्पना दङेविणारे म्हणून योजिलेले दिसतात ख्मैः 
आप्र स्वध्म॑प्रात्त क्म करवा 'सहजकमः सदोप दिस लरी, न क रातं न्ये 
यात्रा या शछोकात आणखी एक निराटेच कारण हिट आह. त क्रारणह् क, 
निदोध असे कर्मच जगातीरु व्यवहारात सभवत नाही च्याय्रमाणे अद्नि वेटवा- 
वयाचा म्हटला की चूर हा खागणारच, त्याचप्रमाणे केम म्हटल की ल्याच्या 
पराठोपाठ काटी तरी दोपाचा अश हा येणारच तेव्हा या कमान दोप दिसट 
म्हणून ते टाक, दुसच्या कर्मात दोप दिसषला म्हणून ते रक, अने जर आपः 
करू ऊागलो तर, कोणतेच क्म निद्‌।षाच्या क्सोरीला उनरणार नाही; सचनच 
कम सदोष म्हणन टाकावी कागतील! प्रण सर्वच क्म सोडण्यान म्हणजे क्रम- 
त्यायरूप कमोतहि काह तरी दोप असावयाचाच. नेनब्हा कमन्याग करेला तरी 
दोष रठछन नादी, असे असल्यावर कमल्यागापेक्ना कम करण वर, कारण त्यावरोकर 
निढान लोकसग्रहीदि इतर काय तरी घट रक्ती; आण जमा स्ववमान दोप 
नसाच जर प्रधर्मातदहि दोप असणार, तर स्वकरम सोहन परकम करण्याच, 
अद्राहासच तरी का करावा! सारा, अर्जुनौन भाचधमात रक्तपा, आनघान र 
दोष जाणून तो धर्म राकण्याचा जो देतु मनान बरला होता, न्याचा पयायानें 
श्रीकृष्णाने असा निषेध करेला आहि. कारण नाच्रधमं सोहन दुसरी कोणतीहि वृत्ति 
स्वीकारखी तरी, तीयुटे कोणाना कोणाला तरी दुःख होऊन व अन्याय घटन स्याचे 
प्राप आपल्या माध्यावर येणारच. म्हण॒न श्रीकृष्ण पयायाने सुचविनान की, स्वध्रम 
टाकून परण्याचा विचार त्रेयस्कर होणार नादी. यास्तव स्वधर्माचरणे कस 
श्रेयस्कर दोक याचा विचार करून तदनुरोवनि तू स्वधर्माचरणच कर्‌, | 





असक्तवुद्धिः सर्वजन जितात्मा विगतस्पृहः । 
नैष्कम्यैसिद्धिं परमां संन्यासेनाधिगच्छति ॥ ४९ ॥ 
मी. म. २४ 


३.७० गीतातच्वमंजरी 


अन्वय :- सर्षत्न असक्तबुद्धिः षिगतस्प्रहः जितिस्मा संन्यासेन परमां 
नेष्कम्यौसेद्धिं अधिगच्छति । 

अथं :- कोणत्याहि कमौदिषर्यीन्वी ( कवरुतखाभिमानाची ) आसक्ति ज्याची 
खटी आहे, ज्याची कोणतीहि कामना राष्री नां आणि जो पूणं संयमी 
रा आहि, अद्रा पुरुषारा ( कमोच्या फरुत्यागरूप ताचिक ) संन्यासानें 
पराकोटीचीं नेष्कम्यसिद्धि प्राप्त होते. 

[ स्वघर्मप्रास्त कर्मं टाकून जर दूर राहतां येत नाही, तरते कमं बाधक न 
हौतां श्रेयस्कर कपे होईल याचाच विचार करणें प्रास्त आहे, कमैरूपी विचू जर 
मान नार्हीसा करतां येत नादी, तर तो निर्विष करून उलट आपणांला उपकारक 
कसा करतां येह, दया साधनांचा अवलंब केला पादिजे; म्हणून लया साघनांचा 
युनथ येथे सक्षेपानेँ उष्टेख केला आदे. आपले कर्तन्यकमं करीत राहून स्यांतूनच 
संपूर्णं नेष्कम्येसिद्धि स्राधावयाची असेल तर, पिले पथ्य (अनासक्तीभ्वे सांभाठ्टे 
प्राहिजे. आसक्ति टाकल्यालेरीज परमाथत पुढे पाक पह्व राकत नाही, 
म्दणून अनासक्ति पू्णपणे अंगी बाणी पाहिजे. ती विरिष्ट कार्यापुरती 
नसून, स्व॑र" म्हणजे यचयावत्‌ सर्व कमत, सर्वं विपयांत व स्वं स्नेद्‌- 
मबेधांतदि पूणपण व्यक्त लाखी पादिजे. दयाचप्रमाणे तो साधक सवं वासनांचा 
याग करून सवथेव निरिच्छच असावा कागतो आणि तो साधक पूणं आत्मसंयमी 
अस्नावा खागतो हे निरा सखांगावयासच नको. एर्वगुणविरिष्ट असा हा कर्मयोगी 
आपल्या या ताच्विक कर्मसन्यासाने (स्वरूपतः कमेलयागानें नन्हे ) म्हणजे ‹कमण्य- 
करम यः पयेत्‌ " या तत््वानुसार “कृत्स्नकर्मकृत्‌ असा असूनहि नेष्कम्यसेद्धवीच्या 
परराक्तोरीखा जाऊन पोचतो. याप्रमाणे ४५ व्या शोकात्‌ स्वेस्वे कर्मण्यभिरतः 
संसिद्धि लभते नरः` असें जें विधान केटे होतें याचे या श्ोकांत निगमन केले आहे. 


सिद्ध प्राप्तो यथा ब्रह्य, तदाभोति निबोध मे। 
समासेनैव कोन्तेय निष्ठा ज्ञानस्य या परा ॥ ५०॥ 
अन्वय हे कोन्तेय, यथा सिद्धि पाप्तः (नरः) ( यथा) जह्य आघ्रोति 
नत्‌ मे समासेन एव निबोध, या ( बह्यपरापिः ) ज्ञानस्य परा निष्ठा ( अस्ति ) । 
अर्थं :- ( साधनावस्थेतून ) कोणत्या प्रकारं सिद्धीखा पँचेटा (जह्यप्रापि 
करून पेण्याखा पात्र आरा ) मनुष्य कोणत्या प्रकारची ब्ह्मप्रापि करून 
धेतो ( व्याछा अखेरची बह्मप्राभि की हेति ) तो जह्यप्रा्तीचा प्रकार मजपान्रून 
पंक्षेपाने समसून वे. बह्यप्रापि ही आत्मक्ञानाची परमश्रेष्ठ परिणति होय, 
[ अनासक्त, जितेद्रिय व विंगतस्प्ह अशा कर्मयोग्याच्या हातून जी कर्मे 
घडतात ती 'अकर्मरूपः म्हणजे करमेसन्यासरूपःच असल्याने दा कर्मयोग्याखा 


अध्याय अरावा ३,७६९ 


परमण एद्मसीरनष्कर्म्यसिद्धि प्राम दति, अम मांगून श्टोक ८१ पामून मुरू ्चलेले 
कमयोग्याच वणेन ८९ व्या शोका :ममान करण्यांत -आल, आतां `क; ५ 
परासून.सागील : सवं प्रकरर्णाचां संक्षपान उपसंहार क्रण्यान येन आहे. या"उप- 
सहारत: सुग्यतः मोक्षप्राकस्तीचे ज ज उपाय पूर्वीच्या अन्यार्यातृन सांगिनकले आदिल 
त्याचं याच सक्षि वेणन करून कोणल्या उपा्यांचा अचलख्व कर्न सिद्ध प्राम 
क्रून घणाराल .कोणत्या सरकारने व्रह्मप्राप्ति ( माक्षसिद्धि ) दोतते न सांगण्यांत यत 
आह. साधनमार्ग वेगन्डा असन्यास ब्रह्मप्रा्रीचा प्रकारहि वेगव्या अस्तो. अमो 
या श्छक्ातीर ' सिद्ध प्राः: यांतील ¶क्षाद्धे गन्द तह्मप्रा्माचर दवक नसृन 
व्रह्मश्रापि होण्याची प्र्वतयारी पूण ज्ञान्याचा निदर्शक भे. दी सिद्र प्राम 
क्रून घेण्याच्या तीन मागापेकी प्रथम ध्यानयोगानरे, ननर भक्िगोगाच व शेवट 
कर्मखागाचे वर्णन यथानुक्रम यापे यावयाचे आह. त्यातल्या कमयोगाच्य। व्णना- 
नतर अजुनारातृं या कमयागमार्गच आचरण करून यद्र कर व सोक्षप्रातीह 
साध्रन चे, असा विरि उप्रदेर करण्यांन येत आहे. ` 


बुद्ध्या विञ्ुद्धया युक्तो धृत्यात्मानं नियम्य च । 
राव्कारीन्विष्यास्त्यक्त्वा रागद्वेष व्युदस्य च ॥ ५९ ॥ ` 
विविक्तसेवी ₹ष्वा्ी यतवा्छायमानसः । 

ध्यानयोगपरो नित्यं वैराग्यं ससपाथितः ॥ ८२ ॥ 

अहंकारं बलं दर्पं कामं कधं पस्िहस्‌ ! 

विच्य निर्ममः शान्तो बरह्मभयाय कट्पत ¦! ५३ ॥ 
व्ह्मभतः प्रसन्नात्मा न जोचनि न कांक्ति ॥ ५ ॥ एवाध 


अन्वय :- विदुद्धया बुद्धया सक्तः ङ्दादीच विषयान त्यक्वा च, धन्या 
च उमन्मानं नियम्य, रागद्वेषा व्युदस्य । यिविक्तमेवी, छष्वा्ची, यनवाक्रायमानमः 
ध्यानयोगपरः, निन्यं वराग्यं मसपाभ्नितः | अहंकारं, वचं, वरप. कामं, कां 
परिग्रह पिसच्य, निममः, दान्तः, बह्मभयाय कल्पने । बह्मभतः प्रसनान्सा 
डाचि न कांक्षति। 


अर्थ :- अन्यन द्ुद्ध बुद्धीनं युक्त, एकान्नमेवन करणारा, भिनाहारी, 
घाणी, शारीर तर मन याच मयमन करेखा, ध्यानयो्गात गहन जाणारा, सततत 
चराग्यसंपन्न असणारा, आणि धारणाशक्तीने आपल्या मनाचे मयमन करून, 
राग च द्वेष मर्नातून निःदोष कान राक्रन., राच्दस्परशरूपादिनन्य विपर्याचा 
त्याग करून, अहंकार, मद्‌, मत्मर च कामच्छोधलामादि षर्पूना मनात 
प्रारा न दिल्यानें निरहंकार इ परान्न अषेखा अमा ध्यानयामी बह्यस्वरूप 


३७२ गीतातच्व्मजरी 


होण्याा पान्न होतो; आणि नतर बह्यस्वरूप क्ख्ेछा तो प्रमन्नवचित्त 
योगी कडाचीहि आदा धरीत नाही ब कटादिष्यींहि रोक करीत नारीं 
८ शोकेमोहातीत बह्मस्वरूपच होतो ). 


[ ध्यानयोग किंवा ज्याला सखन्यासमार्गीय टीकाकार अंतरग-साधन म्दण- 
तात ला अंतरंग-साधनाये वर्णन येथे थोडक्रयांत परंतु चटकद्‌ारपणें केले अषि. 
या मार्गाने आत्मज्ञानप्रा्ति करून वेण्याला एकान्तवास, सतत वैराग्यत्रतति, 
योगाचुष्टान इलयादि साधने अवदय असून, ल्या सर्वांचा येथे उद्टैख केठेखा अदि, 
"प्रिग्रहः या रान्दाचा अथं येथे खोभ असा केला आदे. कारण तो शब्द येथें 
अहंकारं, बरं, दप इल्यादि विकारांच्या ओघांत आलेला अमून, षड्िपूपेकी लोभः 
या विकाराचा निदशेक असा दुसरा राब्द त्यांत नादी. रिवाय (परिग्रहः म्दणजे 
खरीपुत्रादि संबेध असा अथं घेऊन त्यांचा याग स्रंगण्याचे येथें कांीच कारण 
नाही, अभ्यासयोगांत एकान्तवास अगत्य स्वीकायं असल्यामुले, स््रीपुत्रादिकांचा 


न | 


सबध तोडणे हे "विविक्तसेवीः या रन्दावरूमच द्योतित होते. 


हे ध्यानयोगप्रकरण कोठे संपठे याचा स्पष्ट खुलासा कोणीच केलेला नादी, 
श्छोकाच्या कमानेच अथं सांगण्याची पद्धति बहुतांशी रूढ असल्यासुटे एखाद्या 
श्टोकाच्या पुवांधात एक विपय संपन उत्तराधौत दुसराच विषय सुरू न्ञाला 
असला तरी, तो सबंध शोक एकत्र देऊन त्याचा अथंहि तस्राच एकत्र देण्यात 
येतो; प्रतु प्रकरणविभागदृष्टया विवेचन क्ररण्याला व नवीन अभ्यासकाची नी 
समजूत पाडण्याला असली प्रकरणविभागणी अवदय अहे; म्हणूनच ह प्रकरण 
५४ व्या श्टोकाच्या पूर्वा्घापय॑तच संपवून दया श्छोकाचा उत्तराधं पुढील प्रकरणात 
समाविष्ट केका आदे. कारण ध्यानयोगाची परिणति ब्रह्मस्वरूपप्राप्तीत कशी होते 
हे येथे सांगून ्ाले आदे. ] 


समः सर्वेषु स॒तेषु मद्धक्ति छभते पराम्‌ ॥ ५४ ॥ उत्तर 


भक्त्या मामभिजानाति यावान्यश्चास्मि तत्वतः । 
ततो मां तत्वतो ज्ञात्वा विंदते तदनन्तरम्‌ ॥ ५५ ॥ 
न्वय :- सवेषु भूतेषु समः परां मद्धक्तिं छभते \ ततः यावान्‌ यः च अस्मि 
(इति ) मां सक्त्या तत्वतः अभिजानाति, मां तत्वतः ज्ञात्वा तदनन्तरं (मां ) पिदाते। 
अथं :- सवे भूतांच्या दायीं ज्याची बुद्धि समः श्राी आहे असा ममदक्ी 
भक्तं साक्षी पराकोटीची भक्ति प्रान करून चेतो. नंतर पदे मी परमात्मा केषढा 


च कंसा अहि त्याचें भक्तिद्वारा त्यास यथार्थं ज्ञान होते आणि असे यथार्थं ज्ञान 
ज्माल्यावर तो मत्स्वरूपात डीन होतो. 


अध्याय अढरावा 2.७२ 


[ #ोक ५४ चा उत्तरार्धं च शोक ““ अगा दीड श्टोक्रान भक्तियोगानः 
त्रद्यप्राति की होते, याचे सक्षपाने वर्णन अदे. ज्ञानमार्माच अंनरंगस्राधन जश्च 
न्यानयोग तसे भक्तिमार्गाचे अंतरगसाधनं साम्ययोग होय; आणि ६ व्या अध्यायांत 
शयोक १० ते २३ पर्यत -यानयोगाचे वर्णन जसे आहे तसं त्याचपुदे शोक २४ते 
३२ पयत्त साम्ययोगाचे वणन अहि. द्या साम्ययोगाच्या व्णनांन ‹ सर्वभृतस्थ- 
मात्मानं संभृतानि चात्मनि । ईक्षते योगयुक्तात्मा सर्वत्र समदनः ॥ ` असे म्हणून 
साम्ययोगानचें (तमदश्ंनत्व' हे फल वर्णिठे आह. ती साम्यब्ुद्धि ज्याला प्राम खारी, 
त्याला अस्रे ब्रह्मपद कसे प्रात्र होते, ते प्रस्तुतच्या शोकांत सांगर्ताना “ समः 
सवे भतप्रं ` दी ब्रह्मपद्प्राप्तीची पाली पायरी धरून तेथून पुटरला कम लान विगद्‌ 
केला आह्‌. ज्याला अश्ली साम्यद्ुद्धि प्रान आली याला सवं जगन्‌ ईश्वरस्वरूपं 
दिसू लागल्याने तो ईश्वराचा परमश्रेष्ठ भक्त दोनो. अशा सराम्ययोग्याचे श्रष्टत्व 
६ व्या अध्यायांतच ' आत्मौपम्येन सवत्र समं प्रदयति योऽर्जुन । सुख वा यदिवा 
दुम्ख स योगी परमो मतः॥` या श्टोकांत भगवतांनी स्वतः सांगित्तरे आहे. 
म्हणूनच याच्या या आत्मौपम्ययुक्त समत्वबुद्धीखा या श्टोकांत ° परां मक्ति 
असे म्हटलें अदे. या मक्तीच्या योगाने खा साम्यबरुद्धियोग्याला ईश्रराच्या स्वरू- 
पाचे यथार्थं ज्ञान होते. आर्त, जिज्ञाद् किंवा अथार्थी या कोरीतीक भक्ताच्या- 
घ्ारखे त्याचें ईश्वराच्या स्वरूपाचे ज्ञान अपूर्णं किवा कोते नसून, लाच ज्ञान 
तत्वनिष्ट असरत; आणि ज्याला परमेश्वराचें असं यथार्थं ज्ञान ज्ञाले तो परमात्म- 
स्वरूपाी एकजीवं होतो. ] 


सर्वकर्माण्यपि सदा कुर्वाणो मव्यपाश्रयः । 
मससादादवाप्रोति शाश्वतं पदमव्ययम्‌ ॥ ५६ ॥ 


अन्वय :- मद्मपाश्नयः स्वकर्माणि सदा क्वाणः अपि मत्प्रसादाद्‌ ज्ञाश्वतं 
अघ्ययं पदं अवाप्नोति । ५ 

अथं :- मास्या प्रीत्यथं ( मास्याच उदानं ) सर्वं कम करणारा जो कर्म 
यमी, नो सर्वं ( नियत ) कर्म सतत करीत असखा तरी देखीरक, मास्या कृषा- 
प्रसादनं सतत टिकणारं ब कधींहि विकार न पावणारं असं ज मोक्षपद्‌, ते पराप्त 
करून वेतो. 

[ केव ज्ञानमा्म व केवठ भक्तेमागे असे ब्रह्मपदप्राततीचे दोन माम सांगि- 
तल्यानतर आतां गीतितला प्रस्तुतोपयुक्त व अञ्जनाल्ा आरंभापासून अखेरपर्थत 
सविस्तर उपदेशिरेखा तिसरा कर्मयोगाचा माय सेक्षेपानें या शछोकांत्त वर्भिलय अहि. 
डा कर्मयोगी संन्यासमार्गीयाप्रमाणे स्वं कर्मत्याग करून ध्यानधारणादि योगमा्मात 
(निमन्न लेखा नस्तो किंवा केवक ईश्वरसक्तीतच म्हणजे ईश्वराच्या गुणवन्त 
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च चितनांतव गहून गेटेखा नस्तो. तो जगांतील व्यवहारांत स्वतःच्या यणाश्रसः 
धर्माप्रमाणे जे नियत कर्म असे ते आणि जगच्क्रानुवतनाथं जे कर्तव्य कर्णे 
युक्त वटे ते व ॒तसंच परिस्थितिग्रात्त ज कोणते कराय खोकसंग्रहथं दया 
त्या वैरी अवदय दिसेल ते करीत असतो. क्म कसे करू), ते सखा बंधनकारकं 
होई की काय अश्चा श्रान्त कल्पनैने तो बिचकत नादी. जी जी कोणती करै 
प्रसंग्रास् असतीक ती सर्वं कर्मे तो सदा (यावजीवं) करीत असतोः पण 
याला ती कर्मं बंधनकारकनहोतां उक्ट निश्रेयस्करच होतात, अङी द्रोणतीं 
जादू दयाला सापडली म्हणाक तर, (मच्यपाश्रयःः ददीच ती जादू होय, कर्मयोगी 
स्वं कर्मं करीत असतो, प्रण त्यात प्रत्येक कर्म तो परमेश्वराच्या भक्तीसाशीच 
करतो, मोक्षप्रात्तीचा तोच मागं युक्त म्हणून ब्रह्मापणबुद्धीने तो आपले कर्तथ्य 
करतो. परमास्म्याचा आश्रय इहच त्याचे अभेद्य कवच दोय. ] 


५ 


चेतसा स्वंकमाणि मयि संन्यस्य मत्परः । 
वुद्धियोगसूपाभित्य मचित्तः सततं भव ॥ ५७ ॥ 
मचित्तः सरवेुर्गाणि मस्रसादात्तरिष्यसि ॥ ५८ ॥ पूर्वि 


न्वय :- बुद्धियोगं उपाश्रित्य, चेतसा सर्वकर्माणि मथि सन्यस्य, मन्परः. 
सततं मद्धित्तः भव । मच्चित्तः मत्प्रसादात्‌ सवदु्गाणि तरिष्यमि । 


अथं :- ( म्हणून ) (हे अज्ैना ), इद्धियोगाचा आश्रय करून मनाने 
सव कर्म माश्यावर सोपबून, माश्यावांचून अन्य कराचेंहि चिंतन न करणारा 
आणि सदोदित माहा खायीं चित्त ठेवणारा असा ठं हो, तज्ञ चित्त माञ्याच 
खायीं स्थर आरं म्हणजे माक्ष्या कृपाप्रसादानें तुं ( कमदधनाच्या ) सवं त॑कटा- 
तून पार पडडीर, 


[ याप्रमाणे ध्यानमागं, भक्तिमार्ग व कर्मयोगमा्ग अशा तिन्ही सागानी 
मोक्षपद भास होऊ शकते, असें संक्षेपतः ( श्लोक ५१ ते ५६ अखेर £ श्योकात ) 
सांगितत्यावर, पुनः कदाचित्‌ अजुन ^ पण या तिद्ीतून मी कोणता साय स्वीक्रार 
तें निशित सांग ` असा ५ व्या अध्या्यांतल्याश्रमाणे अडाण्यासारखा प्रश्च करील 
असे कन्पून, अजनाला व्यक्तिः सागतात की, या तिदहीपैकी कर्समयोगमार्माचैन्व 
तू आचरण कर, द्या मागानेच तुञ्चे प्रस्तुत कतैन्यदहि यथासांग पार प्रहन तुला 
बह्मप्राि दोदर. यास्तव कर्मसन्यास न करतां तू कमयोगाचाच अवले कर, 
जी कोणती कर्म तुखा करावयाची असती ती सगठी सनाने मला अर्पण करं 
आणि समत्वबुद्धियोगाचा आश्रय करून आपले चित्त सरतत माश्याकड ठेव. 
अर्थातच ८ न्या अध्यायांत सांगितल्याप्रमाणे ° मामनुस्मर युध्य च ` अका रीतीने 


अध्याय अटरावा २५७५५ 


तुञ्ञे मन पूर्णपणे सान््यावर जडल्यावर माद्या कपाप्रसादान तू सर्व पापचोकमोदादि 
व कमविपाकीय जन्मसमरणादि संकतृन पार पडडील. 


या ोकांत कर्मयोगाच्या उपदेशाचं सार सांटवले अहि. दा कऋमदयोगः 
म्हणजे " ज्ञानमूकुक, भक्तेप्रघान,+ कर्माचरण › होय. असेव कर्मयोगः जब्दचि 
स्पष्टीकरण गीतारहस्यांत अनेकं टिकाणी केले चिकित्सक वागचकांस आद्र 
येल, असो; असा सर्वागपूर्ण कर्मयोगाचा अर््नाला उपदे करून श्रह्ष् 
सांगतातं की, या कर्मयोगाचे आचरण करीत अस्तां युद्धासारख्या घोर कर्मच 
आचरण करावे कागणे, ला युद्धांत पूञ्य पितामद्ादिकांचा व्य करावा चागण 
इत्यादि जी घोर संकटे तुता भास्तात या सवं संकटंचा परहार करण्याची ऋस- 
गिरी मा्याकडे रागी; माञ्नया कृपाप्रसादावर विंसेवुन तू निथित रादा. तुल्य 
कोणल्यादहि कर्माचे पाप्रपुण्य बाधणार नाही क्रिवां कोणतेहि कर्म तुला वधनक्छरक् 
होणार नादी. ¡ 


अथ चच्वमह॑कारान्न आष्यसि विनेक्ष्यसि ॥ ५८ ॥ उत्तरा 


यदहकारमाभित्य न योत्स्य इतिं मन्यसे । 
मिथ्येष व्यवसायस्ते पक्रतिस्त्यां नियोक्ष्यति ॥ ५९ ॥ 
अन्वय :- अथ चेत्‌ तवं अहंकारात्‌ न श्रोष्यमि ( तर्हिं) दिनंक्ष्यमि। 
अहंकारं आधित्य ८ न योत्स्ये ` इति यद्‌ सन्यसे एषः ते व्यवसायः मिथ्या. 
पकुनिः त्वां नियोक्ष्यति । 
अथं :- आणि यदाकदाचित्‌ अहंकाराखा बल्टी पट्ून मीं सांगितटृट जर वु 
न पेकडीर तर वुज्चा त्यात घात होर. अहंकार मनांत वागब्ुन त्याच्या जोरावर 
° मी छदणार नाहीं अमं जं तुं म्हणत आहेस तो तुञ्ञा निश्चय म्बोटा ठरणारा 
आहे. ऋरण तुह्ी (क्षा्रस्वभावाची ) ग्रैकृतिच तुला रे युद्ध करावयाला छवील, 


[ श्रीभगवान्‌ म्हणतात, आतांपर्य॑त तुला कर्तव्य म्हण॒न सांगितेल्या 
करमयोयाचे तू जर आचरण न करीर, तर वुक्षा रेहिक व पारमार्थिक असा 
दोन्द्री टष्टीनी धातच होक, युद्ध सोडून निधन जाण्याचे तू सर्नात आणलेस्र 
तरी, त॒ञ्या हातून तें घटं रशाकेणार नादी. कारण आतां जरी तूं मोव्या आद्यतेने 
“न योत्स्ये ° (मी युद्ध करणार नादी ) भसे म्हणत अद्ेस, तरी तुज्ली ्रकृति 
क्षन्नियव्त्तीची असल्याने ती प्रकृति तुद्ध्या मानमुटीवर बसून ठुद्याकड्न युद्ध 
करवीर. अरतिपक्षाकटून मलक्न युद्धकमं खुरू होऊन तुह्या अंसेष्टंवर काणांचा 
वव होऊ कागतांच, वुन्चा क्षात्र स्वभाव तुला स्वस्थ बसू देणार नाही. तू आपो- 
आपच त्या युद्धाच्या ओघांतत सांपडश्चीख, क्रारण पूर्वीच त्िसन्या अध्यार्यात 
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: सहश चेष्टते स्वस्याः भक्रतेक्ञानवानपि ` असे जं म्हर्े अह दया नियमात 
काटी अपवाद हा शकणार नाददीस. अ्थातच “मी रढणार्‌| नाही; हा तुक्ला 
निश्चय्‌ खोटाच ठरणार अदे. तो कधींहि सिद्धीस्र जाऊं शकणार नार्ही‰.] 





स्वभावजेन कौन्तेय निबद्धः स्वेन कर्मणा । 
करतुं नेच्छसि यन्मोहात्करिष्यस्यवरोऽपि तत्‌ ॥ ६० ॥ 
अन्वय :- (ह ) कौन्तेय, स्वेन स्वभावजेन कमणा निवद्धः (खं) यत्‌ 
मोहाद कठं न इच्छसि तत्‌ अपि अवद्यः करिष्यसि । 
अर्थं - (हे ) अजना, पृरध॑संस्कारजन्य अशा स्वतःच्या कर्मनि बांधा 
गेखेखा ठु जं ( युद्धरूप ) कमे सोद्भन देण्याची इच्छा, मोहाखकं करतोस, तच 
युद्धरूप कम प्रकतीच्या तावडीत सापद्न तुं करदीक. 


[न कढण्याचा अज्ेनाचा निश्चय खरा न ठरतां तो मिभ्या कां ठरणार, 
याचे कारण “ सदृश चेष्टते स्वस्याः प्रकृतेज्ञोनवानपि ` या शछोकाच्या आधारानें 
देतां येते; पण तो मागलाच सिद्धान्त येथें भगवतांनीं थोच्याशा शब्दमेदाने पुनः 
संगितला अदे. पूर्वीच्या श्छोकांत, ज्ञानवान्‌ मनुष्य सुद्धां ्रकृतीच्या आधीन 
होऊन तदनुरूप आचरण करतो असे म्हटले होते. येथे श््रकृतिः सब्दाच्या एेवजी 
° स्वभावजेन स्वेन कमणा ` अशी हउाब्दयोजना केरी आहे; तथापि दोदोतखा 
अभिप्राय एकच आदे. पूवंकमोनुरूपच प्रकृति बनते आणि लया प्रकृतीला अनु- 
सरूनच नवीन जन्मांतला स्वभावे बनतो. तेन्हां प्रकृति म्हटली काय किंवा 
जन्मसिद्ध स्वभाव म्हटला काय, तात्य "एकच, ^ 


मयुष्य जर इतका प्रकृतिपरवक् आदे, तर मग लाला आत्मस्वातंन्य कोटे 
रादिके ! आभि जर श्रकृति जिकडे नेईैर दाच मागो घाण्याच्या बैलाप्रमाणे ङोढे 
बांधून फिरावं छागणार, तर बद्धावस्थे तीर मनुष्य प्रथम मुसुष्ु व नंतर मुक्त कसा 
होऊ शकतो १ या रके उत्तर “उद्धरेदारनात्मान' ( गी. ६-५ ) या छोकावरीकल 
स्पष्टीकरणांत दिके असल्याने लाची येथे पुनरुक्ति नको. शिवाय पुडल्या श्टोकांत 
स्वतः भगवानदि या शंकेचें निराठ्या तदेनं उत्तर देणार अदहत. तेष्ां त्या 
शछछोकावरील स्पष्टीकरणानें आणखी अधिक खुलासा होहेखच. | 





दैश्वरः सर्वभ॒तानां हृदे रोऽ्ैन तिष्ठति । 
श्नामयन्सवैसृतानि यन्त्रारूढानि मायया ॥ ६१ ॥ 

तमेव दारणं गच्छ सर्वभावेन सारत । 

त्पसादात्परां हान्त स्थानें पाच्स्यसि शाश्वतम्‌ ॥ ६२॥ 
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अन्वय :- (हं ) अङ्ना, मर्भूतानि यन्त्रारूढानि (इव ) साया भ्रामयनं 
इश्वर; सबभरुतानां हदे निष्टति । (हे) मारन, तं एव सवभवेन रहारं गच्छ, 
तत्प्रसादात्‌ परा रान्न शाश्वत स्थान (च) पाप्स्यमि) 


अर्थं :- हे अङ्ना, सवं प्राण्यांना जणुं काय ंत्रावर वातल्यापरमणें 
भवल्या मायेने फिरविणारा ईश्वर, स्व प्राण्यांच्या अंतर्यामी वमत अमनो. हे 
भरतङरोत्पन्ना अजना, त्याच अंतयामी इभ्वराखा म्वतोपरी रारण जा म्हणजे 
त्याच्याच कूपाप्रसादार्ने तुखा परमश्रेष्ठ ( अग्वंड ) रान्ति आणि अक्षय्यपदं 
( मोक्ष ) भरा हीदं. 


क 
[ प्रकृतीच्या परवशतेतून निसरण्याकरिनां प्रक्ृतीहन परम्रेष्ट व प्रकृती- 
बर सत्ता चाल्चिणारा जो इश्वर, दयाला शरण जाणे हाच एकर उपाय आह. 
यास्तव तू स्या परमेश्वराला अनन्यभावाने हरण जा, म्हणजे भ्रङ्घत्तिजन्य 
गुणकर्माच्या ताचडीतून तू सुरक्ील. अदा परमेश्राखा शोधण्यासाले कोटे 
रानावनांतदि जावयाल नको, तो सर्वान्तर्यामी अष्ट. प्रयेकं जीवात्मा दहा 
ञ्या इश्वराच भ्रतिर्विब आहे तो ईश्वर उपाभ्यनुरोधी नसून, उपाधीवर सत्ता 
चालविणारा अदि, अज्ञा रीतीने तो प्रङृतीवेर व प्रक्रतिपरतंत्र अज्ञा जीवात्म्या- 
वर सत्ता चाल्वितो, म्हणूनच त्याला ईश्वर ( ईश्‌ = सत्ता चालविभे ) म्हणतात 
क्षरात्मानावीदते देव एकः ` ( शेताश्वतरोपनिषद १-१० ). हाच इश्वर सवात- 
यामी व सर्वैसाक्षीभूत असा असून, तो सवेग्या पकदि असल्याने तो प्रसेक मनु्याच्वा 
अतयौमांत म्हणजे बुद्धीत बास करतो, असे म्हणतात. ] 





इति ते ज्ञानमाख्यातं गुह्याद्गुह्यतरं मया । 
मिखस्येतददोषेण यथेच्छसि तथा छुर्‌ ॥ ६३ ॥ 


अन्वय :- इति मया रद्यात्‌ गद्यतरं ज्ञानं ते आर्षात, एवद्‌ अरोषण 
विमृर्य यथा इच्छसि तथा कुस । 


अर्थं :- याप्रमणें मी हा यप्राहून अतिखमन अना ज्ञानोपदेश्च वु केला 
आहे. त्याचा साभो्पांम विचार करून जसे तुश्या इच्छेखा येइ तसे कर. 


[ याप्रमाणे भयर्व॑तांनीं अजनाला केलेल्या क्मयोगाच्या उपदेलाची' वस्तुतः 
येथेच समासि ्ञाली. तिः हा शब्द नेहमी समाति दशक असतो. माद्या सर्नात 
जें छदी गुह्यांतटे गुह्य ज्ञान तुला सांगाचयाचें होतें तें सांगून क्ल, आतांया 
सर्वं उपदेशाचा संपूणंतः विचार करून, तुश््या इच्छेला येदंर द्याप्रमाणे त अचिरेण 
कर, असा या लोकांत अञजुनाला आदेश दिल्यान, यापुढे पुनः उपदेशाचा भाग 
राहिख असेरु असं म्दणणें सयुक्तिक दिसत नादी. म्हणून या क्टाकापुडेच 
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‹ कच्चिदेतच्छरतं पाथ ` असा श्रकृष्णाचा म्रन्न वे “नष्टा माहः स्छातक्ब्या ,.. ... 
करिष्ये वचन तव ` असे अजुनाचे व्याला उत्तर यावयाखा पादिजे ददीत; तथाप 
पुनः एकदां ‹ सवगुह्यतस भयः चुणु म परम वचः असं म्हणून दान छाकात 
अज्ञैनाला उपदेशाम्रताचा आणखी एक घोट पाजला अदे. ६व्या टोका दे 
ज्ञान श्गृह्यादगुह्यतरः अष असे म्हटलें आहे तेन्हां शुद्यतर पेक्षा शगुह्यतम ची 
एक'पायरे रादिखी अश्ची भाठवण क्ञाल्याने द्वी पुनरात्रेत्ति आली असावी ! ] 


सर्वशह्यतमं भयः:दाणु मे परमं वचः। 
इष्ांस भ उटामात तता वक्ष्याम ते दवर्‌ ॥ && ॥ 

अन्वय :- भूयः सर्वशद्यतमं मे परमं वचः चण, (वं ) मे दृढं इष्टः असि, 
ततः हितं इति ते वक्ष्यामि । 

अर्थं :- पुनश्च सर्वं गद्यते गद्य अमं माञ्ञं सर्वोत्कृष्ट वचन ( मजपासन ) 
पेन ये. तु माञ्चा पक्ता आवडता असा भक्तं आहेस, म्हणूनच कल्याणकारक 
असे मी हेःण्य ठा सगतो. 

[ पूवीच्या शछोकांत आतांपर्यत सांगितछेल्या ज्ञानाला शगुह्यादूगुह्य तर ` म्दट्टे 
होते. आतां यापुढे ग्ुद्यतमः असें ‹ परमश्रेष्ठ वचन ` स्रांगण्यांत येणार अद 
आणि असे शगृह्यतमः वचन सांगर्णे आवदयक कसे व तें अज्ञुनाका कां सांग्वांत 
येत आददे याच कारण सागण्याची जरूरी भासन, भगवान्‌ सांगतात की, तू 
मानना अत्यंत आवडता भक्त आहेस म्हणून वुद्धया कल्याणाची गोष्ट मीं तुल्य आतां 
सांगतो. पण अद्या रीतीने गुह्यतमं म्हणून जो उपदेश शोक ६५ व ६४६ मध्य 
सांगितला तो नवा नसून, पूर्वी अनेक वेव्यं सांगितकेल्या उपदेदाचाच निराव्या 
राढ्दांत अनुवाद केठेका आहे; आणि हा उपदेश तुला कां सांगतो याची जी 
कारणमीमांसा येथें केली आदे तीषदि नवरी नसून, यापूर्वीच अनेक नेव्म सर्जना- 
विषयी व त्याला सांगत असरेल्या ज्ञानविज्ञानाविषयी असेच उद्रार आलेले आदेत. ` 


मन्मना भव मद्धक्तो मद्याजी मां नमस्छुर । 
मामेवेष्यासि सत्थं ते प्ातिजाने पयोऽसि मे ॥ ६५॥ 
सर्वधममान्परित्यञ्य मामेकं शरणं ब्रज । 
अहं त्वा सर्वपापेभ्यो मोक्षयेष्याभि मा इचः ॥ ६६ ॥ 
न्वय :- मन्मनाः, मद्धक्तः, मयाजी भव, मां नमस्कुरु; मो पद 


एष्यसि; मे प्रियः असि (अतः ) ते सत्यं प्रतिजाने । सर्वधर्मान्‌ परित्यज्य एकं 
मा इरणं जज, अहं त्वा सवेपापेभ्यः मोक्षयिष्यामि, मा शुचः 
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अथ :- माल््याच टायीं चित्ताचा खय कर. माक्मीच उपामना करणारा 
हो, मवे यज्ञरूप कमं मला उदेद्रूनच कर; मदाच ( नख्रभावानें ) वंदन कर 
म्हणजे त मलाच येऊन भिलठस्ञी, माक्ञा तू आवडता ८ भक्तं ) आहेम. महयन 
मी सत्यप्रतिज्ञापूर्षक तुला ह सांगत आहु. ( पापमोचनार्थं प्रायश्िन्तरूपी इनर 
स्वं धमं ( उपाय ) र्न देऊन तुं माच अनन्यरारण पे. मी तखा नुश्या मई 
पातक्कातून क्त करीन. ( हं माञ्च आश्वामन लक्षन येऊन) तुं ( युद्धसृखकं 
पापाच्या भीतीनं होणारा ) आपटा श्चोक मोटन दे. 


[ सस्वगुह्यतमंः म्हणून या दोन शछोर्कांत ज अगद अखेश्च उपदङ्ञाचे सार- 
स्वेस्वे सांगितले, त्यांत नवीन अमस कादरी नमून, पूर्वौ वेष्धोवेढी करेदेत्या उपरदेर- 
चेच ते तात्पर्य आह. छो. 8“ चा पूर्वाधं तर अ.९ शो. ३२८ यांत अक्षरः नस्ग्च 
आलेला आदे. उत्तराधातली 'ममेत्रैष्यक्षि दी फलश्चुतीदि त्याच टिकाणी तक्तीच्च 
आली आदे. उत्तराघातला ° युक्त्वैव आत्मानं मत्परायणः › हा जो नाग रईहृट। 
त्याचे “ मामेक शरण व्रज ` अस रूपांतर करून, त ६६ व्या श्ोकाच्या वृगध्ान 
आणे अददे. या उपदेशंतला हाच भाग मुख्यं आदे आणितोपूर्वी ' मल्परय्य 
हो ` अदा मोघम शब्दात सांमितला दोना, तो आता या श्योकांन ' सामेक शरण 
व्रज ` या विधानाने अधिक स्पष्ट केला आह्‌. ह्य उपदे अङ्खनाच्या मनावर पक्क 
ठसविण्याकरितां ° सत्यं ते प्रतिजाने श्रियोऽसि मेः हा ६५य्या श्क्॑तटः 
उत्तरार्थातला भाग माच्च यथे नवीनच आदे. ९ व्या अध्यायांत उपदेशाची अस्र 
्ाटी नन्हती, म्हणून तेथे दी प्रतिन्ञा अकाली ्ाली असती, याकरिनां ती नेथ 
न घालतां येथे अखेरच्या उपदेराग्रतांत समाविष्ट केरी, ह परिणामकारक्रनेच्या 
दृष्टीने यथायोग्यच च्चाले. 


या दोन शछोकांतल्यापैकी ‹ सर्वधर्मान्‌ परित्यज्य ' हा एक चरण विचारांत 
व्यार्वेधीच राहिला अषि. यातीर कल्यना मात्र पृ्वीच्या कोणत्याहि श्योकात 
म्रत्यक्षतः आली नसल्याने, या चरणाचौ नीर विचार करणे प्रास्त आहे. ` सव- 
धमौन्‌ परित्यज्य ` या वचनाचा विचार करताना काद्वी टठीकाकारांनी सवधर्मः 
म्हणजे वर्णधर्म, आश्रमधर्म, सामान्य धर्म आणि धर्माबरोबर अथातच सवं 
अधरमहि सोहन देखन मोकठा हो, असा अथं केला आहे | इा अर्थं ल्या "छोकांतील 
हेतूा व संदभौलाहि जुकत नसून, या अ्थावर अतिव्यातीचा दोपि येतो. 
याकरितां ‹ सर्वधमौन परित्यज्य ` या वाक्यांश्ान कोणते “धमः सोडण्याला 
श्रीकरृष्णाने सगित, याचा अधिक सुक्ष्म विचार ज्ञा याज. रामायुजाचा्यानी 
° सर्वं प्रायधित्तस्वरूपाचे धर्म ` असा अर्थं केला अहे वं तोच युक्तं अहे, या 
शोकात्‌ श्सर्वपापविमोचन' दी फलश्चुति सांगितली अदेः आणि पापव्रिमोचनधच 
रासना म्रायधित्तादि विधि सांगितले असतात. म्हणूनच येथे मगवान्‌ 
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अङगुनाखा सांगतात की, युद्धातीर बधुवधादि, पापच्या निरसना्थं कांही तरी 
प्यधित ध्यवि लकगेल अश्ीहि रका मनांत बाछ्गु नकोस, मला शरण आलस 
म्हणजे मग तुला कोणलयाहि प्रायशित्ताची जरूरी नदी; मी तुखा सवं पार्पापासून 
मुक्त करीन. अ्थातच (मी तुला सवे पापांपासून मुक्त करीन" या वाक्यानेच 
काणते धर्मं अनावद्यक म्हणून टाकून यावयाचे याचा उल्गडा होतो. पापविनि- 
मुक्ति साधणेदह्ादेतु; तो सराधण्याला “ मामेकं शरणं व्रज ` हा रामबाण उपाय 
साभेतखा. अर्थातच हा उपाय योजत्यानतर पापाची भीति राहत नसल्याने, 
तोच हेतु साधण्याकरेतां शख्नानी ज कोणते प्रायश्चित्तादि इतर धमे सांगितले 
असतीरु स्यांची मुढीच आवदयकता रादिली नादी, असा मर्यादित अर्थं 
स्वधमान्‌ परित्यज्य ` या वाक्यांशंतून ध्यावयाचा. नादी तर तद्पू्वीच्याच 
्रोकान सांगितङेल्या (मद्धक्तः भव, "मद्याजी भवः, "मां नमस्कुरु ` इत्यादि 
वचनाना बाध येल. 
शेवेटचे पद “मा श्युचः` अघर आहे. याचा अथं ‹युद्धजन्य बन्धुवधादि 
दोषांपासून मी कसा सुक्त दोन ` अरी खोदी भीति बाक्गून रह्‌ नकोस्च ` असा 
आहे. सवं पापांतून तुला मोका करण्याची इमी मी पत्करिली आहे, तुल 
पायाच्या भीतीचे कारण राहिरे नादी, तन्हा ‹ अदौ बत महट्पापं कतु व्यवसिता 
वय ' असें म्हणून प्रारमी जी तूं रड गाविलीष, ती तू सोहन दे, अखा यांतला 
निष्कं अदे. २ च्या अभ्यायांतखा "न त्वं शोचितुमदसि ` इा उपदेश भीष्म- 
द्रोणदि्काच्या सत्युसुच्छे बाटणास्या दुःखाचा ल्याग करण्याविषयीचा होता. त्या 
शोकाचे निराकरण २व्या अध्यायांतल्या ३० व्या छोकांतच संपूणं ज्ञे. येधला 
इा शोकः पापाच्या भीतीपासूनचा आदे व ती भीति “अहो बत महत्पापं ` या 
कणोकांत पार्थानि दङविखी होती. आतां श्रीकृष्ण सांगतात की, ‹ अदं त्वा सवंफपेभ्यो 
मोक्षयिष्यामि ` अतएव ° मा शुचः `. अथांतच येथीर रोकाचे मूढ मृत्युभीति 
मूलक नसून पापभीतिमूरक आहे, हा फरक लक्षांत घेतला पाहिजे. हा फरक 
ध्यार्ज षेतसल्यास "असोच्यानन्वशोचस्त्वं' या उपक्रमाचा ‹ मा शुचः ` हा उपख्रहार 
नसुन, 'पापमेवाश्रयेदस्मान्हस्वेतानाततायिनः' या अज्ञुनाच्या भीतीच्या उपक्रमाचा 
^ अह त्वा सर्वपापेभ्यो मोक्षयथिष्याभे मा शचः ` हां उपसंहार असल्याचे चिकित्सक 
वाचवकांच्या लक्षांत येईलच. ] 


इदं त नातपस्काय नाभक्ताय कदाचन । 

न चारुभूषवे वाच्यं न च मां योऽभ्यसूयति ॥ ६७ ॥ 
य इदं परमं गुह्यं मद्धक्तेष्वभिधास्यति । 

सक्तिं मयि पसं कृत्वा मामेवैष्यत्यसंरायः ॥ ६८ ॥ 


अध्याय अहवा ३८१ 


अन्वय :~ इदं ( गृद्यनमं वचः त्वया ) अनपस्काय न वाच्यं, अभक्ताय 
कदाचन अह्ुश्षवे च न ( वाच्य), यः च मां अभ्यस्यति ( नस्म) न वाच्यम । 
यः अस्सद्रयः इदे परम ग्य मद्धक्तेषुं आभिधास्यति (मः) मयि परां भनि करत्वा 
मा एद एष्यति | 


अर्थ :- हुं (तखा सांगितलें ) यद्यतम गीतादाख नपाचरण न करणाराल्टा. 
माज्ञी भक्ति ज्याला नाहीं त्याछा आणि ज्याला श्रवणेच्छा नाहीं व्यात्छा तु मागृ 
नये, आणि जो माञ्ञा मत्मर करनों व्याला नर कधीच मायू नथ. ग्दनः 
मङधयातीत जाठरा जो मनुष्य हँ परमय॒द्य ( गीताद्घाख ) माया मरना 
मागतो त्या योमानें नो मा्ली परमभक्ति करून, दोव्ीं माच येन म्द 


न च तस्मान्मनुष्येषु कश्चिन्मे पियक्रत्तमः। 

मविता न्‌ च मे तस्मादन्यः प्रियतरो भुवि ॥ ६९. ॥ 
अध्येष्यत च य इम धर्म्यं संवादमावयोः । 
ज्ञानयज्ञेन तेनाहदमिष्ठः स्यामिति मे मतिः ॥ ७० ॥ 


श्रद्धावाननसूयञ्च शुणयादपि या नरः। 
सोऽपि सक्तः गुभ्टोकान्पराभुयास्युण्यकर्मणाम्‌ ॥ ७९ ॥ 


अन्वय :- मनुष्येषु तस्मात्‌ कश्चित्‌ मे प्रियकृनमः नः भुवि च नस्सान्‌ 
अन्यः मे प्रियतरः न भविता च! यः आवयोः इमं धर्म्ये मवादं अध्यष्यने, 
तेन ज्ञानयज्ञेन अहं इष्टः स्याम्‌, इति मे सनिः ¦ अपि च यः श्रद्धावादर अनसूयः 
नरः (इमं संवादं ) चुणयात्‌ सः अपि सक्तः (मन्‌ ) पुण्यकर्मणां दाभाच 
लोकान्‌ पाप्लुयात्‌ ।* 

अथं :~ मर्व मानवको्टीनि याच््युहून ( या मीतााखाचा प्रसार करणारा- 
हरन ) मखा अस्यत परिय असं कार्य करणारा दुमरा कोणी नाही आणे या 
जगांत व्या पुरुषादन मला अधिक अवडता कोणीहि नाही. नर्मच जो पुरुष 
आम्हां उभयतांच्या द्या धर्मपर संवादाचं अध्ययन करीर त्या अध्ययनं 
करणारानें मल्ली ज्ञानयज्ञानें उपासना केटी अमं मी समजेन; आणि जो भ्रद्धा- 
वाच्‌ ब निर्मत्मरी परुष हा आमचा संवादं भक्छिपृ्क श्रवण करीर नो देश्वीट 
पापभुक्त होऊन परण्यकरमं करणान्या छोकाना प्रप्र होणाच्या रकस जाहंट, 


कचिदेतच्छतं पार्थं त्वयैकाग्रेण चेतसा । 
कचिदनज्ञानसंमोहः प्रनष्टस्ते धनंजय ॥ ७२ ॥ 


३८२ गीतातच्यमंजरो 


अन्वय :- (हे) पार्थं क्रचित्‌ एतत्‌ त्वया एकाग्रेण चतमा श्रुत; (हे ) 
थनजथ, कचित्‌ ते अज्ञानसंमोहः प्रनष्टः । 


अर्थ :- हे अञ्जना, हं मीताश्चाख तुं एकाग्र मनाने देकरुसना ! आणि 
हे धनजया, त॒ञ्ञा अज्ञानमूखक मोह ८ या भीताश्चरवणानें ) पूणं नष्ट ज्ञाखाना ए 


[ फलश्रतीसह गीतोपदे्याची परिसमा्ति ज्नाल्यावर, त्याचा अङ्खनाच्या 
मनावर्‌ इष्ट परिणाम चडला की नाही, हे समजून घेण्याकरिरता, हा प्रश्न भगवरतानी 
खा आदे. ] 


अजुन उवाच 


नो मोहः स्पछतिै्धा स्वलमसादान्मयाच्युत । 
स्थितोऽस्मि गतसन्देहः करिष्ये वचनं तव्‌ ॥ ७३ ॥ 


अन्वय :- (हे ) अच्छुत, त्वत्प्रसादात्‌ मया स्मृतिः क्या, (मम ) मोहः 
नष्ट, अहं गतमन्देहः स्थितः अस्मि; तव वचनं करिष्ये । 


अर्थं :- हे श्रीकृष्णा, तुञ्या कृपापसाद्‌ानं मा माक््या ( धर्माची व 
कतश्याचरी ) आठवण ताजी ्ञाङी आणि मास्या मनांतीट मोह पार नाहीसा 


्ञाछा. आतां मी छिन्नसंदाय असा क्षारो अघन, तं जं कायं करण्याला मरा 
मागित्ेस तै काय तुया सांगण्य्ाप्रमाणे मी करीन. 


[ अर्जनाला आतां आपल्या विचारसरणोतील हेत्वाभास कुन आला आणि 
ज्या च्रान्त कत्पनेमुकठ क्ात्रधमाचिरुद्ध आचरण करण्यास तो निघाला ह्योता, ती 
श्रान्त कल्पना नष्ट होऊन स्वधर्माची व स्वकतव्याची त्याची स्यति जगत चारी 
आणि युद्धमूकक रक्तपात व स्वज्नांचा वघ ॒र्यासुठे आपल्याला पाप लागेल अरीं 
जी श्रन्ति याल पडली होती, ती भ्रान्ति द्रूर होऊन तो सकरयातीत काला आण 
आतः युद्ध करण्याखा कोणतीच हरकत राहिली नसल्यामुटे ` सुखड्ुमखे समे कत्वा 
ाभालाभौ जयाजयौ 1 ततो युद्धाय युज्यस्व * अदी जी भगवतांची आज्ञा होती 
त्या आजेला अनुसरून ‹ तुह्या सांगण्याप्रमाण मी युद्धाला सिद्ध होतो ` अशी 
अज्जनाने श्रीकृष्णाला स्पष्ट कल्ुली दिखी. अञजुनाचा पहिला निश्चय °न योत्स्ये ` असा 
ह्मोत।, तो आतां बदद्छून ‹ करिष्ये वचन तव ` अङ्गी याने कबुखी दिली, म्हणून 
न यीर्स्य इति गोविन्दसुक्त्वा तूष्णी बभव ह ` हा गीतारूप संवादाचा उपक्रम 
आणि °नष्टो मोहः स्परति्खछन्धा ... .-. करिष्ये वचनं तवः हा त्या सवादाच। 
उपसदहार दोय. } 


अध्याय जहरसवा २३८३ 


सजय उवाचं 


इत्यहं वासुदेवस्य पार्थस्य च महान्मनः। 
संवादमिममश्नौषमद्धतं रोमहर्षणम्‌ । ॐ ॥ 

अन्वयई- इति अहं रद्य्वनः बासषरेवस्य पाथम्य च. इमं अद्धूतं रोम" 
दरषण्ध्मेवादं अश्रोषस्‌ । 
हदः अथ :- (हे राजां धतरा) याप्रमाणं मी महन्सा भरीकृष्ण आणि 
अजुन याच्यासध्य{ज्ञारेखं हा अश्वियजनक,व रामाचकारी मवाद्‌ वेक्रटा,. 

( गीतेत्‌! प्रश्चोत्तरह्पान विवेचन केलेले अमन्यात त्यीला मजयान या 
कत व पुढील शोकांतदहि सवाद' अम म्हटल अदे धीसमंथानौ ९ नुटे वाद 
मवाद्‌खयात+म्हेणावे ` अनी सवाद्‌ शन्दाची निक्त दिली अहेः अणि या सव- 
दातदि॥अजुनाच्या सवे जका ठर ्ाल्या अशी त्याच कश्ुल डिदी आहे$ पण 
कपया सवादाचे रहस्य कल्ण्याला शका वे उत्तर इन्द्रौ वृणप्रण कठला 
गाजर. भर्थातच गीतेवे रदस्य कल्ला अर्नोच्या जका कण्ट याच यथार्थ 
नान कष्न.घतन्याखेरीज श्रीकृष्णाच्या उत्तराच मम नीटस कल्णगर्‌ साहु. | 


व्यासप्रसाद्डितवानेतद्गृह्यमहं परम्‌ 1 
योग यागेश्वरात्करष्णात्साक्षात्कथयतः सवथस \॥ ७५ ॥ 
अन्वय :~ व्यामप्रसादात्‌ अहं एतद्‌ परं यद्यं म्बयं यामं कथयतः यमेर्‌ 
कृष्णान माक्षान्‌ श्रुतवान्‌ । 
अर्थं :~ ( वरां ) व्यासमहर्षीच्या करयेनं. मी हं परमश्रष्ठ मीतारहस्य, 
म्बः नो कर्मयोग कथन करणाव्या योभेश्वर श्रीकरुष्णाच्या तोंड. प्रन्यक्ष पेकलि. 
`` ^ योग शब्दाचा सामान्य अर्थं साधन, वुक्ति, ऽपाद्च अया आह. ीक्ृष्ण- 
कमात्म्याजवन्ड कोणल्याहि सक्रटातृन, पार पडण्यष्स व्यामणाच्य्‌। उयात्राचा 
मग्रहच होता, या अ्थानेच स्याल योगेश्वर अमरे म्हटक आहे; पण धन्वतरोजवेच्छ 
सत्रे आओषघाचा सांटा तयार अमला तरी, जो रोगी येईल; त्याच्या सेगान्या 
चिकरिन्नेखा अनुसरूनच आपल्या सम्रहानट विशिष्ट आओपध ते गेग्याल देनो. 
न्याप्रमाणेच शीक्रप्णाजवव अनेक योगाचा भरपूर मथ्रह अमला तरी, अर्जुनाखा 
तयन जो योग या गीतेन सांगितला नो सोय कमयोगच दौयुः क्रारण अङ्खुन्पी 
रोग्याला तेच ओषध ला वेढी अरूप होने. हा कर्मयोग इच * पर गृह्यं ` म्हणज 
यरमतरेष्ठ रहस्य दोय. तो कर्मयोग सागितला जात असनांना प्रद्यन्न शरीकरष्णाच्या 
तोन सजयाने तो स्वतः एेकका, द लाच परसनाग्य दाय; म्हणूनच व्यनि द 
गोष्ट मुदहाम अभिमानपूर्वक निर्दिष्टे कली अदे. 


३६८४ गीतातच्वमंजरी 


राजन्संस्य्त्य संस्मरुत्य संवादमिममद्भुतम्‌ । 
केरावाञजंनयोः पुण्यं हृष्यामि च सुहुर्संहः ॥ ७६ ॥ 
अन्वय :~ (हे ) राजन्‌, केडावाजंनयोः इमं पुण्यं अद्भुतं संवादं मरमृत्य 
संस्सृत्य सुहुखंहुः च हस्या । 
अर्थ :-हे राजा ध्रतराष्टा, केराव ब अजंन यांचा हा पवित्र ब उगश्चरयं- 
कारक संदाद्‌ वारंवार आदटब्रुन, मला पुनः पुनः आनंदाच्या उकन्ठ्या फुटत आहेत 
[ केशवे व अजुन यांच्या संवादाला संजयाने पुण्यं अङी सङ्ञा दिली आहे 
शोक ७० सध्ये स्वतः श्रीकृष्णाने त्याला ‹ धम्यं सवाद ` असे म्हटले आददे. ज्य] 
सवादांत अदैनाङा स्वघर्माचा उपदेदा करण्यांत आला तो संवाद शवर्म्य' दोयं व्‌ 
जे धम्यं तेच पुण्यकारक असल्याने, संजयानें त्यालाच पुण्यं अशी दुसरी सन्न! 
दिली अद्े. प्रधमं स्वीकारण्याचां विचार सोहन स्वधर्माचरण क्रण्यादा यु 
संवादान अजनाला प्रोत्साहान दिले म्हणून जसा तो संवाद “धर्म्य तसाच अञ्ज. 
नाची पापराची भीति दूर केली म्हणून दा सवाद्‌ पुण्यः सेंज्ञेखा पान्न आहे. ] 





तच्च संस्परत्य सस्सत्य रूपमत्यद्धतं इरेः। 
विरभयो मे महान्राजन्हष्यामि च पुनः पुनः | ७७ ॥ 
अन्वय :- ( हे ) राजन्‌, हरेः तद्‌. अत्यद्धुतं रूपं संस्प्रत्य संस्मृत्य चमे 
महान्‌ विस्मयः ( जातः ) पुनः पुनः हृष्यामि च । 
अथं :- हे राजा, श्रीक्रृष्णाचे तें दिव्य विश्वरूप वरचेवर आटन्रून आटबुन 
मखा मोठा दिस्मय वाटतो आणि मनारा एकसारखा हषे होतो 
[ गीतेच्या उपदे्ांत विश्ररूपदरेनाचे महत्व किती आहे याची. कल्पना 
संजयाच्या या उद्रारांवरून येते. गीतेतल्या चान्दिकं उपदेशाचे यदाकदाचित 
विस्मरण ज्ञाके तरी, विश्वरूपददानाचे विस्मरण होणे राक्ष्य नादा. अलुनाच्या. वे 
संजयाच्या मनावर विश्वरूप ददनाचा कसा परिणाम ज्ञाला, हे त्यांच्याच ताहून 
निघालेल्या वणनावरून, अकराव्या अध्यायांत निर्दिष्ट केलेले आहेच; पण गीतेचा 
समारोप करतांना विश्वरूपददनाचा हेतुपुबेक उद्टेखे संजये केला आदह. त्यावरून 
कृष्णान काठस्व्रूप वारण करून अजुनाचा अहकार घार्विण्याकरितां ‹ निमित्तमाच् 
भव सव्यसाचिन्‌ ” अस्ना जो त्याला उपदेश केला त्याचा ठसा सजयाच्या मनावरहि 
पक्ता उमटला होता, हं या उद्टेखावकून स्पष्ट दिसत अदि. 


यत्र योगेश्वरः ईष्णो यत्र पाथो धनुर्धरः! 
तत्र श्रीविंजयो सुतिर्धवा नीतिसितिर्मम ॥ ७८॥ 
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अन्वय :- यत्र येभेश्वरः कृष्णः यत्र धनुधरः पाथः त्त्र भृतिः नीः 
विजयः श्रवा नीतिः इनि मम मनिः, 


अथं :- (हे राजा धृतराष्ट्रा) ज्या पक्चाटा क्रष्णामारग्बा मवं योगाच 
ज्ञाता ( उपदेशक ) आणि अरजनामारस्वा रणप्रडिन योद्धा  श्रान्प ) जहि त्याच 
पक्षाछा राज्य ( धमं ), क्षमी (अशथ ) विजय { काम) जामि द्ाश्वन नीनि 
( मोक्ष छाभ ) असे चारहि पुरषार्थं छामण्ार अद्धी मान्नी बुद्धि मन्दा नामने. 

[ श्रीकृप्णासारणखा प्रत्येक सकर्टानून पर प्रादण्याची नाल चन्र उप- 
देशक आणि अजनासारखा या युक्तीचा उपयोग कर्न चणाराश्र क निद्रा 
नेणारा कर्वृत्ववान्‌ योद्धा अशी जोडी जे जमली नेव श्नि, श्री, वचय च 
धरुवा नीति असे चारदहिं पुरुपाथं लोटांगण घालीत यनील, इ सादाजक्य आह. द 
श्योकांतील श्ुव्‌।' ह विशेपण एकय्या नीतिः चब्दाक्डे यावे क त्री, मान्यः 
रन्दाकडहि ध्यावे, अथवा ध्रुवा नीति असा पाठमेद ध्यावे कौ ^ व्वा दानि " अन 
पाठभेद स्वीकारावा, याविषयी अनेक मतमनान्तर आहत. या मतमनान्तरानन 
“ प्रुवा नीत्तिः ` असाच पाठ व्यावा व ध्रुवाः ह विरोप्रग नीति या एकाच 
राब्दाच मानावे दै अधिक समप्रक दिसने. मात्र नीतिः र्डाचा अथं येथे 
(कल्याणः असा घेऊन ^ ध्रुवा नीतिः ` म्दणजे शाश्वत कल्याण अर्थत मोक्षमार्ग 
असा ष्यावा म्हणजे मृति, श्री, विजय आणि ध्रुवा नीति दे चार शब्द अनुक्रम धर्मः 
अर्थ, काम व मोक्ष या चार पुरुपाथाच बोतक होतात आणि ज्या रिकाणी 
नरनारायणांची जोड नांदते तेथे चारहि पुरुषार्थं म्दणने रेहिक आणि पारत्रिकं 
ध्येय॒सिद्धि प्राप्त होते असा अर्थं निघतो व तीच गीनेची फलध्रुनि मसुचित दोय. 

येषे श्रीमद्धगवद्रीतैतील 'अजनोस्थानयोगः या नांवाचा अठरावा अभ्याय 
समास राख, 


@ ७ $ = 
अढ्रान्या अध्यायाच सजलचन 
जी जभत शोक 

सर्वकर्माण्यपि सदा छर्वाणो मद्यपाश्रयः । 

मत्परसादादवाघ्नोति च्ाश्वतं पदमव्ययम्‌ ॥ २८-५६ ॥ 

मन्मना भव मद्धक्तो मयाजी मां नमस्कु । 

मामेष्यसि मत्यं ते पतिजाने परियोऽमि मे 1 १८-&५ ए 

सर्वधमन्पिरिव्यस्य मामेकं दारणं रज । 

अहं तवा सर्व॑पपिभ्यो मोक्षयिष्यामि मा दुवः ।। १८-३६ ॥ 

गी. म. २५ 


२८६ गीतातचवमजरी 


अखरावा अध्याय हा गीतेचा कलठसाध्याय दोय, असे भगवद्धक्त ज्ञानेश्वर- 
महाराजांनीच म्हटले आदह. इतरषि दीकाकार अठरावा अध्याय हा उपसंहारात्मक 
आहे असेच मानतात व बहूुतांसी तो तसा आदे; तथापि या अध्यार्यांतीर प्रारभा- 
पासून परिस्षमासीपर्यतचे स्वेच श्छोक पूवीच्या अध्यायांतील विवेचनाच्या समा- 
लोचनाथं अहेत असें नाही. काटी भाग समारोचनाथं आहे, पण मध्यंतररीचा 
बराचसा भाग, विशेषतः ' ज्ञानं कमं च कतां च ` ( गी. १८-१९) या शछोकापासून 
तो “न तदस्ति प्रथिव्यां वाः (गी. १८-४० ) येथपर्यतचा भाग हा पूर्वीच्या 
विवेचनांत रादिेल्या विष्यांची पएूतता करण्याकरितां म्यच घातला आहे, तो 
उपसंहारात्मक नाही. दयात गुणत्रयानुरूप दिसणार कमौदिकांतल त्रैविध्य १७ब्या 

ध्यार्यांतच समाविष्ट केले गेले असतें तर, अधिक बरे दिसर अस्त. अस्तु 

एवढा मधलाच भाग वगदून राहिले इतर शछोक म्हणजे प्रारभींचे १ते१८व 
अखेरचे ४० ते ६६ हे उपसंहारात्मक असून, यांत पूर्वीच्या अध्या्यातून प्रति- 
पादिङेल्या विषयांचे च संक्षेपतः संकलन केलेठे आहे. 

अध्यायाचा प्रारंभ अ्जुनाच्या प्रश्चा्नेच न्ञाटा अहे; परंतु पूवी ३च्या 
आणि ५ व्या अध्यायांच्या प्रारंभी शंका विचारतांना अुनाचाजोस्वरदह्ोता तो 
आतां पार बदद्धून गेखा आहे. काही तरी दुरप्पी भाषण करून तू. मला अधिकाधिक 
घोटान्यांत पाडीत अष्टेस, तर तसं न करतां काय तो एक खरा ध्रेयस्कर असा 
माग मा सांग, असा जो तक्रारीचा व अश्रद्धेचा आविभावि पूर्वीच्या प्रश्ना 
होता, तो बदद्ून श्रद्धादुपणाने व विनम्रभावाने द्याने सूचक असाच प्रश्च येथे 
करेल आहे. येथवरचा उपदेश रकन दयाल संन्यास कराचा व कसा करावयाचा, 
संन्यास व लयाग यांतीरु भेद कायं आणि आपण स्ववर्णविहित कमांचाच स्वरूपतः 
याग करण्याचा निश्चय करून, लालच संन्यास समजण्यांत केवढा प्रमाद करीत 
होतो, तँ लखाच्या ध्यानात येऊ काग दोतते; तथापि श्रीक्प्णाच्या तोहून स्या 
ब्राबतींतला अखेरत्रा निर्णय एकून आपली पक्की खात्री करून घेण्याकरितां अजैनानें 
दी पच्छा केडी आदे. ४ 

श्रीकृष्णा, संन्यास च लयाग यांचे तत्व काय ते वेगवेगङे वणन करून सांग, 
असा अज्चुनाचा सूचक प्रश्न पेकून श्रीकृष्णाने पूर्वीच्या उपदेशांतला सारभृतत भाग 
येथें थोडक्यांत पण निधित स्वरूपांत सागितला आहे. काम्य कमाचा जो न्यास तोच 
संन्यास दोय. संन्यास करावयाचाच न्ञाला तर, तो केव काम्य कर्माचा तेवडाच 
करावा. जी कर्मे निष्कामतेनें करतां येतात दया कमाचा सन्यास करण्याचें कारण 
नारदी, केवर काम्य अशीं कर्मे सोडून इतर जीं विशिष्ट कर्मे, नित्य वा नैमित्तिक 
असती तीं अचर्य करावी, दयांचा लयाग करू नये; मान्न दयांच्या फलाचा लयाग 
करावा, फलाची अश्ना धरली कीं कमे बंधनकारक होते. नि्खैप कमौला फलशेच 
वावेड़ आदे, म्हणून फलाचेचा मनाला स्पदहि करू न देणे हा च्याग होय, 


अध्याय अटठरावा २८५७ 


° कमणा वन्यते जन्तुः या श्रुनिवचनांनीट मर्यादित अथं न ओच्खतां 
केत्येकजण यज्ञ, दान व नप इत्यादि कमं कर््यात्न पःवनकारक, समाजाला अभ्युद्य- 
कारक आण अज्ञ जर्नाना मार्गदर्शक अक्षन्याने लोक्क्तगराहृक अद आहन ह्‌ 
(वसून, स्यांचाहि, त्यामच करावा अमे म्हगनात' परनु व्यचि ह मन चुकी 
आदह. द्यासंबंधाने श्रीछृप्णाचे नियत व ऋन्यःप्मरद्‌ अदे मन हेच कीः; य॒ज्ञ, दान 
व त्प इत्यादि करभ फलत्याग करून गि असक ठणरुर अगन्य कराती. फखायी 
आचा व कृत्वाच अकार यतय कायश द्य जदह कर्माच्य स्वह्यनं कांच 
डप नाही. विचव्‌ःच्यः सगीत क्वा सर्पाच्या त्रि द्रोदनचकयनो दोप अमदो 
म्हएन नांमी नोख्धेला दिच का विपाचः दध्न दःटक्ेया मन्ना ज्म कण्डरा 
कारय नाही, व्याचपनाण फन्ारषहिन व उर्व. ने= कमादट' सिण्याचं कान 
कारण नाही. एवदेच नव््‌ तर भचल्त्याच समजुनन व्यचि" न्यगा कर्‌). ह राजस 
किंवा तामस ब्रृत्तीचें लक्षण अक्तव्याने, तन। व्याग कन्याम्‌ राज अमर्‌ न्गमसनपणाचा 
दाष ऊागते). ' सें न्यक्त्वा फन चव्‌› (गी. १८-९) असा जो माच्िक व्याग 
तेच खरा धर्मोक्त न्याग होय. यास्तव तसा व्याग करण्याची नवयं करावी, 


येथवर संन्याक्ष व द्यम यांतीर मेद सगुन यज्ञ, दानव नप या कमाच्या 
सन्यासराचा निप्रेध करण्यांत आखा आभे साविकं त्यागाच उक्षण वणन करून 
ˆ संगं त्यक्त्वा फक चैव ` अशा निप ब्रृ्तीमं कमं करावी {म्हणजे कर्मयोग 
आचरावा) असा येथें स्पष्ट अद्देश देण्यात आला. यापु १० व्या श्लोका 
न्किप कर्यशास्राला असुसहन कर्म केका असतां मोक्तप्रात्ति करी दोने, याचं क्रम- 
बार, पद्ध तरीर व चास््रोक्त स्पर्करण कैल असल्याने हा श्टाक् कमयोगद्यारन 
“ स्वेषां मूध्नि तिष्टति ` अदा योग्यतेचा नाला आहे. अध्याय २ शौक ८८ यात 
क्रमयोग्याच्या ज्या उत्तरोत्तर श्रएठावस्था निर्दिष्ट केव्या अदित, त्या सवे अवम्थां- 
तून कमानं जाऊन अखेरीस हा कर्मयोगी छिन्नसंशय कमा होतो, नं यात स्पष्ट 
सांगितले अहे; आणे पुढील ११ व्यु श्ोकोत पुनः एकदां कमं टाद्ूण्याची 
अराक्रयता दशबरून कर्मफक्लयाग करणारा तोच त्यागी, तच कमयोगी, असे बजा- 
बून अञ्जुनाच्या चुद्धत्यागाच्या निश्चयाचा पर्यायानें निपेध केला आह. येथवर 
अध्याय २ ते & यांचा उपसंहार न्चाल 


शोक १२ पासून कमोचें फल कोणाला चिक्रटने, कोणाला चिकटत नादी, 
क्म घडण्याला कारणीभत होणार पचविध साधने कोणती, त्यांतील इतर साध- 
नांचा विचार बाजूस सारून निगुण आत्म्याकाच त्याचें कर्तृत्व चिक्रटविणे कसं 
मूखेपणाचें आहे, याचा खुलासा असून, ज्याच्या बुद्धीला कमाचा लेप लागत नादी 
व ञ्याच्या चित्तांत अहंकतेत्वाचें ठाणे नसते अशा कमयोग्याच्या दीतून जगताचा ` 
संहार क्ल तरी, -त्या काचा दोष व्याल स्पदौ करू चकत नादी, असा सिद्धान्त 


३८८ गीतातच्वभंजरी. 


सांगून, भीष्मद्रोणादिकाना मी मारके तर मला पाप कागेल अशी अज्ञानाची भाष 
बोलणान्या अजचैनाची पर्यायाने कानउघाडणी केरी आहे ( गी. १८-१७ ). 


त्यापुढे कर्माची प्रेरणा कशी होते व त्या प्रेरणेखा अनुसरून कमाची चजा- 
वणी करी घडते याचा उक्गडा केखा असून, त्या अनुषंगाने ज्ञान, कमव 
कती, तसेच बुद्धे, धृति आणे खख या सवौचे साच्विक, राजस वं तामस असे 
निविध स्वरूप वर्णिल अहे आणि या लोकात तर काथ, पण देवखोकां तदहि अरी 
एकि वस्तु नादी की, जी या त्रिविध गुणाच्या जाल्यातून सुटली आहे, अस 
म्हणून चिगुणात्मर्‌ प्रकृतीचे सवव्यापित्व प्रस्थापित केरे आदे आणि याच सन्व- 
रज-तमादि त्रिगुणाच्या कमीजास्त भिश्रणाने ब्राह्मण, क्षज्रिय, वैद्य व शद्र असे 
हे चार वणं निमांण न्चाले आदेत असे सांगून, त्याच्या त्या गुणाना अचुसरूनच यानः 
वर्णविित कामे कोणकोणती विभागून दिली अद्ेत, त्याचा खुकासा केटा आहे. 

अदा रीतीने हे सवंसामान्य वर्णन संपतरून त्यांतूनच प्रत्येक वणीच्या व्य॒क्तीन 
आपल्या वर्णाखा अनुरूप असलेले कतेन्य करावेव ते कर्तव्य करीत अनत) 
ईश्वरी आज्ञा प्रमाण मानन मीहे कर्तव्य करीत आदे, कतो-करविता तोच ( इश्वर ; 
समथ आहे व त्याची आज्ञा समजून मी जे कर्तव्य करीत आहे, ती त्या 
परभेश्वराचीच उपासना आहे व ही उपासना द्या परमेश्वराच्या चरणी मी अर्पण 
करीत आदे, अज्ञ इत्ति ठेवावी म्हणजे खा निरहंकारण्रत्तीने व सेवेने सतुष्ट होऊन 
ईश्वर आपल्याला मुक्ति देतो असे सांगून, वर्णाश्रमानुरूप केलेल्या कर्तव्यांतून 
मोक्षप्राप्नि कशी होते त्याचे सूत्र जोहन दाखविले आहे. या श्छो्कात ( गी. १८- 
४५ व ४६ ) स्वकतन्याचरण दीच परमेश्वराची उपासना असून, व्या उपासनेन 
संसिद्धि प्राप्त होते असे सांगून, कमयोगात भक्तीच सूत्र गोविरे असल्याने हे दोन्दी 
शछछोक अत्यंत महत्वाचे अद्देत. ईश्वरोपासना हे कर्मयोगाचच एक अंग असून, 
आपके कमंच ईश्वरापेण केले म्हणजे ती भक्ति परमेश्वरास पावते आणि ईश्वरक्रपेने 
आत्मसाक्षात्कार दोऊन मोक्षप्रापति दोते. यास्तव कमयोग्याला ज्ञानमप्रासीसादी 
वेगी ध्यानघारणा करावी छागत नादी आणि ईश्वराच्या पूजेस्राटीदहि निरटे काटी 
अवडंबर माजवावे कागत नादी. निदयनैमित्तिक अगर प्रसंगप्राप्त कतैन्यच आसक्ति 
सोहन इश्वरापंणबुद्धीने, निरदहकारत्तीनें केके म्हणजे द्यां कमं आके, भक्ति आदीं 
आणि ज्ञानहि आरे, असे येथे प्रतिपादन केले आहे. 

अस्तु; कतव्याचरणानेच भक्तिद्रारा दशधा करी होते ते दरदवित्यानंतर 
भगवद्रीतेच्या अखेरच्या उपस्रहाराची सुरुवात ज्ञाटी आहे, या उपसंहारांत पुनः एकदां 
परय मपेक्षां विगुण अशा स्वधरमाचेहि आचरण श्रेष्ठ होय अक्षे सांगितले असून, 
सहजकमं ( वणानुरूप प्रास्त कमं ) सदोष असे तरी, ते टाक नये. प्रयेक कर्मात 
कंदी ना कदी तरी दोष अक्षतोच, यास्तव जें आप्त कतव्य असेल तेच ' अनासनः 


अध्याय अहरावा २८२, 


उ द्वीने, जितात्मा व विंगतम्प्रह * होऊन करावे म्हणजे न्यापःमूनच नेष्कम्यनिद्धि 
मिव्ठते, असे येथे आश्वासन दिल अहे. क्मयोग्यान कमाचरण करताना कोष्णनी 
पथ्य सांमाव्ावी म्हणजे त्याला नैष्कम्यमिद्धि लानते न सनिनत्यावर ( गै. °८- 
८९ ) सिद्धावस्थेतून अयेरची ब्रह्मप्रामि करून चेण्याच्या वेगवेगल्खा मग्ाचि 
संहावलोकन करण्यान्‌ आके आहे. 

भगवद्रीतेखा स्वनःचा प्रयस्कर माग म्द ऊर कर्मे र'चच प्-पदुन 
करावयाच असले, तरी ब्रह्मप्राप्नि इत्र मागानीद्धोल नहं असल भन्ट्न््यनाटा 
आग्रह्‌ गीतचा नसल्यान -चानधारणह्वि मागन व्रद्मप्रा्र हनः न्यन्वव्रसाण, 

# 1 


परण जवटो कर्मयोगान इच सा"य कसे हम्नगन कन्न वेना येन हे मामन. अनला 
या शेवटच्या मागाचा म्हणजेच कर्मयोगाचा आश्रय करमग्याला वजाविर आहं 
{ गी. १८-६ ते ५८). ह, अणेरचा सिद्धान्नं सामनाना चत्र कम मनाने 
मद्पेण कर, माल्नयाखरीज इतर कराय व्यान धरू नक्रेस आश्म बुद्ध 
द्र वे सवे भतमाच्राविपरयी समन्व टठेवन मनाचा मव ल्य मा्नयःकडचं 
छाव. अश्चा रीतीने निद्रद्र, नित्यसच्वस्थ भणे नियोगनम न्नालम्म म्हगजे 
म्या करपाप्रसादाने तू आत्मवान्‌ वं त्रिगुणातीत द्योज्न या जन्ममरन्युरूपी 
चक्रव्यृद्रातून बरहर पटन अघ्तस्य सुख पावङील, असा अर्जुनाला श्रीर्‌ दिला 
आह. कर्मयोग्यान चित्तदद्धीपुरतीच तेवढी कम करवी आणि चित्तद्ुद्धौननरं 
करममत्याग कन सन्यासपंथालाच येऊन नकवे आणि तदद्राराच जानघ्राि करून 
घेऊन मोक्ष साधावा असा जो सन्याससाप्रदायी लाकचा आग्रह, दयाला गीतेन 
कोटेच थारा दिट्ठा नादी. कमयोग्यान स्वं कमं ईश्वरी आदय म्हणून यज्ञार्थं 
क्रिवा टोकसप्रहाथं करावयाची, त्यात फलाशा, ममत्व कवा अदंकारघ्रात्त 
उेवावयाची नाही; अस्या निश्चयान जुद्ध बुद्धीन कर्तव्याचरण करण्याचा अभ्यास 
देवला म्हणजे दी कर्तव्ये करीत असतीनाच काम व क्रोध नजिकरून मनाला 
दा्व्यं येते आभि कर्मयोगी द्या अनुम निद्रद्र व॒ निन्यस्वस्थ होतो. 

स्क्माने मन साच्तिक होते; ˆ कमणः सुकृतस्याहुः सात्विकं निर्मल फलम्‌ ` { गी. 
१४-१६ ). मन शुद्ध सात्विक ज्ञाले म्हणजे ‹ सत्वात्स जायते ज्ञानं *, ° दहस्मिन्‌ 
प्रकार उपजायते । ज्ञानं यदा तदा वियाद्वित्रद्धं सत्वमिन्युत ॥ *, * ज्ञानसुत्पद्यते 
जन्तोः स्वय ञुद्धेन कर्मणा । यथादर्दतठे ... ... ... *, ' सर्पिरास्ति पयसीष्वुसौरसं 
तेलमस्ति तिलमध्य एव च । लभ्यते मथनयंत्रकर्मणा कर्मणा हदि स्थिता तथैव 
चित्‌ ॥ `, ' आदहारज्ुद्धो सत््वछाद्धिः सस्वछ्द्धौ श्वा स्यतिः `, ' सर्वस्य वाहं हृदि 
मानिविष्ठो मत्तः स्यतिज्ञानसपोहनं च ` इत्यादि वचनात दर्छविन्याप्रमाण शुद्ध 
स्वस्थ मनांत आतत्मज्ञानाचा व परमेश्वरस्वरूपाचा उदग्र हों गतो; आणि 
भगवच्चतनामे मन मक्तेमय अट म्हणजे निर्योगक्षेमानस्था प्रष्ठ दोतते. त्यार्नतर 


३९० गीतातत्वमजरी 


कर्मयोगी हा स्वं सष्टीकडे आत्मौपम्यदृष्टीने आणि सर्वं कर्मांकडे भगवदुपासनेच्य 
दृष्टीने पाह लागतो. असा रीतीने ईशचरणी व्याच्या मनाचा ख्य दृढतर होऊ 
लागा म्हणजे त्यापुढीर, आत्मवान्‌ व त्रिगुणातोतत्व हे दोन रप्पे तो भगवत्‌ 
कृपेनेच लाड कतो; त्याला त्याकरितां आपली कर्मे टाकावी लागत नाद्ीत. 
अशा रीता कर्मयोग्याचे कर्माचे अनुसधान आमूलाम्र कायमच असते. अय्या 
अन्यायात श्रीङृष्णाने अङ्ैनाल “ मामनुस्मर युध्य च ` असे जे रहस्य सू्ररूपनि 
सागितके अहे, व्योतं ° मामनुस्मर युध्य च" या चार शब्दातच हा गव्या चम 
योगाचा सिद्धान्त त्र उपदेश साठविला आदे. 


असो; याप्रमाणे अजैनाला सिद्धान्तस्वरूपी असा हा अदेश शोक ५. व 
५८ यांत दिल्यावर वास्तविक गीतेचे उपदेशाचे कायं येथेच सपठे. याच्यापुढीटः 
भाग हा याच सिद्धान्ताच्या ददीकरणाथं आदे. यास्तव त्याचा अर्थं करताना + 
व ५८ या शछोकाचे अनुसवान राखे पाहिजे. पुदढीरु भागात प्रथम न योत्स्य 
या अज्ञ॑नाच्या इट्ाचा तीतर निषेध आहे आणि त्यात असे छुचनिके आहे की, जरी 
मी हा कमैयोगाचा उपदेश केला नस्ता, तरी तुक्ची मकतीच स्वाभविक्प्रम 
्षात्रवत्तीची असल्यामुके, यद्धाचा शाच्रूकटन प्रारभ होताच तुक्षी ्षाच्रग्र्ति 
उव्वंबून येऊन त्‌ युद्धोन्णुख श्चाखच अमतास. तेष्ा कवक कसे तरी “ तार्पुरते 
रामायण ` सागून तुला युद्धात गुतवावयाचे असत्याष्ुद्र हेतूने मी दी सीना 
सांगितरूली नाही. तू यद्ध केलच असतेस, परतु तुक्च ते कृत्य तामस क्रिवः रजसं 
कर्म होऊन ते-तुला बंधनकारक्‌ ्याटे असते; ते तक हो नये याक्ररिता ह 
° निर्कैप कर्मास्न ` तुला सागितज़े आणि जगत अनेक प्रसमी अनेकाना अरूण्च 
मोह प्रडतो, तेव्हा त्याचाहि उद्धार ब्हयावा या हेतूने हे राश्वत तत्वज्ञान तुल 
निमित्तमात्र करून, सवे जगाच्या कल्याणाथि सागितल्ठे भाद. 


यावर अजञुनाला असा प्रश्च येऊन पडणार्‌ की, भ्रङृतिवशत्वामुढे जर युद्ध 
अपरिषा्यं आह, तर त्याचा घोर परिणाम टाक्छण्याला उपाय कोणता १ अज्जुनाची 
ही भीतियुक्त शका जाणून भगवेतानी सागितजले की, सर्वात सुखम व रामबाण 
अक्रा उपाय तुला सागता तो एक. सर्वांच्या अतयौमी परमात्मा बास करीत 
असतो, घ्या परमत्म्याला शरण जा आणितोजीत्रेरणा करीर ला प्रेरणेखा 
अञुसरून त्याची आज्ञा म्हणून निरहकारयुद्धीने, निर्देपत्वाने सवं कार्ये कर. व्या 
कायाचा करता-करविता, फलदाता व फलभोक्ताहि तोच आदे असी निधित्‌ 
भावना धरून, त्याला दारण गेलास म्हणजे तोच तुखा कत॑न्यमार्गं सुचवील, 
तुया हातून युक्त तेच कायं घडवीर आणि लयाच्याच आदेशासुरूप तुस्ने आचरण 
असल्याने ल्याच्या कृपाप्रसादानेच तू अक्तप्य शान्तिषुख आणि शाश्वत असे 
मोक्षप्रद्‌ प्राप्त करून धेरील. 


अध्याय अटरवा ३९१ 


याप्रमाणे अखेरचे मूढ रदस्य सागितःयावर ग्रेथच गीतेप्रहनाची माप्त 
होणे स्वाभाविक दिसते आणि तदृर्शक ‹ विगररथेतदरेषेण यवेच्छक्षि तथा इर 
असा समारोप छोक ६३ मन्ये करण्यान आला आहे, नथापि अटराहि अ या- 
यांतीर उपदेदाचे एकव्ीकरण कर्न शोक ६“ व्‌ $5 यान गीतेचे सार पुनः 
एकदा सांगितले आहि. यांतील पदिल्या म्हणने ६ ¬ व्या शोकात वरच्या देर व्य 
-छोकाचीच पुनराघरत्ति थोडा प्रक्र कहन केली अहिः परतु नो फरक अत्यन 
महस्वाचा आहे, ६२ न्या शोकात ' हदयस्य इश्रण्ला जरण जा म्हणज त्याच्छा 
प्र्ादाने तू शात सुख पावक्ञीट, अमा परभारे आक्ञीवाद „हता , त्यत नो 
इश्यर कषा करील्च;, अनी ऋछदावस्न खात्री वाच्मावी असा अजुनाच्या मनात 
अदेशा राहील दे जागरून, या शशोक्रान मीच तो सवातर्थामी राहणारा परमेश्वर अदे, 
मलाच शरण ये, मीच तुला सर्वै पापाप्रामून मुक्त करतो, घावरं नकास, असा स्पष्ट 
धीरे दिला आहे. अमक्याकडे जा, तो तुखा साह्ान्य करीर, या आसीवचनापेनः 
ˆ माल्याकडे ये, मी तुखा सहास्य करतो >, हे वचन अविक वि्मनीय अनेण्वें 
चटकन पररणारे होय. म्हणून पूर्वीच्या वचनान सुधारणा करून ` तमेव दारणं 
गच्छ `च्याएेवजी ‹ मामेकं रारणं बज ' असा बरद करण्यान आल. ल॑ च 
तृतीय पुरषाच्या जागी भाः दे प्रथमपुर्प्रवाचक्र सर्वनाम आगः परतु शन्ड' 
याच अ्थौचे ¶्रजः हे करियापद्‌ कायसच रद्धिट, कियषडान परक ज्लाठेलग नरी. 
याती हेतु काय असावा! हेतु जसा दिसतो की, "हृदयस्थ हशर सरम च" र्मे 
रथम सागितके आणि अत्ता .मद्राक्रणये > अम म्हटठ़ तर -ग्यप्थ टध्रुगच 
भ्रीक्ृष्ण परमात्मा हे वेगवेगटे अक्त भसी अङ्नती नावरः दोर, गा दं" 
पैकी कोणाला शरण जवे, असा अच युनः उद्वेल. म्त्णून (मीच तो हदयस्य 
परमेश्वर >, मीवतो दोन वेगे नयन इदोधे कच थष्टो, ष्ण नो जी ८ पकनैत्ः 
द्वितीय ` ल्या मखा एकालाच (मा एक) रण का, जने सामून 7दयस्थ ररे 
धराचे व आपले एेक्य स्पष्ट करून अङ्खनान्ध नक वेण्न"ला अवसर दितिर्‌ न, 

। , 


दुसरा महत्वाचा भाग सर्वधमान्परिन्यज्यः हा शहे पूर्वौच्या ४ व्या 
श्लोकात या अथि वाक्य नब्हते. तेथे अनर्थाम हेश्राल्य करण ना म्हणजे 
लयाच्या प्रस्रादाने तुला मुक्ति मिटेल असे अभिवच्न होते; पण स्यान गुरहृद्यादि- 
मूखुक पापाचा निरास कञ्ञाने होणार याचे स्पष्टीन्रण नन्दने. न्यनसुठे अङ्गनच्या 
दाकेला तिव्मर तरी जागा रादहीकः ती जागा राह चये म्हणून ६६ व्या श्ोक्न 
सांगितके आदे की, भीष्मद्रो णादिकांच्या इच्येचे सदत्पाप तुया हातृन धघटनयाब्रहुख 
मनाला चिता वाटन तच्िवारणा्थं काटी उपाय करावा कमे की कराय, असन्ती 
आशंकादहि मनांत बाटमू नको, तुल दे जे कर्मयोगद्याल्न उपदेशिके ते स्न 
अस्रे आहे की, दया योगाने कर्माचा ठेपच खगत नादी, मग पापाची भीति कसली ! 


(च 
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(१ 


आणि स्या पापाच्या प्रायधित्ता्थं इतर धर्मैविधीची जरूरी तरी काय १ मला 
अनन्यरारण येणे हच पापनिमोचनार्थं प्रायधित्त आहे असे समज. 


असा रीतीने अज्जुनाच्या मनातील सवं सभाव्य शकांचे निरसन करून, हा 
उपदेन ६६ भ्या छोकात संपविण्यात आला. त्यापुडे शोक ६७ ते ७१ यांत दहा 
ठपदेश धवेण करण्याला योग्य कोण व अयोग्य कोण ह अन्वयन्यतिरेकाने सांगून, 
या उपदेशाच्या अग्ययनान्ापनाची फलश्नुतीहि वर्णन केटी. रोवटी ७यव्या 
नोक्रात भ्रकृष्णाने अर्धुनाला स्पष्ट सरक प्रश्च केला की, हा उपदेश तू एकाग्र 
'चत्ताने वेण कखासना व॒लाने तुस्या सर्वं राका दूर ज्ञाल्याना{ लयावर 
अर्ख॑नाने दिलेली प्राजक कबुली व ! तुल्या सगण्याभ्रमाणे मी आचरण करतो ` 
अस अभरिवचन ५३य्य्‌/ शल्लोक।त ग्रीकृष्णाला मिले वं तेथे केशवाज्नांचा 
मवाद्‌ समाप्त ज्ञासा. त्यानतरन्या पाच छोकांत संजयाचा समारोप आहे. त्यात 
महत्मा वासुदेव व पार्थं याचा हा संवाद व्यास्तमहषींच्या कृपेन एकल, हा 
कमयोग" योगेश्वर अदा शीकृष्णाच्या मुखात्‌न भी स्वतः रेकला आणि 
त्याचे विश्वरूपदहनदहि मला प्रत्यक्ष न्ञाल असे म्हटके आदि. विश्वरूपदरन हे एक 
स्या उपदेशातले महत्वाचे अगच असत्यामुे त्याचा सजयाने हेतुपुरस्सर 
निद्रा केला अदे. अखेरीस धृतराटच्या मनातीकरू देतु मनकवडेपणाने जाणून 
व्याल मोषमच असे उत्तर दिले को, ज्या पक्षात श्रीकृष्णासारखा योगेश्वर 
मागं दशविण्याल भिद्र आहे आणि जेथे अज्ुनासारखा अतिरथी त्याची आज्ञा 
पाठण्याला तयार्‌ महे, द्या पाडवाच्या परक्षाखाच विजयश्री माठ चालणार, ह 
निधित समज. नर व नारायण हे अनुक्रम अभ्युदय व निःश्रेयस देण।र, त्यांतून 
चार पुरषायपिकी अर्थ व काम (श्री व विजय ) दे दोन पुरूपा्थं पाथं पुरविणार 
आणे धमे व मोक्ष ( भृति व ध्रुवा नीति) दे दोन पुरुषां श्रीकृष्ण पुरविणार, 
अशीद्ी वारणी आहे. 

अदा थुमाशीवादाने आणि अत्यंत प्रोत्साहनपर व मार्गदर्दक अदा तच्वोप- 
देशने अजनेत्यान नामक या कढठसाध्यायाची व ल्ाबरोबरच भगवद्रीता-प्रथाचीहि 
समाति करण्यांत आली अददि. 


गीताभ्यायसंगति 


एव जन्यजनकमादं । अध्यावो अध्यायानिं प्रमे ॥ जनि २८- 5“ 


श्रीमद गवद्धनिसवधने गरममजुर्ताने, मृऽ्म निरीपाच्या अभग्न किवः नार 

दायि टीक्ाकारच्या ओदडानामीने ज द्िलिक्र षोाटान्याच प्रश् उद्धवटे 
गहन, स्यांनलाच गीतेन्या अ~यायाची कमवाग सगति ल्वत्र हा एक प्र आह. 
गीनेच्या अरर अध्यायाची परस्पर सगति कनी रुूवावयाची रष्वे किल्थकंम चष्टे 
पडलेके दिसते. सप्रदायक दीक्राकार पिक पठ -यायी कर्मयोमपर, दुसरी भकि- 
खोगपर्‌ आणि तिसरी जानयोगपर, अनी तीन भागात वाटणी कल्न मोष्रट हतान; 
परनु अमले दीकाक्छार एक गोष्ट अगदीच विमरून जानाते कणे, गीतत जर कर्म 
भक्ति व जनान या तीन माक्नानुकूल अदा साधनाचा विचार अगला अस्ला त्री, ने 
विचार वेगवेगन्ण चित्राप्रमाण अलग अलग रेखाटलेक नसन, दत्ता याच्या मून 
प्रमाण तीन ताडाची पण एकाच दहाची अन्नी ती मति आह्‌. व्यासुक् या चिच्राचा 
तीन सा्गांत सारखी वांरणी करून देता येत नाही. गीनत कर्म, भक्तिवज्ञान 
याचे वेणेन जरी काद ठिकाणी घुट स्वतच्र अस दिस नर, लाच घागदोर माग 
व पुढे एकमेकात गुंतलेक आहेत. क्ि्हुना लोकमान्य्रानी दृष्टान्तं हिन्याप्रमाणे 
गीला ही कापूस, रेशीम व जर यचि वेगवेगठे तुकड जोन केलेली मोधदठी नमून, 
म्रा तिदहीचा यथास्थानी वे यथायोग्य उपयोग करून वनविलेर ते एक अखड व्‌ 
मनोहर असे बहुमोर सणग आह, क्वा रषा, तप व साखर याचा हा वेगव्गल् 
सटा नमून, निदीच्या योग्य समिश्रणाने व संस्काराने बनविक्ले ह एक स्वादिष्ट 
अमे पक्वान्न आहे. अथातच लया पक्राच्नांत अमक्या वाजा नुमताच रवा, 
अमक्या बाजूला चुमतच तुप आणि अमक्या बाजूला नुयनतीच साखर आदे अस 


र, किम 


मानभे, हे अज्ञानाचे व अरसिकपणाच द्ोतक दोय. 


श्रीज्ञानेश्वरमदहारयाज दहे भागवनसांप्रदायी असूनि सानी ‹सहा त्रिक 
अठरा "च्या द्िरेबाची तिदहेरी वारणीची रूढ कृत्पना मान्य न करता स्वतः 
गीताध्यारयाचा क्रम थोडासा वेगखाच लाबुन दाखविला आदे. गीततल्या प्रलेक 
अन्यायाचा मागीर अध्यायात्री 'जन्यजनकेः असा सवध आहे असे ते म्हणनातः 
तथापि वेद्‌ हा कर्म, उपासना व ज्ञान असा त्रिकांडात्मक आह आणि गीतिलाहि 
मूक आघार वेदाचाच असल्यासुढे गीता दी त्रिकांडात्मक आदे असेच अच्लेरीस 
लयानीहि म्दय्चे आष. “ तरी कांडत्रयात्मकु । न्दराञ्ची अश्चखु । गीतेमाजी भसे 
सखु । बीजी जैसा ॥ ` "( ज्ञानि. १८-१४३१ ). कर्म, उपासना ब ज्ञान या 
निकांडात्मक व्रक्षाचे बीज म्हणजेच गीता होय. ‹ म्दणोनि वेदाचे सीज । श्रीगीता 
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(क्का 


होय हे मज । गमे आणि सदज । दिसतदी आदि 1! ' ( ज्ञा. १८-१४३२ ). ^ तियेचि 
कमादिके तिन्ही । कांड कोणकोणे स्थानी । गीते आदाति ते नयन । दाखऊ आईक ॥ 
(ज्ञा. १८-१४३४ ) असे म्हणून पु ज्ञनेश्वरानी दी त्रि कांडत्मक असी विभागणी 
केखी आदे; परंतु या विभागणीतल्या एकेक भागाचा दुसन्या भागा संबंध दाखविणे 
आवेदेयक मानून लयांनी तो दशेविला आदे. 


या प्रथांत गीताथीच्या स्पष्टीकरणानंतर प्रयेकं अध्यायाचे सखमालोचन 
करताना ला ल्या अध्यायाचा मुख्य विषय कोणता याचे स्पष्टीकरण केठेच आदेः 
तथापि आतां अद्ेपीस ल्या समालोचनाचे संकलन करून प्रयेय अध्यायाचा पुढील 
अभ्यायारी असटेखा संबध जोन दाखविणे जरूर आशे. 


ज्ञानेभ्वरानीं छाविटेली गीताभ्यायसंगति 


जञानेश्वरांच्या मते पदिला अध्याय हा गीताश्चाल्लाच्या प्रवृत्तीची प्रस्तातनाचं 
आहे, दुसस्या अध्यायांत सांख्य सिद्धान्त सांगितला असून, ते ज्ञानप्रधान असे मोक्ष 
दायक स्वतत्र राल्न अदे, असे तेथे म्हटले अहि. मग अनज्ञानाने घेरटेल्या अङ्गनाल 
मोक्षपदी असविण्याकरितां जे राख सांगावयाचे त्याचा साधनारंभ निसन्य 
अध्यार्यात वर्णिला आहे. यांत काम्य व निषिद्ध कर्मे सोहन विदित कमे तेवरी 
अप्रमाद व सद्धावनेने करावी असा निणय केका आहे. कर्मे बंघनकारक असतां त 
बंधमोचक करी होतीर अदी आशेका धरून; तिच्या मिरसना्थं कर्मे द्रद्यार्पम- 
बुद्धीनं करावी म्हणजे ती सोक्षप्रद होतात असे सरगून, अशा कर्मरूपी साधनःन 
देराभक्ति कशी कराची, हेच विवरण अकराव्या अध्यायाच्या अद्धेरपयतन केले 
आदे. याच कारणाने अध्याय ण्ते ११ याभागालाज्ञानेश्वरंनी द्देवताकांडः अस 
नांव दिले आहे. या उपासनेची ज्ञानफल-पाकसिद्धि म्हणजे ज्ञानांत परिणति र्घा 
दोणं हे१२ते १५या चार अध्यायांत सांमितरु अद्िवया चार अध्याखना 
श्ञानकांड' हे नाव दिके अहि. या ज्ञानकडाचे वैरी जे काम, कोध, लोभ, किवः 
रजस्तम याना कसे जिकावे याचा विचार अध्याय १६ व १७ यात सांगून, अठरव्य! 
अध्यायांत सवं शाख्नाथीचा आढावा काठला आहे, असे ज्ञनेश्वरांचे मत आदह. 


यांत अध्यायाची वांटणी “सहा चिक अव्याः अदी समसमानन चरतां 
थोडी वेगठी केरी अदे; आणि अध्याय १६ व १७ हे ज्ञानकांडांत न मानतां 
स्वतंत्र मानङे अदहत. दे व अक्षेच कांही थोडे फेरबदर ज्ञनेश्वरानी केञे असून, 
ते महत्वाचे आहेत. स्यात वेशि्य हे की, व्रिकांडात्मक वेदाचीच गीता दीदि 
त्निकांडात्मक प्रतिमा अहि, असे लांनीहि मानले असख तरी, क्म॑मोक्षप्रद्‌ 
होण्याकरितां ते ईश्वरार्पणवुद्धीने कसे करावे, दे उपास्रनाकांडांत सांगून, त्यः 
उपाघ्ननेचीच पारिणत्ति आत्मन्ञानांत कदी होते, याच विवेचन १२ ते १५ या 


) 
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अध्यायांत केले आहे. असा यानी चिन्ह कार्डाचा परस्परांली धागा जोडला अष, 
तिन्दी प्रकरणे अगदी अलग व वेगवेगल्या अधिकार्याकरितां सागितटी अॐ्टेत 
असे व्यानं मानले नादी, हा ्यांतखा विरोध गुण होय. 

तथापि आ पन्याला गीत्ाध्यायसंगति ददवितांना प्रयेक अध्यायाचा पुदीलः 
अभ्यायारी संवध कसा जोडला गेल आहे तें दर्रवावयाचे अदि. एवडेच न्दे तर. 
भरलेक अध्यायांत जी अनेक पोटग्रकरणे अदित द्यांचाहि परस्परांशी स्वध दव- 
विला प्रादिजे. प्रयेकं अध्यायाचे समालोेचन करताना दी पोटग्रकरणांची मांखन्धी 
कशी जुल्वली गेली आहे याच कासर दिग्दरान द्यांत केले आध. ते जमेस धश. 
नच ह प्रकरण लिहिले असल्याने, समालाचनांन आल्या स्पष्टीकरणा्च पुर 
रादृत्ति येथे न करतां नुता पूर्वीच्या प्रकर्णाचा इवास द्रि जाल व जेप > 
स्पष्टीकरण अपुरे वाटे तेथे लाची जास्त स्पष्टीकरणाने पर्तना करण्यान यट, 


( १) गीतोपदेशाचा प्रमंग 


श्रीमद्धगवद्रीताः हे परव महामारतांन कोणत्या प्रमगाने अले, दया प्रमां 
सहत्वे कायः, याची चचा प्रास्ताविक्र भागान आखीच आष्े, नर क्रिवा मार परत 
माघार घेणार नाह अद्या छृतस्तकतल्पानें जवावर उदर होऊन उभय दटे बुद्धव 
सज नाटी अस्ता, चघ्युपक्षाक<ीर योदधयःत नीप्नद्रोगाद्कि वूजाहं अस्ते ङप्र 
व गुरु यांचे अवक्छेकन केर्लाच, अर्जुन च्य, कन ददार कारण्यान धर्म 
ञ्याला आणि सदहृजिकपमच शस्या घरपर र चम्मं क करवा} अनर 
अघोर हल्या करण्यः आत, रज्य च्यः रोतर 2 स।इन ट द्रनिग रवर 
होऊन मैदयक्म स्वकरे क्व रन्नन्य्त >. न्व सुध्दा नय योद्रयनकट्न 
मारके गेखातरोते, रन्रप्रदिर भ सन +न रग्न न्वे क | 
क्रल्पना अञयुनाच्या मनत उद्धव च त्था कन्पर्ये 

करीत नादी ` असे म्हणून धनुप्यव्राग्र सिन अनने चिन्न दोन भयकण मार्ट, 
एवडा कथामाग प्रद्धित्या अध्यार्याते अयल्य अहि. अजुन "च अन्नःचरणः कारण्यं 
कक्वल्ले व दुष्ंनाहि स्वजन मानून त्यांचा वेध ट ढण्य।करितां ते राञ्योपमोगंवर 
देखीर पाणी सोडण्यास् तयार ज्ञा. आपल्या मनावर घड्केल्या या घौर 
परिणामाचे ज चिन्न अर्जुनाच्या हनन मपि व्याक्तीर्च' रगविटे आहे, ते फारच 
बहास्चे आदे. अर्जुनाच हे भाषण वाचीत असताना त्याच्या विचारस्रणीतद्े 
हेत्वाभास सहृदर्शानी लक्नात न येतां वाचर्काच्य। मनत प्ररभ्न तरी च्छा उनी 
राहते ऋ, श्रीङ्कष्ण तरी यावर क्राय उत्तर देऊ दाकेर › वाचकांची अदी दोलाचलः 
चित्तवति न्ाटी असतांनाच कुश नारकृकाराप्रमाण व्यास्तानीं पिला अध्याय्‌ 
समास केला आदद. 
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(२) कमेयोगाच बीजारोषण 


बराह्मतः बिनतोड भासणाच्या अजैनाच्या कोरिक्रमास्ष भगवान्‌ काय उत्तर 
देगार अशा जज्ञासेने दसस्या अध्यायाला प्रारंभ करावा, तोच श्रीकृप्णान अज्ञुनाची 
भत्स॑ना करण्याखा सुरुवात केल्याचा देखावा दृष्टीस प्रडतो. वास्तावक पादरतां 
जनाचा विषाद भीतिमूलक नून दयामूककच होता. अज्ञुनाच्या शौर्याविषयी 
म्रत्यक्न याच्या कल्या राच्रंनीहि राका प्रदरिन केटी नसती; परतु ज्या 
यु्रप्रमगाची अपरिहार्यता गेली तेरा वर्पे पाडर्वाच्या मनांत अस्फुटपणे मूढं 
च्ण्न राष्िखी हेती व चिष्टा्ईला जाण्यापू्वीं जच्याबहृल अगाऊ वाटाघाट 
होऊन जिष्टार्‌ं फसल्यास् युद्धाला प्रारभ करावयाचाच असे निधित्तपणे ठउरले- 
सेच हाते, तो म्रस्षम प्राप्त क्ञाल्यावर आयल्या वेढी कोणल्या का सत्प्ररणेने 
असेना, पण अजेनसारस्या धुरधर रणगाजीने ह्‌।तपाय गालल्याच पाहून 
श्रीङृष्णालाहि सतापं आला आणि ला संतापाच्या भरात अनुनचे हे कृद न्याड- 
पणाच आहे, कीर्ती वारोढे करणारे आहे, आर्यतेजाला कालिमा फासण्यासारखे 
अहे व स्वगप्राप्रीलाि सुकविणार आह्‌, असे बोल्न श्रीकृष्णाने अञ्जुनावेर भडि- 
मार केला; परु अञ्चुनाच्या मनातली गका खरोखरीच विचारमूकक व पेर्चांत 
पक्डणारी असल्याने श्रीढृष्णाच्या रागाच्या आविभवाने दघ्रून न जातां 
अञ्जुनाने आपले म्हणणे पुनः एकदां, पण मोजक्रया शब्दात व॒ निधित स्वह्पांत 
श्रीक्ृप्णापुह मांडे; तेष्हा येथे टागराढ्टी करून किंवा नुसतेच शब्दावडबर 
माजवून मागत नादी असे पाहून अजुुनाची पापमुलक भीति घालवेण्याकरितां 
श्रीकृष्णान आपकर कमयोगाच तच्वज्ञान सांगण्यास प्रारभ केला. 


श्रीकृष्णाच्या उपदेशाची सुरुवात दुसन्या अध्यायाच्या अकरान्या श्योक्रा- 
पाघ्ून स्ञाल आहे; परण लया उपदेशाचे ममं समजण्याला अज्ुनाच्या शरकांच 
यथाथ स्वरूप समजून घेतले पाहिज, कारण ज्याला मूढ्चा प्रश्च काय याचीच 
वाता नादी, तो त्या प्रश्नाच्या उत्तराचा अथं संदभारिवाय बरोबर कसा कावणार ! 

भीष्मद्रोणादि कांसहित रक्षावधि सेनिकांचा या रणकुंडांत बद्दी पडणार्‌, या 
कम्पनेने अञजनाचे मन रोकम्रस्त साल होते आणि भीष्मादिकांचा वध आपल्या 
तून होणार व तें पाप आपल्याला कागणार, या अहमावजन्य अन्ञानाने मूढ 
बनून तो क्षत्रियघर्मोक्त कर्म राकण्याला तयार ज्ञाखा होता. अज्ञैनाच्या सोक्ाचे 
व सौहाचे स्वरूप असं विरिष्ट व मयोदित होते. स्यांतून रोकाचा निरास प्रथम 
केल्यावाचून पुदील कममयोगाचा उपदेह रेकण्याला योग्य अन्ञी त्याची मनःस्थिति 
राहणार नादी दे जाणून, श्रीकृष्णानें अङञुनाच्या सोकनिराकरणार्थं अशोच्यानन्वे- 
रो चर्त्वं येथपासून ' तस्मात्सवांणि भृतानि न त्वं दोचितुमर्दसि ` येथपर्यतचा 
आत्मानात्मविचार सांगितला. त्यांत मुख्यतः देह अनिल आद, परण आत्मा नित्य 
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आहे, लाला मृत्यूची भीति नादी आणि आत्मा अकर्ता असन्याने ने दोण, 
मारीत नादी व कोणाकहून मारलाहि जात नाही. द्ध ढोन नन्वे प्राञ्चुम्याने ङ 
नाच्या मनावर भिवविखा, त्यात पहिल तन्ते मुख्यनः द्राक्रवे व्यथ्यं द्व्‌ 
करितां सागितले अक्षके तरी, ककर्मयोया"तील प्रभेयांची उभारणी “अष्ठ्य 
अचितत्वा वरच करवयाची अमन्यन हा उपद्रेज वुदील पर्वं नच्वनानान् मन 
पाया म्हणून उपयोगी पडणारा अहि. हा स्वे उपदेह साोम्यन्नान्त्रःक असुर 
केखा असल्याने या अध्यायालखा साँव्ययोग असे नाव टिन्रेल आहः प्रणा सास्य 
योगाचा भाग ३० व्या शोकाबरोबर सपून “दरोक 2१ पासून मर्मयोगःचरी प्रस वर 
सुरू जाला आह्‌. 9 
र्णांगर्णात क्षत्रियोचित उत्यु आल्याने नीष्मद्रोणाद्िक डे अञ च्य ठरये 

सयच्या मरणामुच मी दोक करीत वसण वेऽपणाच वररल तरी. ह उद्र कम्र 
त्याना मारण्याची गोणी माल््यावर का लाता, अमा अज्ञुनाचा दुमरः प्रद टन्म. 
याला ज उत्तर दयावयाचे त्याचे दोन भाग पडतात, बुद्ध करण प्रात आद्‌, ^~, 
कर्तव्याचा ल्याग कन्याम कतव्यश्रष्टतेचे पाप लगे, हा खा उन्नराचा पृवध 
आदे. असे अपरिहा्यं व प्रसगमप्रात्त जे कनेव्यरूपी यद्र ^ कोणत्या भावनन, ने, 
उत्तीने करावे, ते कोणल्या युक्तीने केले असता मोक्नाल्म प्रनिक्रूल न होता मोनननु- 
कूल्च होईल, अन्ची जी युक्ति, अश्ली कर्म करण्याची ज। खुल), ताच कर्मयोग अयतर। 
तेच निर्खेप कर्मशाख्र असून, त सांगणे हा या उनराचा उत्तरार्थ दोय. या दोद्यो- 
तून पुर्वधाच! उपक्रम शोक ३१ते>० य्‌ श्ाक-समकान आटोपना घतन्ा अ 
कारण तोहि प्रश्च फारसा विवादास्पद नन्हताच. ह्‌ शुद्ध धम्यं जष्दे, क्षत्रियाचः हा 
स्वधम अदे व स्वधमाचा द्याग केल्यास पाप लगेल अनी तीन कारण शन््रमृन्टकः 
सांगून लोक्रिकदष्टया तुञचे शु तुला दंसतीट, ठुद्यावर +याडपणाचा आरोप करतील 
तुक्च कीर्तिं नष्ट होइ व कीर्तिना हा देहनाश्चापेक्षां जतपटीन वाटट इत्या 
लाकिक कारणा सरंगण्यांत आ1, यसेरीज लोकसब्रहययं ह कम करण नुखा प्राम 

हे, हा जो एक महच्वाचा मुहा, तो येन्न प्रसंगमप्रात नमल्यान राखन ठेवखा गेखा 
असून, तिसन्या अध्यायांत योग्य प्रसमी त्याचा उकरख आला आदे. त्याचप्रमाणे 
स्वधर्मल्यागांत जो दोष अदे त्याची पुनरुक्ति अध्याय > शाक ३५ व अयाय १८ 
श्छोक ४५ यातं आली असून, ° युद्धे चाप्यपलायनम्‌ ` हाक्षत्रियाचा धम असल्याचा 
उचेख अभ्याय १८ श्छोक ४३ यांन मुदम केका मेख आहे. दे स्वभावज कसं तुला 
टाकतां येणार नादी, प्रकृति तुदा मानगुरीवर बसून तुह्याकडून ते करर्वाक अस 
अध्याय १८ छोक ५९ व ६० यांत सरंगितठे आदे आणि सामान्यतः कार्याकार्यन्यव्‌- 
स्थिति ठरविण्याचे मुख्य प्रमाण शास्र हेच अहे, असा उपदे सोक्ान्या अध्या- 
याच्या अखेरीस आला अषि. अद्या रीतीने युद्धत्याग उचित नसून उलट दपावदच 
अहि वे तख्चा लयाय शक्यदहि नादी ( गी. ३-३३ ). यास्तवं युद्ध करणे तुन्न भ्रात्त 


५ र 


१ , 
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आहे या सिद्धान्ताचैं सूत्र गीतेंत आरंभापासून अखेरपर्यत कायमच अआ; तथापि 
[भ 4 ५ क ० त्‌ ॥०९ ° क क 
प्रामुख्याने त्याचा विचारं प्रारभीं येथेच श्छोक ३१ ते ३७ पयत केला आहे. 


युद्ध करणे अपरिहाय आहे, ते टाकतां येत नादी, असे निधित ज्ाल्यावरच, 
तर मग तें कसे केठे असतां मोक्षपरतिबधक न होतां मोक्षप्रदं होईल, असा प्रश्च 
उपस्थित होतो, हिवतापानें तर गांठे, आतां कोयनेख धेतस्याशिवाय सुटका 
नाह इ ठाम ठरल्यावरच ते ( कोयनेल ) करशातून, कोणल्या अदुपानांतून व्याव 
याचा ऊहापोह सुरू होतो. याप्रमाणे युद्धाल्य घोर कर्मकरणे प्राप्त 
आहे अशी अद्ुनाची खान्नरी घटविल्यावर श्रीकृष्णांनी ह युद्ध केस केले 
असता कर्म॑बंध टठेल याचा साधनविचार म्हणजेच कमयोगविचार प्रतिपाद्‌- 
ण्याला प्रारभ केका. कर्मयोगाचें सक्षिप्त सूत्र “सुखदुःखे समे कृत्वा लाभालाभौ 
जयाजयौ ` ( गी. २-३८ ) व ‹ बुद्धया युक्तो यया पाथं कर्मबन्ध प्रहास्यसि 
( गी. २-३९ ) या श्रोकांत समत्वबुद्धीच्या रूपाने सांगून, नंतर गीत्या अखेर- 
पयेतत या दोन सू्रावरचच भाष्य, यका व वार्तिक चाखविरे आहे, अस म्दणण्यास 
हरकत नादी. दे भाष्य करताना प्रथम करमयोगाचे वैरिष्टय सागितकठे ( गी. २- 
४० व ४१); नंतर सकाम कमौचं निष्फरत्व प्रतिपादन केठे (गी. २-४२ते 
४८ ); द्यानेतर कर्मयोगाचे पचविध लक्षण सांगून विहित कर्मे करण्याविषयी जी 
वेदज्ञा ती पादूनच कमयोग कसा आचरतां येतो लाच स्पष्टीकरण केले ( गी.२-४६ 
व्‌ ४७) आणि शोक ४८ ते ५६ पर्यैत कर्मयोगांतीर मुख्य लक्षण जो बुद्धियोग 
लाच स्वरूप, लाच फर वं त्प्राप्तीची साघने यांचा विचार करण्यात आला. 


येथपयंत अञ्जनाने आपले तोड उधघडलेच नब्हते, कारण लाला अघाप- 
पावेतो शीटृप्णाच्या विचारसरणीची व॒ लया विचारसरणीच्या मुकज्षी 
असलेल्या आध्यात्मिक सूमिकेची कन्पनाच आली नन्हती. ला मूमिकेचा 
थोडा थोडा उकारा प्ट स्[गल्यावर ब्रारमी पांचसहा अध्यायांत स्याने 
जे प्रश्न विचारले, ते श्रकृष्णाला अवन या धोर युद्धांतून स्वतःची छटका 
करून वेण्याच्या बुद्धीने विचारले अदित; पण आठन्या अभ्यायापासून लाची बुद्धि 
स्थिर दौत चार्ली, श्रीृष्णाची विचारसरणी लाला पटं लागली व ति्यांतील 
राका निवारण करून षेण्याकरिर्ताच द्याने स्यापुढील अभ्या्यातून प्रश्च विचा- 
रले आहेत; परंतु दुसर्या अध्यायांतखा ‹ स्थितप्रज्ञस्य का भाषा ›, स्थितप्रज्ञ कश 
असतात, ते काय करतात, कसे वागतात्त याविषयीचा प्रश्च अदा ञ्चलोकामे विचा- 
रखा आदे की, स्थितप्रज्ञ क्राव्यानतर युद्धासारखे रक्तपाताचे कमं हातून घडणें 
अदक्य आहे असे श्रीकृष्णाच्याच तह्न वद्वृन ध्यावे; परंतु स्थितप्रज्ञाची लक्षणे 
श्रीकृष्णाने सरक्पणे सांगितरीं आणि दयात सुख्यतः इद्ियनिग्रहावरच भर दिला, 
भविष्यच ध्यान करणारांचा कसा अधःपात होतो द्यचे भीषण चित्र रेखारले 


४.4 
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आणे “ वसे हि यस्येन्द्रियाणि तस्य प्रज्ञा प्रतिष्टिता ° ( सीना २६१), ° विहाय 
कामान्यः सवान्ठुमांश्वरति निस्पृहः ¦ निर्ममो निरहकारः च रान्िमिधिमच्छानि ॥ ` 
(८ गी. २-9१ ) या श्नेकांत स्थित्प्रनावी सनोभनिका स्न, अया मनाममिक्रे- 
वशून तो कोणतेहि क्रमप्राप्तं आचरण्र करीन अमल तरी, दाच्या मनाला अखड 
गान्नि भिषख्ते व तो अल्ेर्‌ मोक्षपद्‌ गठनो, अन आश्रामन देऊन स्थिनप्रनाचे 
गन पुर्‌ करेल, ह वणन करीत अनाना वपय" ची मडी कायमर्व, नष्ट दोण्याद 
गयोऽप्यस्य पर दश्वा निवर्तते" (गी. २--२ ) दे पकं अग्णे इद्रियनिग्रद 
ठ हःण्याला "युक्त आ्नात महयरः ` ॥ ग. २-&१) द हुनर, अभी दोन 
अनुपन तगत. 5श्राकड नना च्य कगन्यणश्चरीजन खरा इद्रिय- 
ही आण एदिक विपय खी गड निर्मूल दोण्या्म 'आन्मन्ञानः 
ग्घर्‌ साधन आष्ट, या दोन विव्रानाँनं भक्तियोग व्‌ नानयोग याची 
जरूपाने प्रस्नावनाच कन ठेव अहि 
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( ३ ) कमयोगाच्या बीजांतून अंकगोन्पत्ति 


स्थितप्रज्ञाची लक्षणे काय व त्याचा आचारविचार कमा अमतो अक्षा प्र 
विचारतांना अजनाची अक्ञी अपेक्षा होती की, स्थितप्रज्ञ देहि साग्न्यध्रमाणेच कर्म- 
न्यागी असतील तर, लांच उदाहरण पुटे कन आपन्यालाष्े कर्मलागाचे समर्थन 
करां येइ; परतु श्रीक्रष्णाच्या विवरणांत कर्मत्यायाचा केटिच उषेख आला नादी. 
पस्थतग्रज्ञ दे निष्काम, आत्मसंुष्ट, निद्द्र, अनासक्त, सयनद्रिय, विषयसुख- 
परास्मुख, इश्वरपरायण व॒ प्रसन्नरचित्त असे असनत. अनी व्याच लश्नण सगुन 
त्याबरोबरच इद्रिये आत्मवश् ठेवून त॒ आपके व्यवहार करतात, अस सांगितले. 
तेव्हां स्थितप्रन्ञाच्या लक्षणांत आपणांस स्वकर्मत्यागाखा कादीदि आधार सांप्रहत 
नादी असे पाहून, बुद्धियोगाच्या वर्णनांत बुद्धाच्या मानानि कर्माचे स्वरूप अगदीच 
गोण अहे, असे ज श्रीकृष्णाचेच उद्रार ते अ्खनाल्ा आटवरे आण बुहन्याला 
काडीचा आधार या न्यायान तेवहच+ वचेन घेऊन अज्ञुनानं भगवताला पृच्छा 
केली की, कममपिक्षां वुद्धि जर श्रेष्ठ तर्‌ मग मी माची बुद्धि अत्येन छुद्र, सर्वथैव 
निष्काम राखतों म्हणजे ज्चाले, मग मला युद्धासारस्या घोर कर्माचा आग्रह्‌ कां 
करतोस † ‹ तक्कि कर्माणि घोरे मां नियोजक्षि केशव ` हा अजजुनाचा प्रश्न कक्षांत 
चेण्याजोगा आह. मला युद्धासारखें घोर कम करण्याला कां प्रवृत्त करतो अद्ेस, 
असे स्वतः अज्जैनच विचारतो अदे. दुसन्या अध्यायांत श्रीकृष्णाने जे तत्वज्ञान 
सांगितले याचा निष्कषं अयैनानें युद्धत्याग करावा असा अहे कीं युद्धकममं करावें 
असा आहे याचा विचार ठरचिण्याला द्रा प्रश्न हे उत्तम साधन आदे, दयाचप्रमाणें 
श्नीकृष्णाने अरधुनाखा युद्धाथं ग्रशृत्त केले कौ नारदी या शंकेचेहि निर्न या 
अश्नानें होते. 
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अस्तु; अज्जुनाचा असा प्र यतांच श्रीकरृष्णाने जगांत कमांची आवदयक्त' 
कां आहे व कर्मत्याग करणें किती अदाक्य व निष्फल आहे याचे विवेचन सुरु 
केके. त्यात रथम कर्मत्यागाची अश्क्यता, कर्मत्यागाने माजणारा मिथ्याचारः, 
यन्ना्थं कर्मं करण्याची जशूरी व ते यज्ञाथं क्म निम॑म, निरहकारवुद्धीने केत्यास 
प्राक्च दयोणारा मोक्ष इत्यादि विप्यांचे विवेचन सरू आले. 

श्टोक २ ते १९ पयतच्या अधिकरणांत नियतकर्मे कां केटी पाहिजेत याचे 
स्पष्टीकरण करून जरीरयाचार्थ, यज्ञाथं, जगचक्रानुवतनार्थ, अचघायुत्वादि दोष- 
निराकरणार्थं व लोकसंग्रहाधं कर्म करणे आवदयक असून, ती कर्मे अनासक्तीने केली 
असतां मोक्षदायक होतात, असा त्याचा समारोप करण्यांत आला. पुढे कर्मयोगी 
जनकादिक ह कर्माचरण करूनच मोक्ष प्राप्त करून घेते ज्ञे, असा जुना दाखल 
सांगून त्याच्या क्माचरणां तील हेतु सांगरतांना लोकसंग्रहाचं विवेचन खरू ज्ञाले. ज्ञानी 
माणसांनी अज्ञानी माणसांचा बुद्धिभेद होऊ नये म्हणून त्यांना योग्य वकण लावण्या- 
सारी आपी शास्नोक्त कर्मे निर्मम व निरहंकारष्त्तीने करावी. या जगांत मजवर 
काही कर्म खादृलेले नसून, मीहि जामरूकपणे लोकसंग्रहाथं कमं करीतच असतो 
अस न केव्यास वणघमाचा संकर होई इत्यादि कारणे सांगून, ३ लोकसंग्रहाधि- 
करण संपविण्यांत आले. येथपयतच्या विवेचनाचा निष्कं म्हणून अर्जुनाला ˆ मयि 
स्वणि कमाणि संन्यास्याध्यात्मचेतसा । निरारीर्निममो सूत्वा युध्यस्व दिगन- 
ज्वरः ॥ › (गी. ३-३० ) असा क्मयोगाचा यथारसाग उपदेरा करण्यांत आला. यांत 
कमयोग तीर भक्ति, ज्ञान, निद्र द्रत्व, नित्यसच्वस्थत्व इत्यादि सवै साधनांचा उश्ेख 
आला आदे. ते्हां क्मयोगाचं समग्र स्वरूप ज्यास जाणावयाच असेरु, त्याने 
हा श्छोक पाहावा आणि ज्यांना कर्मयोगावर आक्षेप ध्यावयाचे असतील त्यांनी 
कयोगारच हे स्वरूप ओष्ध्खून नंतर स्यावर आक्षेप घेणे शक्य असल्यास ते ध्यव, 


असो; कमेयोगाची अची संपूण सांडणी ज्ञाल्यावर कर्मद्यागाचा आम्र 
प्रङृतीपुढं रिकणे अदाक्य आहे, यास्तव त्याग करणे तो रागदेषांचा करावा 
कमोचा त्याग करण्याच्या भमल्त्या नादाला रगू नये, स्वधघमांत बाह्यतः वैगुण्य 
दिसङे तरी, दाच आचरण निष्कामतेने केल्याने वो मोक्षप्रद होतो, परधर्मं 
निष्कामतेने आचरणे दही कल्पनाच वदतो व्याघातः `सारखी विसंगत असत्यानें 
परधमोचै आचरण पापप्रद होते, असे सांगून वुद्धत्यागाचा अर्जुनाच विचार कसा 
चुर्काचा च घातक अहे, दे त्याच्या मनाला पटविण्यांत आके, 


त्यावर अजुनाने प्रश्च केला की, स्वधर्माचरण नैसर्मिक व कल्याणकारक 
असतां मनुष्य स्वधमं सोहन पापाचरणांत कां पडतो ! या ₹दंकेचें समाधान कर- 
ण्याच्या निमित्ताने कामक्रोधादिकांचें निमूलन करण्याची आवरयकता अरतिपादन 
करण्यांत आरी. कामक्रोधादिकोचें अधिष्ठान इंद्रि, मन व बुद्धि या रिकाणीं 
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असते, तेन्यं इद्ियांचा निग्रह्‌, मनाचे सयमन आणि बुद्धीची उद्धतः व॒ अश्न 
निष्टता साधली पािजे, अक्षा रीतीने यतेंद्धियत्व, मनःस्थंय, समत्ववुद्धि व अलत्मन्नान 
यांची अआराप्ति क्रमाक्रमानेःकरून घेणे प्राम आहे. दं साध्य कञ्च साधावयाचे याच 
विचार करण्याकरितांच अध्यायं र्ते ६ असखेरपयंतचा भाग सांग्यांत आला 


(  ) कमेव्रह्मापणयोग 


चौभ्या अध्यायांत अंतर्बाह्य इद्रियाचा संयम म्हणजे ङम व दमे क्से 
स(ध्य करून ध्यावयाचे याचा विचार सागितला आह; पण तो.सांगण्यापू्वीं या 
कृमयोगाची ्राचीन परपरा सांगण्यापासून या अध्यायालः प्रारभ इ्लःला अषि. 
त्यातल देतु एवढाच की, आपल्याला वुद्धाथं प्रोत्साहन देण्याकरितां काँ टर 
नवेच तच्वज्ञान श्रीकष्णान बनविल अशी दाका अञ्जनाच्या मनांत रट नये. द्वी 
परपरा सांगतांना अजुनाच्या प्रश्चावरून अवतारमीमांसाहि सांगण आओचनच प्रर 
साल. तेव्हां सूच-कटाह्‌ न्यायाने या दोन अवांतर विपयाचा अगोदर नमाचःर 
घेऊन १५ व्या श्छाकाफमून कमाकमच्या विचाराचां उपक्रम करण्यात लः ऋष 

कम कोणत्या भावनेने केली असतां अत्बह्म इष्रिखावे संयमन दोञन 
आपण निद्दरावस्थेस पोचता याचा विचार या अध्यायःनं सुत्यन्वकल्न करा- 
वयाचा असतं, तत्पूवीच कम ह अकर्म केव्हा व क्स दोत खाचः विचार कं उप- 
स्थित ज्ञाका असा रश्च उद्धवतो. याचे उत्तर अस की, कमाच्यः फलग्च त्याग 
व कमं केल्याच्या अहृकाराचा त्याग करण्याची सवय सागन्याच्नेरराज ज्ञमदनादि 
साधत नाहीत. कमं ईश्वरी प्रेरणेन व दशधदापरणवबुद्धीनेच करावयःची सच इदियानः 
रावली, तरच दी व्रत्ति मनांत बिबनै. देवाच्या पूजसा्डा पुट नाडीन असतः 
त्यांतीर पू उचद्ून वाकस् चेण्याची बुद्धि होत नादी क्रिवा पपितरंच्या उदैशान 
आ्म॑न्रित ब्रह्मणांना वाढण्याकरितां केठेठे पक्ता तदूर्चाच स्वनः चाखण्याची 
कल्पना मनांत येत ना. या नेहमीच्यू अनुभर्वातल्या साध्या उदाहरणांवदनं 
देखील, ईश्वरार्पणबुद्धीने क्म केले असता दयात इंद्रियनिग्रहावी सवय टखागत व 
यया इद्रियनिग्रहामुके काचं बंधकत्व ओसरत जाति, ह तच्व मनाला प्रं खाये 


कृ्म॑कृरूत्न त्याकडे अकर्मस्वरूपाने पाण्यांत फकरलयाग, इंद्रियदमन व 
अहंकारलखोप अस्षत्यानं लाच मदत भग्वतांनी यथे वणले ते युक्तच अदे; पण 
^ क््कर्मणि च कर्म ` म्हणजे ‹ अक्छमौत कर्म पाणे ` यांत काय रभ्य अहे, ह 
तितक्या, स्राहाजिकतेनें ध्यानात ,येत॒नसल्याने, त्याचा थोडास। खुला) केला 
पा्िने..कमं करून त्याचें फक स्वत्तः न भोगतां इतराना अर्पण - करण्यांत जस्रा 
इद्रियनिग्रहाचा अभ्यास होतो, तस्नाच तौ ^ अक्रमति कम › पाण्याच्या बुद्धी 
होतो. या ठिकाणी अकम" शब्दाचा अथं कर्मलयाग कचा कर्माचा अनारंम असाच 

भी. म. २६ 
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आदे. समजा, एखददे काय करण्याची जबाबदारी आपस्यावर कोणी सोपविखी 
षिवा प्रसंगालुरोधाने ती प्राप्त ज्ञाली अगर सासत्रानेि जे कमं वणधर्मांला विहित 
म्हणून सांगितले व ते करण्याचा प्रसंग आला, अशा वेवी ते कमं करण्याचें जर 
आपण रदं लागले, तर ते अकर्म", ‹ कतेव्यच्युतिरूप कमं "च दोत असून 
लयायोगे आपल्याला कतैन्यभ्र्टतेचा दोष मेक, हं समजण्यादइतकी ज्याची बुद्धि 
समतोक क्लाली अत्ते, तोच मनुष्य तो दोष राद्धं शकेः म्हणूनच तोहि बुद्धिमान, 
योगी व अखिल कर्मे करण्यास समथ असा मानतां येदंल. 


याप्रमाणे -कमीत अकम व अकमौत कर्म॑पाहण्यां तीक रहस्य ( शोक १६ 
ते १८ ) सांगितट्यावर आपण केलेल्या कमोच्या कवत्वाचा लेप आपल्याला 
लागण्याचं टाढ्ण्याल काय कैट पादिजे ते सगणे अगदी सरक व सोपे ज्ञाले. 


कमं अकर्म दोरक असा पद्धतीने करणे हीच निकैप कर्मशास्रांतली गुर- 
किष्टी होय. या युक्तीची स्पष्ट कल्पना पूणपणें येण्यास १९ ते २३ पयैतच्या पांच 
श्छोकात कम करूनहि ते बधनकारक कसँ होत नादी, याच मार्मिक विवेचन केले 
आहे आणि द्वी कर्मे करतांना आपली बुद्धि निदैद्र, नित्यसत्वस्थ, निर्योगक्षेम, 
आत्मन्ञानयुक्त व निच्ैयुण्य ब्दावी याकरितां रेक कर्म यज्ञाथं आहे असे मानाे, 
आणि दा यज्ञाच्या साधनांतीर स्वतः सुद्धां सवै साधने ब्रह्मच आ्ेत असे मानावे, 
म्हणजे आपण ब्रह्मस्वरूप होतो असें यां तटे त्तव स्पष्ट करून सांगितले आदे. आपके 
कायं यज्ञमय केस होई, याच्या स्पष्टीकरणाथे, येथील “यज्ञः हा राब्द लाक्षणिक 
असून, श्वासोच्छवास धेण्याच्या साध्या क्रियेपासून तो अध्ययनाभ्यापनादि पोडि- 
तोच्या कतैग्यापथैत सवैच क्रिया करा यज्ञरूप मानतां येतात, त्याचें विवरण शोक 
२२ ते ३२ परयत के आददे. त्यानंतर स्वैव निष्काम यज्ञकर्ते श्यज्ञक्षपितकल्मषः 
होन मोक्षपद पावत असे तरी, ज्ञानयज्ञ हा चवै यज्ञात श्रेष्ठ दोय; कारण इतर 
यज्ञकरभेचिं ज्ञानां पयेवस्रान होन नंतर मोक्षप्रासति होते; पण ज्ञानयज्ञाने साक्षात्‌ 
मोक्षराप्ति दते, अघा लया दोद्योत भेद्‌ सांभगितला आहे. 


हं ज्ञान प्राप्त करून वेण्याचे मागं दोन आहेत. एक गुरूपदेशाचा परावलवी 
च दुखरा योगञ्चाघनाचा स्वावल्बी; मात्र योगद्धाधनानें ज्ञानभाप्ति उरिरानें होते. 
याप्रमाणे कांची परिणति ज्ञानांत व ज्ञानाची परिणति मोक्षंत कसी होते याचा 
क्रमं वणेन करून श्ाल्यावर छेक ४१ व ४२ यांत कर्मयोगाच्या स्राधनाने आपी 
कर्मे ब्रह्माण करून जो आत्मवान्‌ व छिन्नसंशय होतो दयाखा द्याचीं कर्म 
बंधनकारकं होत नाहीत; म्हणून हे अयना, तूं असा संश्यातीत कर्मयोगी ह्ये, 
अखरा कमंयोगाचा समारोप भगवेतानीं केका अदि, अश्या रीतीने या अध्यायांत 
कमेयोगाची कल्पना पुष्ककच विद्‌ करून सागण्यांत आरी आदह. 


गीताभ्यायसंगति ०३ 
(५) कमेयोगा्चे वैशेष्टथ व समत्वबुद्धियोग 


चौभ्या अध्यायांत इद्रियनिग्रह साधण्यासाटी सवे कमे यज्ञार्थं वं ब्रह्मारपण- 
बुद्धीनें करावी असं सांगतां संगतां ज्ञानयोगाचें श्रेष्ठत्व, ज्ञानप्राक्तीची साधने, 
ज्ञानपूवंक ( ताच्विक ) कर्मसन्यास इत्यादि विषय अनुषंगानें येऊन गेले. लात 
कमं ब्रह्मापेण करणें या अर्थान कर्मसंन्यास करण्याविपयींचा उदैख आका; पण 
सां्यसांप्रदायिकांचा स्वरूपतः सवं कर्मसन्यास ( म्हणजे सवकमेत्याग ) आणि 
कर्मयोग्यांचा फर्दृष्टवा व करतृत्वाभिमानल्यागदृष्टया ताच्िक कृर्मसंन्यास ( कर्मे 
बरह्मापणचुद्धीने किंवा ईश्वरापणबुद्धीनें करणे) या दोदहोतला भेद अजुन न 
कलठ्ल्यामुके त्याने अ्रश्नकेला की, तू क्मसंन्यास्राची स्तुति करतोस व कर्मयोगा 
चीहि स्तुति करतोस; त्यामुटें दोन्ही मागं सारखेच वाटतात; आणि ते जर तसे 
सारखेच असतीरु तर, मी रास्रसंन्यास केव्याबहुल मला दोष कां देतोस? हादोप 
जर सकारण असैक, तर मखा या दोहातून जो एक माग निःभ्रेयस्कर असर तोच 
सांग. अर्जनाच्या या शेकेचें निरसन करण्याकारेतां पुनः एकदां कर्मत्याग व कर्म- 
योग यांची तुरना करून संगवे लागले की, वैयक्तिक मोक्षमाप्तीच्या दृष्टीने दोन्ही 
मार्ग सारखेच आहेत; परंतु समाजाच्या षारणपोषणाच्या व लोकसंग्रहाच्या टट 
कर्मयोग श्रेष्ट आदे. कर्मयोग्याखाहि योगसंन्यस्तकर्माः किंवा नुसतेच संन्यासी 
म्हटठे जते व या भसंन्याख्ी' शब्दासुठे कर्मयोगी व कर्मलागी यांचा घोटा होतो; 
पण क्मयोग्याला जं “संन्यासीः असे म्हटले जातें त्याचा अथं तो .सवसंकन्प 
सन्यासी अथवा कर्मे करून तीं ब्रह्माण करणारा "कर्मफलसंन्यासीः असा आहि. 


असें ह प्रास्ता्ेक शकानिरसन ्ाल्यावर या अधष्यायांतील सुख्य विषयाला 
श्छोक ७ पासून सुरुवात शाली आहे. बह्येदियनिग्रह व अं तरिद्रियनिग्रह क्ञाल्यावर 
याच्या पुढची पायरी म्हणजे बुद्धि छद्ध करणे दी होय. दी बुद्धि छद्ध क्ली करावी 
व शुद्ध बुद्धीचं लक्षण काय व फरल्याग म्हणजे काय याचा या अभ्यार्यांत सुख्यतः 
विचार केला आहे. या सवं विषयांची प्रास्ताविक अतिज्ञा ७ व्या श्ोकांत केली 
अदे, यास्तव हा शोक या अभ्यायांतील तत्वज्ञाना बीजभ्रूत आहे असे म्दणरतां 
येईर आणि याच बीजाचा विस्तार पुढील भागांत असून, त्यांत विशेषतः शोक 
१९, २५ व २९ यांत या बीजापासून होणारा शाखाविस्तार विरा आहे. बुद्ध यद्ध 
डोण्यासा्दी विषय व इदरिये यांचा संबंध तोडणें व करम ब्रह्मापैणवुद्धीे करणे या 
दोन्ही साधनांचा येथे पुनर्चार केला आदि आणि अशा रीतीने आसक्ति टाकून 
कर्ये केल्याने बुद्धि शद्ध दते व बुद्धि इद ्चाल्याने नैष्टिक शान्ति मिक्त. बुद्धे इद्ध 
क्ञारी म्इणजे कवत्वं व भोक्तृत्व यांचा आत्म्याशीं संबंध नसून, अङृतीचा हा खेकः 
आदे आणि आपण केल्या कमौचै पापपुण्यदहि वास्तविकपणे घत्म्याला लागत 
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नाही; कवठ अजानामुढे हा मोह पडतो; परण ज्याला अत्मज्ञान ज्ञार त्याचा सोहं 
दूर्‌ होतो, है तत्व येथे मनावर पटविले आहे 


्याप्रमाणे बुद्धि द्ध करून आत्मनिष्ठ केल्याने आरम्याचें सत्य स्वरूप कचतु 
आभि मग सवे प्राणिमात्रांविषयीं आत्मीयभाव उत्पन्न होऊन बुद्धीत सरमत्वयोम 
म्रतिनिंबित होतो. दा समस्वद्ुद्ेयोग देच कर्मयोग्याचे मोक्षप्राततीचे मुख्य 
साधन दोय. हा समतवद्ुद्धियोग ज्याला साघला तो ब्य विपयद्खखापासून 
पराघृत्त दान अंतःसुख, अंतराराम व अतर्ज्योति कसा होतो, कामक्रोधादि्काचा 
वेग सहज रीलेने, सहन करून तो जीवन्भुक्तावस्थेस कसा पोंचतो आणि सवा- 
विषयी द्याच्या मनांत सारसखेच प्रेम असल्याने तो सवं मूतमाव्रांच्या कल्या्णात कस। 
तष्टीन होऊन जातो, याचे अतिशय सुरस वणन शोक २० ते २५ पयत केठे आहे 
त्यानतर संन्याक्षमागातदहि अरी चित्तुद्धि व आत्मानिष्टद्त्ति प्राणायामादि साव 
नाने प्राप्न होते असे सांगून, ` यासमार्गीयांच्या समाधानां लयांच्या ताड 
वेरूनदहि हात फिरविला अदे; तथापि असिरौस ०९ व्यथा श्छोक्रात सी सव 
लोक्रंचा अधिपति, यज्ञदानतपादिकांचा भोक्ता आणि स्वं प्राणिमात्राचा सुद्‌ 
म्हणजे सखा आहे असे सांगून, जो मला या स्वरूपांत जाणतो तो अक्षस्य शान्ति 
प्रात्र करून घेतो, असे म्हणून या अध्यायाची समाप्ति करण्यांत आख अदे. 

अरा रीतीने इद्रिये व मन यांचा पूर्णं संयम करून बुद्धे घ॒द्ध करावी आणि 
सर्वत्र भूतमात्रांकडे आत्मौपम्यबुद्धीने पादाव, म्हणजे कर्मयोगी खरा योगयुक्त 
होतो असे येथवर सांगितले; परंतु असा मनोनिग्रह आणि अशी समत्ववुद्धि प्राप्त 
केरून षेण्याखा काही साधन आहे, कादी अभ्यास व पद्धति आदे कवा नाही, 
अरी शेका घतली जार, तिच्या निवारणार्थं पुटी सव्या अध्यायांत अतर्बाहय 
इंदियनिग्रह \ब समत्वदयुद्धे साधण्याला अभ्यासयोगाचा अवल्ब कसा करावा, 
याचा विचार सागितला आद्‌. 

(£ ) अभ्यासयोग 

सद्ाव्य। अध्यायापासून गीतेतीर प्रतिपाद्य विषयाची गुंतागुत कमी होऊन 
एकेकं अधिकरणांत एकेक विषय ,घेऊन व्याच विवेचन संपवावे व पुढे दुसरा विषय 
ध्यावा वं लाच विवरण सुरू करावें असा प्रकार सुरू क्षाखा आहे. पांचन्या अभ्या- 
याच्या अच्चिरपयेत ताच्िक भाग, तपशिङाचा भाग आणि मध्येच अञ्जैनाने शक्‌। 
विचारल्यास् लया शेकेचं निवारण असे तिदहैरी सोमेश्र प्रतिपादन सुरू दते. आतां 
सहाव्या अध्यायपाघ्रून सतरान्या अभ्यायाच्या असेरपयंतं असल गंतागुतीनचा 
प्रकार बृहुतेक केटे.नादीच असे म्हटले तरी चाठेक. रेवटच्या उपसंहारात्मक 
अरा भरुराघ्या अध्या मात्रे पुनः अशीच अनेक विषयांची गुतागुत ्ञाखी 
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आहे परण तेथे स्व॑व मागील पकरणांचे -समालचन करावयाचे असन्यामे तस 
हणे अपरिहायंच होते, अस्तु 1. 


सदहाव्या अध्यायांतले पिले पांच श्छोक सिहार्वटोकनात्मके असून, पुटील 
चार्‌ शोक नवीन विपयाच्या भ्रस्तावाथं आदहेत अणे दहाव्या शोक्रापासून मुर्ध्य 
"वेषयासर प्रारभ क्षाला अद 


अर्जुनाच्या स्नान पुनः कसलाहि कितु राद नये म्हप्रून प्रार्भीच कर्म 
योग्याची लक्षणे पुनः एकदां मूञ्ररूपाने सांगितली अदित. कर्मयोगी हा ननिरभिः 
, अभिदोत्रादि कमौचा त्याग केका ) अगर अक्रियः ८ वर्भविदिन कमे टाकून 
असलेला ) असा नसते, तर तो ‹ काय कर्म ` ( स्वधरमाक्त निख व नैमिनिकर कर्म ) 
करणारा असनो. मान्न ती कमं करण्यात व्या कर्माच्या एलची आरा तयान 
धररेटी नसते. क्मफनरदयाग केल्याने लास संन्यासी म्दणव वे कर्माचरण करीत 
असल्याने लाला योगी (कर्मयोगी ) हि म्हणावे. अ्थानच कर्मयोगी दा 
' कर्मत्यागी माणसासारखा एकांगी नसून, ते संन्यासीदि असता. सवं संकरल्पफचा 
म्हणजे बासनांचा त्याग कल्याखेरीजे कोणीदहि कमयोग दाऊ रशकणार नदी. 
नथापि वासनांचा लयाग केल्यामुके ज्याला संन्यास"असे म्हणतात, -वो संन्यास 
कमद्यागरूप नसून तो कर्मयोगरूपच अह, ( कर्मयो्गांतलेच ते एकं अंग अहे ) 
असे समज. कर्मयोगी होण्याखा कमं दं साधन आहे याविषयी तर वादच नाद्री; 
परंतु कर्मयोगी योगारूढ ्ाल्यानंतरदहि स्याने कर्मल्याग करण्याचें कारण नारदी. 
तो योगारूढ श्ञाल्यानतर कमौपासून जी वचित्तज्लान्ति, जं मानसिक समाधान 
मिक्त, तेच योगारूढत्व कायम राहण्याला साधन होत. म्हणजे योगारूढ 
पुरुष चित्तशान्तिप्रद अशीच कमं करीत असतो. ज्या वेढी इद्वियांच्यः 
विषयांविषयी वे कमौच्या कततृत्वाविपयी आसक्ति संपलेली असते व ज्या वेकीं 
सर्वं प्रकारच्या वासनांवा व फलारीचादहि संन्यास केलेला असतो, तेव्हांच तो 
योगारूढ श्ाला असें म्हणावे 


योगी किंवा योगारूढ हदोगे हं कोणालाष्ि अद्क्य नाही, दे खुचविण्या- 
करितां या ठिकाणी आत्मस्वातत्य व॒ आत्मोद्धाराची :स्वतःवस्ची "जबाबदारी 
याचे तत्व सांगितखे आददे व त्यांत मनुष्य मनांत आणी तर, आपला आपणं 
उद्धार करून ब्रह्मपदापर्यैत पोच शकतो; उरूटपक्षी तोच दृद्रियांच्यः माधीन 
ञ्याखा तर आत्मघातक दजन अधोगतीला जातो, असा द्विद्धान्त सामून, इद्रिय- 
निग्रहाच महत्व मनावर ठसविले आहे आकि असा इद्रियनिग्रह- साधून बुद्धि 
आत्मानिष्ठ करण्यासाठी व आत्मसाक्षात्कारी अभ्यास्योयाचाः क्रम सांभगितला 


| 


आहे. हे ध्यानयागाचे वर्णन शोक १ -ते २३ पर्वत कषपू्णं क्के अदूनः; पुटे 
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कर्मयोग्याच्या समत्व ( बुद्धियोग ) प्रासतीस्रादी राजयोगाचा उपाय वे आत्मोपम्य- 
बुदधीचै स्वरूप यांचे विवरण २४ ते ३२ या टोकांत आके आहे. 


येथे या अध्यायांतला मुख्य विषय, अभ्यासयोग, हा संपका. दयावर अञनाने 
मनाच्या चचरत्वाविषयी आणि योगाभ्यास पूणे न श्ञाल्यास योगस्र्टास प्राप्त दोणारी 
अवस्था याविषयी देका विवारल्या. दयांचे निरघन करून हा अध्याय समाप्त कर- 
ण्यांत आला आहि. पदिल्या दकेत कांदीच जीव नन्ता. मन चचल आहे खरे$ 
तथापि शतत अभ्यास व मनाला रातत क्षखेठे वैराग्य या दोन साधर्नानी मनोनिग्रह 
होऊ शकतो, एव्रदेच त्यावर उत्तर दिके अदि. दुसव्यां रेकेच्या निरसनाथं पुन~ 
जन्म, पूर्वसस्काराचा भावी जन्मात होणारा परिणाम, आनुवशिक सस्कार, कम~ 
निपाक आणि पूवैजन्मांतके बुद्धीवर घडकेले संस्कार याचे वणन केठे आहे. या 
स्वाचा मेढ कसा घालावयाचा हा गौतायुतीचा प्रश्च आद; पण पुनजंन्माचे तत्त्वज्ञान 
अर्जुनाङाहि मान्यच असल्याने गीतेत या प्रश्चाचा सांगोपांग विचार केखां मेस 
नाही. अजनाची जेथे हका उद्धवे तेथे दया रेकेचे निराकरण करण्यासारी सविस्तर 
विवेचन करावे आणि जेथे अश्षी राका नसून अजनाला ज तत्व माम्यच असे तेथे 
त्याचा ओघ्चरता उदेख करून पुढे जवे, अ्षीच गीतेच्या विवेचनाची पद्धति आहे. 
पण आघ्ुनिक वाचकांकरिता या प्रश्नाचा ऊहापोह या भ्र॑थात देवरी एका स्वतन्न 
प्रकरणात केरा आहे, 


( ७ ) ज्ञानविज्ञानयोग 


याप्रमाणे सहाव्या अध्यायाच्या अखेरपर्यत कमयोगाची लक्षणे, कमाची 
अपरिदार्यता, कर्मयोगाने मोक्षप्राप्ति;, कर्मे ब्रह्माण करून स्वतः अकि 
राहणे, सर्वैर समत्वबुद्धीने ईश्वरस्वरूप पाहून आत्मौपम्यबुद्धीने पराणि 
साच्रच्या दहिताथंच आपले सवै व्यवहार करून, आपले सवे जीवन 
यज्ञमय करणे आणि सवाँभ्ती ईश्वर मानून कर्मद्वारा त्या ईश्वराची उपा- 
सरना करणे इत्यादि विविध विषयांचे रहस्योद्घाटन करून अुनाखा द्या 
कतंज्य समजावून देण्यात अले; परंतु इधरापणबुद्धे अंगी बाणण्यारा व॒ समलत- 
इद्धि खड होण्याला ईश्वराच्या स्वरूपाचे पूर्ण॑त्वाने ज्ञान श्लले पाजि, हे ज्ञान 
होण्याला पिंडब्रह्मांडाचे ज्ञान, खष्टीची उत्पत्ति, जगत्‌ व जगदीदा यांचा संबध, 
जीवात्मा व परमात्मा याचे स्वरूप व दयांचा परस्परां्ीं सबेध इत्यादि अनेक 
विषयांचे ज्ञान ले पाद्िजे; यासच गीतेत ज्ञाना्श्चान असे म्र आहे. दे 
विज्ञानाखद्ित ज्ञान श्चाल्यखेरीज कर्मयोग पूणं व पक्षा होऊं शकत नादी. यास्तव 
दे ज्ञानविज्ञान स्रांगण्याला सातव्या अध्यायापासून सुरुवात करण्यांत आरी आष. 
डे ज्ञानविज्ञान मीतेत कर्मयोगाच्या परिपूणतेकरितांच खंगितरे अहि व तसा त्या 
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दोहोचा संबंध श्नातन्या अध्यायाच्या आरभ पदिल्याच छोकात दरशंविला आहः 
आणि पुडेषहि ठिकरटिकाणी ` म्हणून अर्जुना त्‌ असा मक्त दफन स्वधर्मानि 
आचरण कर `, * असा ज्ञानी होऊन कर्तन्याचरण कर ` असा उपदेश्च केला हे 
अथांतच सदाव्या अध्या्यांतला अभ्यासयोग ज्याप्रमाणे कर्मयोग्याल इदरिय- 
निग्रहार्थं सांगितला, स्वतच्र यगमागौचे विवरण करण्यासाठी नन्दे, लयाचभ्रमाग 
भक्तिमागं हा क्मयोग्याला ईश्वरार्पणवुद्धीने कम करतां यावी म्हणून साभिनला 
आणि अखेरीस ज्ञानानच मोल्लभ्रासि दोणार असल्याने ला न्ञानाचे स्वरूप कटणण्या- 
करितां जानयोगदहि कर्मयोगाचा एक आवदयक भाग म्हणून सामितला. कर्मयोग 
म्हणजेच ज्ञानमूुलक, भक्तेप्रधान, निष्कामक्म अखा अर्थं असध्यान कर्मयोगाच 
अरा म्हणून भक्तीचे व ज्ञानाचे, पिंडब्रह्माडाचे, व्यक्तान्यक्ताचे, क्षराक्षराचें वणन 
गीतेत आके आदे. सातन्या अ-यायापापून या जानविन्नानाच्या वर्णनाला प्रारभ 
केखा गेला आहे. 


या ज्ञानविज्ञान-भागात प्रथम पचमहामते आणि मन; बुद्धि व अहकार अनी 
अष्टधा अपरा प्रकृति आणि प्राणिमात्राच्या जीवरूपान प्रतीत दोणारीःपरा रहात 
अज्ी विभागणी केली अद; आणे परमेश्वराचा या दोदोी सबध अषि ६ 
ददोविण्याकरितां परमात्मा हा सर्वं जगाची उत्पत्ति, स्थिति व ख्य करणारा अहि 
असे सांगून, तोच साचा उपास्य आहे असे दर्दविल आहे. 


परमेश्वर हाच सवाचा उपास्य असला तरी, या चरिगरुणात्मक खष्टानच 
मोदित ठेठ आघुरी उत्तीचे लोक या व्यक्त सृष्टीच्या पलीकडे असणाय्या 
अव्यक्त व अव्यय अशा परमेश्वराला जाणत नाहीत; दैवी श्रङृतीचे पुण्यद्यीक 
लोक माच देवाची भक्ति करतात, व्यांच्यातदहि आर्त, अथार्थ, जिज्ञासु व ज्ञानी 
असे मेद्‌ अचघतात. स्यांतठे जे ज्ञानी भषित वदी खष्टि वायुदेवस्वेरूपच आह्‌ 
अदी ज्यांची भावना ्आखी आहे तेच खरे भक्त होत; पण असे भक्त विरव्ठाच 
आढक्तात. माल्या योगसामभ्याने साक्ष स्वरूप आच्छादिलेरे असत्यामुटे सवानां 
त्याची कल्पना येत नादी. मार जे पुण्यकर्ते द्रद्मोदहापासून मुक्त होऊन नित्य- 
सत्त्वस्थ श्चले असतात, तेच या जन्ममरणंतून सुटण्याकरितां माद्या भन्ीचा 
आश्रय करतात. असा भक्ताना पिडब्रह्मा गंत अधिभत, अधिदेव, अधियज्ञ चा 
स्वरूपाने मीच सरवंत्र प्रतीत होतो. मरणसमयी व्याना सादयावांच्‌न इतर 
कराचीहि अपेक्षा नसल्यानें अखेरपयंत ते मान्चच चितन करनात; म्हयूनच ते 
महूपाल पोचतात असे उुचवून, ज्ञानविज्ञानाची प्रस्तावना करणारा हा अध्याय्‌ 
सेपाविखा आहे. 
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(८ ) अन्ते मतिः सा गतिः 


¢ ५ { 


आटव्या अध्या्यांतील विषयाचे बीज सातव्या -अभ्यायांतील- रेवरच्र 
भागांत असून, लया बीजाचा या अध्यायांत विस्तार ज्ञाद्देला आहे. सातन्या अध्या. 
याच्या अचेरच्या दोन श्ोकांत अधिभूत, अधिदेव व अधियज्ञ दी त्रयी, त्याच- 
प्रमाणे ब्रह्म, अध्यात्म व कर्म दही त्रयी आणि प्रयाणकालीन भावना इतके विषय 
निर्दिष्ट केरे गेले आहेत. या सवं विषयांचे ज्ञान आल्याखेरीज परमेश्वराचा स्वरू- 
पाचे सम्यक्‌ ज्ञान होत नारदी; तस सम्यक्‌ ज्ञान ाल्याखेरीज जीवात्म्याची 
सोहंभावना खु्थिर होत नाही व ती भावना सुस्थिर ्ाल्याविना प्रयाणकारी मनं 
तन्मय होईलच अशी खात्री संगतां येत नादी. म्हणून मोक्षसिद्धीला या स्व विंष- 
याचे यथार्थं ज्ञान होगे अवय आहे आणिते ज्ञान अध्याय < ते १५या भागात 
सांगितले आहे; म्हणजे सातव्या अध्यायांत उपस्थित केलेल्या प्र्षंचे विवरण 
करण्याकरितांच पुदीरु आठ अध्याय आहेत हे उघड होते. 


या आठ अध्यायांत प्रथमच्या म्हणजे आटव्या अध्यायांत प्रयाणकारीन 
भावना व जीवात्म्याची भावी स्थिति यांचे विवेचन मुख्यत्वेकरून आल आहे; 
तथापि त्यांतदहि तदनुषंगाने अवांतर विषय आलेले नाद्ीतच असे नादी. प्रारंभी 
ब्रह्म, अध्यात्म, कर्म, अधिभ्रत, अधिदैव व अधियज्ञ, या पारिभाषिक शब्दचे 
अर्थं देऊन नंतर ' तं तमेवैति कौन्तेय सदा तद्धावमावितः ` असा सवैसामान्यं 
सिद्धान्त कथन केला आहे व॒लयावरून अजनाला ˆ भाससुस्मरे युध्य च: अस्ना 
मरकृतप्रसेगनुरूप विशिष्ट उपदेशदि केला अदे. तदनतर अभ्यासयोग साधून 
ब्ह्मचितन करीत ब्रह्मांड प्राण देऊन देददययाग केल्यास परमगति प्राप्त होत अस. 
ल्याने त्या रूढ मागाचें प्रथम प्रतिपादन केर आदे. नंतर असल्या दुष्कर अभ्यास- 
योगापेक्षं सदोदित इेदास्मरण करीत अनन्यचित्त होऊन केवक इईश्वरार्पणबुद्धीनें 
सवे व्यवहार करीत रादित्यास्च मोक्षप्रा्ि सुलभतेनें होतें असें सांगून, पुढील 
नवेग्या अध्यायाची प्रस्तावना येथे बीजरूपाने करून ठेवरी आहि. 


मोक्षप्रा्ि होणे म्हणजे पुनजेन्माचें संकट दर करणे होय; पण अदी मोक्ष- 
म्रा्ि न ्चान्यास जन्ममरणाचे फेरे कसे पाटीर लागतात याचे दिग्द्शैन करण्या- 
सां ब्रह्मदेवाचा दिवस व त्याची रात्र, खष्टीची उत्पाक्तै, रय व ब्रह्मस्वरूप इदयादि 
विषयदहि अनुषगानें म्रथित केरे अष्टेत. देवरी पितरयान व देवयान पंथांची 
तत्कालीन रूढं कल्पना सांगून, जो योगी असतो त्याला या पितृयानाची वद्या 
मागे प्राप्त दोणास्या पुनर्जन्माची भीति नसते, तो सरक ब्रह्मपदाखा जातो असा 
आत्मयोगाचा महिमा सांमून, हे प्रकरण आवरले आदे. 
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(५ ) अनन्यभकीचं रहस्यं 


' पुरुपः स परः पार्थं भक्त्या लभ्यस्त्वनन्यया । यस्यान्तःस्थानि मनानि 
येन सर्वमिदं तनम्‌ ` ( गी. <->). 
आढ्या अष्यायातन्या ज्या छोकाचे अवतरण षर दिटे आह, न्या “नक 
लोल ब्रीजाचा विस्तार करण्याकरितां नवनव्या अध्यायाचा अवनार आद्‌, या 
अनयायत जे मक्तीच रहस्य वणिले आष्टे, याचा उगम छादे ग्योपनिपडांन सपडनो. 
छ"दोग्योपनिषदाच्या तिसय्या प्रपाटकाच्या चोदाव्या खंडाचे पहिलच वाक्य 
नजलानिति शान्त उपासीत ` अस आहे. म्हणजे ह सव जम ज्या वरद्मापादून 
दन आल, ज्यांत ने रत व ज्यांनने अखेरीला छीन दात, लखा तद्याच उपासना 
करावी असा त्याचा अर्थं अहे. यावरून हा उपास्नामाग क्रिती प्राचान आहत 
क्न येते; तथापि या भक्तिमा्गची वाखदवभक्तियुक्त स्थापना गातनचचे कटा व 
खामच्छेच ला मार्याचा एवव्या ज्चपास्याने खवच्र प्रसार ज्ञाला. असा या भाक्तमामाच 
रहस्य या नवव्या अध्यायांत फारच उच्छरृष्टपण बणिल आहे. क्िवेहु ना गाताग्रथाक्छ 
जो अभृतपू्वं गोडतेपणा आला आष्दे, तो या भक्तिरसाचाच पारणाम हाय 


पण प्रारंभीच्या प्रस्ताबनेत म्दटन्याप्रमागे केवक भक्किमार्गाचा उपदेश 
करण्याकरितां कवा एखादा निराव् भाक्तिपंथ स्थापित करण्याकरिता इं रदस्य 
येथे सांगितले नादी. कर्मयोगाचें हे एक आवदयक अंग आदेः म्हणूनच भक्ता च 
विवेचन येथें प्रसंगप्राप्तच आदे. कर्मयोग्याला ज्ञानप्राप्ति दोण्याखा भाक्त ह अत- 
रगसाधन आहे. या अंतरगसाधनाचा उपयोग कोण करतात, कक्षा करतात, 
ल्यापासून ज्ञानप्रासि श्ञाल्यानें मोक्षद्रार कसे खुले होते आणे हं भक्ताच क्षावन 
खत्री, वेदय, चूर किंबहुना अतिदद्र यांचादि कसा उद्धार करतः याचे चिवेरण या 

भ्या्यात यथाक्रम आके आदे. ‹ पिताहमस्य जगतो माना धाता पितामहं 

असे ज्या परमेश्वरा या जगारी अयत्‌, जिव्हाठ्याचे नात्त अदि, या परमश्वराच। 
भक्ति न करतां क्षुद्र देवतांची भक्ति करणारांना तसरच क्षुद्र फल मिनत, स्वग- 
ग्राक्चीच्या अपेक्षेने सोमयागादि यज्ञ करणारांना आनेत्य अस स्वगछुख मलतः 
मान्ची अनन्यभक्ति करणारांना साश्वत सुखाचा छाम होता ञाणे द्धा भक्तिमाम 
आचरण्याला अतिञ्चकम असून, स्या मागाचे अवद्वन करण्याखा स्पुरुष दा 
मेदभावे अगर वर्णं, जाति, कुरू यापैकी कलावाद निबेघ आड यत नाद्य. यास्तव्‌ 
अनित्य व खखविरदहित अश्या या लोकी जन्मा आल्या मनुष्यसात्रान मद्वा 
भक्ति करावी, असा या अध्यायांत उपदे केरेला अदे 


या अध्यार्यात मुख्यतः भक्किमाहात्म्य व्णिर असें तरी, समच्र मातत्ताल 
सारसर्वस्वं बीजरूपाने या अध्यायांत वर्णिक असल्याने, हा नववा अध्याय्‌ इच 


१० गीतातन्मंजरी 


'गीतारहस्यः असे म्दणतां येल; कारण या अध्यायांत कम॑मागं, भक्तिमागं व 
ज्ञानमागं या तिद्ीचा त्रिवेणी संगम असून, दवटच्या अठराव्या अध्यायांत सवं 
गृह्यतम असे जें ‹ परमं वचः ` उपदेरिले आदे, ते रहस्य याच अध्यायांत “ मन्मना 
मन मद्भक्तो मद्याजी मां नमस्कुरु । मामेवैष्यसि युक्त्वेवमात्मानं मत्परायणः ` या 
श्छोकोंत प्रथम सांगितके अदि; आणि या श्छोकां ती ‹ युक्त्वैवमात्मानं सत्परायणः ` 
या वाक्य-खडाच ‹ सरवैधमीम्परियञ्य मामेकं शरणं व्रज ` अद्धा वाक्या १८ व्य्‌ 
अध्यायांत स्पष्टीकरण केके आदह. 


भूवियो 
। (१० ) विभ्रूतियोग 
जं जं मेदे भूत । तै तें मानिजे भगवत । 
दहा भक्तियोग निशित । जाण माज्ञा ॥ ज्ञानेश्वरी १०-११८ 


खरी परमेश्वरी भक्ति ज्याच्या अंतःकरणांत भिबली स्याने स्वै 
्राणिमत्रंकडे समत्वदृष्टीनेच नन्दे तर, परमेश्वरी दृष्टीनेंदि पादाव हे साद 
जिक्च आहे आणि म्हणूनच ज्ञानेश्वरमहाराजांनी शिरोनिर्दिष्ट ओवीत 
भक्तिमार्गाचे ते एक निधित लक्षण म्हणून दिले आहे तथापि परमेश्वराच 
जर चितन करावयाचे, तर कोणत्या रूपात करावे आणि सवे वस्तुमार्त्राना 
वे ्राणिमार््राना जरी परमेश्वर सारखाच व्यापून रादहिखा असखा तरी, परमे- 
श्वराचे विभूतिमच्व कोटे अधिक तर कोटे अल्प, कोटे व्यक्त तर कोठे अव्यक्त, 
असे असणारच. तसं जर नसेरू तर परमेश्वराचा अवतार व इतर प्राणी यांत भेद 
राहणार नादी. लयाचप्रमाणे साधु व भोदू, सुष्ट व इष्ट, भक्त व अभक्त, सुकृति व 
दुष्कृति, अमूढ व मूढ यांतलखा भेदच ओक्खतां येणार नादी; परण असा भेदभावे 
परमेश्वरानेच अनेक हिकाणी बोद्धून दाखविला आहे, यावरून कोटे परमेश्वरा 
अविक तर कोटे कमी, केठे तो अंश साक्षात्‌ तर कोठे प्याया, असा भेदभाव 
असत्य पादिजे. यास्तव परभेश्वराची मक्ति निश्चितपरणे मनावर ठसण्याला प्राणि- 
मात्रांतीर परमेश्वरी अंश ओकखतां येणे आणि कोणल्या गुणाच्या अस्तित्वावरून 
परमेश्वराचे येथे अधिष्ठान आदे तें तकन जाणतां येणें जरूर आहे. याकरितांच 
श्रीकृष्णाने दहान्या अध्यायाच्या प्रारंभी बुद्धि, ज्ञान, असंमोह इव्यादि 
गुर्णाच्या रूपाने मी प्राणिमात्रांत वास करतो आणि ज्या सप्त महषीपासून आणि 
चार मनूपासून दही प्रजा वाढत गेली ते सप्तषिं व मनु या मास्याच विभ्रूति 
होत भसे म्हणून, योग व विभूति याच अञ्जुनारा संक्षेपतः दिग्दरौन केले, 
व्यावरून अज्ञुनानें ^ केषु केषु च भावेषु चिन्त्योसि भगवन्मया ` आणि ‹ वक्तुमदेस्य- 
रोषेण दिग्या ह्यात्मविभूतयः! याभिर्वभतिमिलोकानिमांस्त्वं व्याप्य तिष्ठसि ॥ ` 
ससे श्रभ्न करून योग व विभूति सविस्तर सांगण्याची प्रार्थना केठी आणि त्या- 
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वरून परमेश्वराने निवडक निवडक अदा कांदी विभति आणि काही महदन्वाचे 
देवी गुण सांगितले; तथापि केवक विभतीचें किवा गुणांचे परिगणन करून द्रा 
विषय संपवावयाचा नाही व अनाकाहि त्याची पूर्णं कल्पना यावयाची नाही, 

ओ्ष्न असेरीस भगवेतांनी आपले विभ्तिमत्व व योगत्व जाणण्याची ब्दृेण 
म्दणून ‹ ययद्धिमूतिमत्सच्वं श्रीमदूजितमव वा । तत्तदेवावगच्छ त्वं मम तेजेऽदय- 
संभवम्‌ ।। ` असा सामास्य नियम सागून हा विषय पूर्ण केरा. या विभन् 
योगाध्यायांत कोणकोणत्या विभ्रूतीचा उद्ेख आला आहे याचा विचार गीताभ्यार- 
संगतीच्या टष्टीन अप्रस्तुत असल्याने तो बिचार करण्याची आवटयक्रता नादी. 


(११) विण्वरूपदशेनयोग 


अकराव्या अध्यायांत अजञनाच्या प्रार्थनेवरून भववरतांनी त्याला विश्ररूपदर्गन 
घडविले. विश्वरूपदिदक्षा अजुनाच्या म्नात उद्भूत होण्याला ददाव्या अध्यायांनीनः 
विभूतिवणनच कारणीभत लाल, देवा, तू या जगांत कोणकोणलया विमूलीच्य। रूपान 
आविरभत ज्ञाला आहेस ते मखा सांग, अी घ्रार्थना अ्जुनान केल्यावरून भरीङ्ृष्मानि 
स्थावर वे जंगम सवे वस्तुमाच्रांत व प्राणिमार््रात, त्याचप्रमाणे मानवी ्राण्याख्य) 
निरनिराठ्या बगांत आपी विभति कटे कोठे अदि याच दिग्दर्शन केले. व्यावरूनं 
ईश्वराच्या सरवैव्यापकतेचे ज्ञान पृथक्‌ यथक इष्टीन क्के तथापि व्यष्िरूपान 
होणारे परमेश्वराचे ज्ञान अपूणच होय. कारण परमेश्वराचं आत्मतत्व ° अविमन्त 
नव भूतेषु विभक्तमिव च स्थित ` अरे आदे. त्याचा विभक्तपणा किंवा व्यष्टिमात्र इः 
दिखाऊ असून अविमक्तपणा अथवा समष्टिमाव हाच खरा भान हीय. तेन्हां दश्ररा- 
च्या विभक्तरूपां तीक व्यष्टिभावांची जरी जाणीव ज्ञाली तश्ची लाच्या अविनक्त- 
रूपांतीरु समष्टिभावाची जाणीव ब्हावी, एतद्थं परमेश्वरा समष्टिरप म्हगजे 
विश्वरूप पादृण्याची मनीषा अञ्जनानें व्यक्त केटी आणि परमात्म्यानें आप्रल्या 
भक्ताची दी इच्छा आपल्या योगसामभ्याने पूणं केली. 

विश्वरूप प्रकर करून तें पादण्याविधियी अजनाला सांगत असतांना श्रीकृष्णानच 
° परयादिलान्‌ वसून्‌ रद्रानधिनौ मरुतस्तथा *, ‹ इदैकस्थं जगत्छृत्स्नं पत्रयाद्य 
सचराचरम्‌ ` असे आपल्या विश्वरूपाचे वणेन केले आदि; आणि अङनाच्या दिव्य 
चक्षूल्ा तें स्वरूप गोचर होऊ लागताच ` प्यामि देवांस्तव देव देहे खवौस्तथा 
मतविदोषसंघान्‌ । ब्रह्माणमीद्ये कमलासनस्थमृषीश्च सवौयुरगांश्च दिन्यान्‌ ॥ 
असेच उद्रार काठके आदेत. यविक्षां संजयाचे वर्णन अधिक मार्मिक अदि. तो 
म्हणत, ' तत्रैकस्थं जगत्कृत्स्नं भ्रविभक्तमनेकधा । अपरयहेवदेवस्य सरीर पाण्डव्‌- 
स्तदा ॥ ` म्हणजे एरवी भिन्न भिन्न खरूपांत इग्गोचर होणारे अखिक जग त्वा 
बेनी त्या अञ्जना एकवरठेरे दिखे; म्हणजे सर्वं व्यष्टिरूपे एका समष्टिस्वरपांत 
दिकषरी. अर्थातच (विभक्त अदे स्वं जय एका विश्वरूपांत घ्नामाव्रलेले दिसु लागल, 
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विश्वरूप दाखविल्यानंतर त्या उग्र स्वरूपाच्या दाढांखाली भीष्मद्रोणादिकांचां 
चुराडा होत असलेला अजनाला कसा दिसखाव तो देखावा पाहून भयचकित 
्ाठन्या त्याला तू भीष्मदोणादिकांच्या वधाला निमित्तमात्रं हो, असा परमेश्वरी 
अदेश कसा मिलकाला इदयादि भाग एकंदर गीतोपदेशाच्या टष्टीन महत्वाचा 
असला तरी, गीतेतील अभ्यायांची सगति जुकवून दाक्षविण्यास्ली त्याचा प्रत्यक्ष 
सबंध नसल्याने त्याच येथे विष चिकिरक्षा करण्याचे कारण नाही. अध्यायाच्या 
करमाच्या इष्टीने पाहतां प्रथम ईश्वराच्या वेगवेगल्या विभति समजाब्‌न सांगणे 
व नतर ल्या सर्वं विभति एकाच विराट स्वरूपांत अवयवरूपाने असर्ल्य। दाख- 
विणे हाच क्रम ईश्वराचे सर्वेव्यापित्व व्‌ सर्वेश्वरत्व पटविण्याला उचित होय. 


तथापि हे विराट स्वरूप दाखविण्यात अर्जुनाच गवं हरण करून, त्याचा 
अहकार धघाकविणे हा मुस्य उदैश होता. कर्मयोग पूणंपणे बाणण्याला फरत्याग- 
बुद्धि दढ श्चाली पाहिजे हे खरे व लयाकारितां सवं कर्मं ब्रह्मा्पणभावान करण्याचा 
उपाय सांगितखा मेखा; तथापि दांत अहकारनिरासाचे साधन सांगितकर गेले नाही; 
किबहुना नुसते सांगून ते पटण्याप्तारखे नस्लस्यान विश्वरूप दाखब्‌न अजनाला 
त्याचें क्षद्रत्व व निमित्तमाच्रत्व पटविणे हाच परिणामकारक मागं होता. म्हणून हे 
विक्राक काटस्वरूप दाखवून ‹ चू. रुढला नादीस तरी माञ्च कार्यं अडत नादी, 
असे अजनाला बजाबून त्याचा अहंकार समूढ उच्छेदून टाकण्यात आला. याकरितां 
या अभ्यायाला (अञ्ज॑नगर्वपरिहारः असे नांव दिके तर, तेहि उचितच ठरे. असोः 
या काठस्वरूपाच्या दाढेत अभिमन्यु चिरडला जात असल्याचे दद्य अजञुनाच्या 
दृष्टीस पड़ दिके नादी दी श्रीकृष्णाची सावधभिरी लक्षांत पेण्याजोगी आदे. कारण 
त्या दृद्याचा परिणाम विपरीत होऊन अजैनानें पुत्रमोहाने युद्धलयाग केला असता 
आभि मग श्रीकृष्णाचा खगवच उपदेश फुकट गेला असता. याकरितां श्रीकरष्णाने 
ते इद्य टाठ्टे. यावरून गीतेतीरू वेदान्त सांगत असतांना श्रीकृष्णाचे व्यवहार- 
चातुयं सुट नव्हते ह लक्षांत षेण्याजोगें आहे. 


( १२ ) सगुणभक्तियोग 


दद्ान्या अध्यायांत व्यष्टिरूपाने ईश्वराचे ज्ञान स्चाठे ब्र अकरा््यांत समष्टि 
रूपाने त्याचे ज्ञान लि. ही दोन्दी सूपे ज्ञाली तरी व्यक्त व सगुण असून त्याची 
उपासया ती समुणोपासनाच दोय व अशी सगुणोपासना करण्याविष्रयी अकराव्या 
अध्यायाच्या-ञ्रखरीस अञुनारा उपदेश केला आदि; पण तपूव अध्याय २, ४, 
६, ७ व < यांत अव्यक्तोपासच्छ्वाहि उदेख करण्यांत आला आहे. त्वावरून अनव्यक्तो- 
पासना श्रेष्ठ की न्यन्तोपासना श्रेष्ठ अरी दका अञ्जुनाच्या मर्तंत उद्धवली आणि जर 
व्यन्तोपाक्षना श्रेष्ठ असेल, तर व्यक्तोपासनेच्या विविध अ्रकारातून कोणता प्रकार 
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भ्रष्ठ असादि प्रश्च त्याच्या मनांत उभा. रािल. या दंकेय निरमन करून 
घेण्यासाठी बाराव्या अन्यायाच्या प्रारभी अर्जनाने प्रश्च केला की, अव्यन्ल 
आणि निगुण स्वेरूपांन परव्रह्माची उपाक्षना करणारे व व्यक्त नि सगुण स्वस्प्रर्चः 
उपासना करणारे या दोद्ात प्रेष कोण} यां प्रश्ना उत्तर भगवन 
श्रीकृष्ण सागतान की, सान्ली म्हणजे माञ्या व्यक्त म्वल्पाची -उषप्रमामन 
करणारे श्रेष्ट योगवेनने होन. या उन्राने अन्यक्तोपासना अगदीच उटव्न दन्य" 
ग्रमाण होते आणि ती उपासना तर रान््र्वादिर अष्े. तेन्दा जान्त्ररी अस 
विरोध आल्याचा जो भाम दहोतोतो दूर करण्याकरितं नगव्रष्न लगेच सागलान 
की, अनिर्देहय, आचित्य, अव्यय, अक्षर, अचर, अणा अव्यक्ता ्र्यर्ची ज उपासन" 
करतात ते योगवेत्ते नव्हत अथवा त्यांचा मार्ग ॒चुकोचः आह अमः मान 
सांगण्याचा भावाथ नादी. अन्यक्तोपासना दी निःध्रयस्कर आहेच, प्रयः न्य 
उपासनामागान कग अधिक, कारण देवन माणमष्टा अव्यक्त द्रह्माच चिन्न 
करून निरविकन्प समाधि च्ादतां येगे कटाण, आण स्दाकदाणिन्‌ = मध्रट त्र 
देतके कष्ट करून फरदष्टय' त्याना अधिक न करार सलग र? अव्यच्तप मरू 
सगुणोपासकाप्रमाणे मलाच यन मिढनान; पश्र मादय, भक्तन ज मे 
सुलमतेने लाभते तीच अरततं करून वेण्याकरिना न्याना कष्ट मात्र अवन कर्न्ये 
रागनात; हाच त्यांना लाभ! लपेनां सवं कन मास्या चरणः अर्थम कर्न > 
मान्नीच अनन्यडपासन। करतात न्याचा मी ताच्काक उद्धार करन. 


अशा प्रकार सत्तश्योकात अव्यक्तोपासना व व्म्रक्तापासन, यृष्चं तुन्न 
करून अन्यक्तोपासनेहून ग्यक्तोपासना कमी ङशाग्रद्‌ व सिवाय तान्का फलदाय 
असल्याने तू परमेश्वराची सगुणः भ्तिच कर, असा उप्देन आटव्या “टकः 
अजुनाखा केला अ; आणि यरा मक्तीचे स्वर्प करोणन न्याचाहि निद रान 
-छोकांत आदह, ईश्वरा्चवी क्ति करण म्हणजे आप्र मन नत इश्ररचरणी खन 
करून आपली बुद्धाहि ६धराधीन करण्‌+ अणि अतःकरणात इदप्रमावांचन दसनय, 
कदालाहिं ठाव न दणे होय. अशा रीतीन वित्ताचा ख्य परमेश्वरस्वरूपात जलाल 
म्हणजे ला नक्ताचे सवे व्यवहार परमेश्वराच्या प्रेरणने व लाच्या इच्छेलुरूप घ 
लागतात. 


परमेश्वराकडे चिन्ताचा ल्य पूर्णपणे द्योण हे सहजासहज। घट चक्रं नदी. 
स्याखा कादी अभ्यास, साधन अगर निग्रह पादिन. याकरितां हा वित्ताता च्य 
सधण्याचे उपाय ९ ति ११ या श्टोकांत सांगितले आहेत. दात प्रथम भस्यास्योग 
सगितला अषि. हया अभ्यासयोग म्हणजे सतत ईराचितन साधण्यादतका मनोनिग्रद 
येष्यासारी आपले मन देवाकदे एकाग्मतेने कावण्याचा अस्यास दोय. यासवर्षाल 
ज्ञनिश्वरीततील अर्थस्गति विशेष आदरणीय वाटत. ज्ञानेश्वरमहाराज सांमनात्त - 


५९४ भीतातच्वमंजरी 


याकारणें गा भक्तराया । हा मंत्र तुवं धनंजया । कीजे जे यया । मागी 
भजिजे ॥ ( ज्ञा. १२-९६), अगा मानस हं एक । मास्या स्वरूपी इृत्तिक । 
करूनि धाटी निष्टक । बुद्धि निश्वयेसी ॥ (९७), इये दोनी सरिसीं । मजमाजीं 
प्रमेसीं । रिगाङी तरी पावसी । मतेतूंगा॥(५८), जे मन बुद्धि इदीं। षर 
केरे माल्या ठायी । तदी सगे मज कादं। मीत्‌ रेस उरे॥ (९९), म्दणोनि 
मा्चिया स्वरूपी । मनबुद्धि इयं निक्षेषो । यदुरेनि सवन्यापी । मीचि दोसी # 
(१०२), अथवा हं चित्त । मनबुद्धीसद्दीव । मादय हातीं अचुबित । न शकसी 
देवो ॥ (१०४) तरि गा रेस करी । यथां आं पाहारामाञ्चारीं । मोक 
निमिषभरी । देतु जाय ॥ (१०५), अगा अभ्यासयोग म्हणिजे । तो हा एकु 
जाणिजे । यणं कांहीं न निपजे । एसे नादी ॥ (११०). 


हा अभ्यासदहि न साधे तर सवं कर्मे मदुहेशानें कर. केवक मलत्पराप्तीसादीं 
आणे मल्ीतीसाठीं केकेटी कर्मे बंधनकारक न हतां तीं धिद्धिदायकच होतात 
सात्र ही कमे करताना परमेश्वरच कर्ता-करविता आहे, त्याच्या ब्रेरणेने त्याचा 
सेवक म्हणून मी दी कर्म करतो, अरसी निष्काम ष निरहंकार वृत्ति ठेव. एवंहि 
साधत नसे तर, सवै कमौच्या फलारोवर तरी पाणी सोड 


असे एकाहरून एक सुभ मागं येथें दिग्दित केले, दयाबरून कदाचित्‌ असी 
दका येई की, जो सर्वात सुलभ मागं तो सवौत कमी फलप्रद असणार, 
तेष्हां कमफक्टयागाचा मोक्षप्राप्षीखा किंततपत उपयोग दोदल१ या ₹रकेखा 
अजुनाच्या म्नात अवक्र रार नये म्हणून र्गेच भगवान्‌ सांगतात की, जो 
मागं सोत कठिण तो सवौत अधिक फलग्रद किंवा लवकर फलप्रद अरसी 
-सामान्यतः समजूत असते. तीच तु्लाहि समञूत असे तर, सवच ठिकाणी 
तसा अकार अस्तो असं नादी. उदाहरणार्थं, आतांच संगितलेल्या तीन 
अकारांत कर्मफर्त्याग हा सुलभतम म्हणून वाखाणला आहे; तरी प्रण तोच 
अधिक लवकर फरुदायक दौणारा आहे; कारण कमफललयागने चित्तशान्ति 
स्वरित होते. 


याप्रमाणे सगुण भक्तीचें श्रेष्ठत्व व॒ती भक्ति मनांत निवून भक्ताचें सवे 
जीवन प्रेमसमय व शान्तिपूणं होण्यार्चौ साधने सांगितस्यविर शेवट अचा भक्ताचें 
या ज्गांतीर व्यवहारांत आचरण कस असतें व ते भक्त कोणलया गुणामुके परमे- 
श्वराखा प्रिय हयोतात, व्याच निचडक वे चटकद्‌र शब्दात शब्दचित्र रेखारङे आद. 
ह वणेन निगभोपास्तक भक्ताचें नसून, खगुणोपासक भक्ताचेच आहे, दै याच्या 
मागीर संदभौवरून सहज सिद्ध दोण्याजेगे आददे. संन्याससांप्रदायी माष्यकार 
च॒ टीकाकार यानी तै वणन अनव्यक्तोपादङ्काच्या गल्यांत बांधण्या्ती कटपट केली 
आहे; परंतु अव्यक्तोपासक मखच येऊन पावतात खरे, पण तेवद्थाकरितां त्यांना 
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विनाकारण अतोनात कष्ट सोसवे रगतात असें त्यांच्याविषयीचं आपटे मत 
५ ज्या शछोकत प्रदर्दित केल्यावर, भगवान्‌ पुनः या अन्यक्तोापासकांच्या प्रश्नाकडे 
बठलेच नाद्ीत वृ £ न्या शछछोकांपासून पुढे दयांचा संबधचं येत नादी, अर्थाच 
३३ ते १९ पर्यतच्या छाकांतके वणन, मागील शोक ६ ने ७ यांत ज्या सगुणो- 
पासकांचें वणन केले वं ज्यांचा उद्धार करण्याची जिम्मेदारी भगवान आपल्या 
स्वतःकड़ घेतली, दया भक्तांचा उद्धार भगवान्‌ कां करतात, याचे समर्थन करण्या- 
करितां सांगितले असून, ते मला तसेच प्रिय आद्ेत म्हणून मी लयांचा उद्धार करतो, 
असे स्पष्टीकरण या श्छोकांत केठेटे आहे. 


६, 
( १३) आत्म्या्चं निर्टेपत्व ( अटेपवादं ) 

बाराव्या अध्यायांत सगुण भक्तीचं लक्षण, सगुण भक्ति संपादन करण्याची 
साधने, सगुण भक्ताचें जगी होणारे आचरण आणि परमेश्वराकडून त्यांचा दोणार 
उद्धार इत्यादि विष्यांचा विचार ज्ञाल्यावर १३ व्या अध्यार्यात जीव्‌, जगत्‌ वं 
जगदीर यांचा संबंध दशेविण्याकरितां क्षेत्रक्षेचज्ञ व प्रकृति आण पुरुष याची 
लक्षणे व त्यांचा परस्परारी संबंध इत्यादि विपयांचा ऊदहपोह्‌ केला आह्‌. सगुण 
भक्तीसादीं म्हणून मागें परमेश्वराच्या अधिभूत, अधिदेव व अधियज्ञ अशा स्वरूपाचे 
वर्णन केले. तेवव्यानें परमेश्वराय समग्र ज्ञानविज्ञान संपूण होत नारदी. त्याची 
पूर्णता करण्याकरितां परमेश्वराच्या सवश्रे्ट, आद्य व॒ आचित्य रूपाचें भ्येयदष्टीने 
विवेचन करणें प्रास्त आहे वं त्या निगुणनिराकार परत्रह्माचा जीवाल्म्यासी 
संबंध कोणता आहे व तो जीवात्मा परत ह्या परमात्म्याच्या स्वरूपाला 
जाऊन कसा मिक्तो, दै विद्वद्‌ केल्याखेरीज अज्जुन छिन्नसंशय व॒ विंगतमोह 
होणार नाही, म्दणून या गूढ तत्वज्ञानांतला क्षेत्क्षेच्रज्न विचार व 
मकरतिपुरुषविवेक तेराव्या अध्यार्यात स्पष्ट केला अदे. हा सर्वच विचार 
केवठ वेदान्तपर आददे. यांत ग्यक्तिशः अर्जुनाला तृ. अमुक कर असा वीधे 
सांगितलेका नारदी तथापि भ्रारभीच सव्या अध्यायांत आत्म्याचं जं अकतरत्व 
[किवा निरपत्व शोक १९ व २१ मध्ये सूचित केरे दति, ते आत्म्याचे निंपत्व 
अङृति-पुरुष भेदान या अध्यायांत सिद्ध केलं आदे. अ्थातच आत्मा दा कतां 
नसून अकता व निलेप कसा हा मदवाचा विषय या अध्यायांत जाला अहि. 
अशा रीतीने जगत्‌, जीव व जगदीश यांचा संबेध दरशविपारे प्रास्ताविक्‌ ब्रह्मज्ञान 
या अध्यायांत सांगितले भह. 


| ( १४) निखेगुण्ययोग 


तेराग्या अध्यायांत क्षेन्नकषेत्नज्ञ, ज्ञान आणि ज्ञेय, प्रक्राति व पुरुष इदयादि 
"पारिभाषिक शऋन्दांच विवेचन केल्यावर स्वाभाविकच असा अश्न उद्धवतो की, 
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जीवात्मा व परमात्मा हे त्वतः जर एकच अ!हेत, तर जीवात्मा या ससाराच्य, 
धोटाठ्यांत व अन्नानाच्या अघकारात कसा गुरफटला जातो ! याच उत्तर चैदान्या 
अभ्यायत दिके अदि. अगदी घरगुती दृ्टान्ताने सागावेयाचे तर बापान दुरुत्त उल 
व आईने भलते लाड पुरविले म्हणजे सुखाका आचा लवा अविक कागतो आभि 
मग तो सुल्गा आर्ईच्या वकणावर जातो व तिच्याच तंत्राने वागू कामले. ले 
आचा ल्वा सोडव्रून समुलाला बापाचा ला परत कसा खावावा याचा विचार यः 
अभ्यायात सागितला आहे. 

पुरुपाच्या प्रेरणेने ्रकृतीच्या पोटी सवे जावाची उत्पतन्ति क्षाटी, पम 
उत्पत्तीपामून ला जोवाना प्रहृतीनेच वाढव्‌न मोटे ठे. अथांतच भ्रकरर्त+च्य। असप 
सत्व, रज व तम हे गण सवे प्राणिमाच्राना कमीअविक प्रमाण्रान जट व तदनु- 
रूप लाच वतन होऊ लागल. तेन्दा व्या त्या समिश्रं गुणमावाग्रम्‌।ण लया वणन 
आणि तदनुरूप उन्नति किवा अवनति दऊ लागली जगि बापाचा निवार तस 
की, या युणाचे ह लफट टाक्न देऊन जुद्ध भावान व एकेन्दिन आपर-गम्डे 
आल्याखेराज त्याना शाश्वत सुखदायक अशा निजनामाचा उबरटादहि चह दाप 
याचा नाही. तेष्हादे प्ररृतीरूप मायेचे अवगुण दर कमे होतीर व ने द्र 
्ान्याच चिन्ह काय! असा प्रन्न निघ।त्यावरनं निगुणानोता-व। लज्जया या 
यात सागितली आहेत सर्वं कर्म अकृतीकड़नच दौतान, आत्मा हा वस्तु प. कम 
तीत अतएव निख्प आहे, हे ज्ञान होऊन तदनुरूप आचरण हो लागण म्ण 
जेच निच्रेगण्ययोग सावण होय. ह जोपयैत सावरे नाद तापयपं द! जीवत्स। 
वर्‌, खारी अथवा मन्य एकसारखे हेककवे खात असत. चिगुणाच ह रार 
अगदी नसर्भिक रीतीने आणि भौतिक जान्रार अनुमल्न-त चाद असत गात 
अद्धुतपणा अथवा अल्लेक्रिक्पणा काही नसत्यान हे वणन लुद्धिप्रामाण्यवादानाि 
पटण्यासारखे आह. 


( १५ ) पुरुषोत्तमयोग 

वरिगुणातीत ज्चालेला जीवात्मा माक्ची अव्यभिचारी भक्ति करून ब्रह्मस्वरूप 
होण्याला पाच होतो. कारण मी परमत्माच अव्यय व अभरृतरूप ब्रह्माच, शाश्रत 
धमौचे च निरतिचय सुखाय शाश्वत स्थान आहे, असे भगवतानी चदान्या अन्या 
याच्या उपसहारांत सागितल आहे. तेषा जीवात्मा, कूटस्थ आणि परमत्ता चवा 
पुरुषोत्तम याचा सबध काय आणि जीवात्मा ब्रह्यस्वरूपारा कसा जाऊन पोन्नेतो, 
याचे वेणेन ओंचानच पधराव्या अध्यायात आले, 

जीवात्म्याखा ब्रह्मस्वरूप कञ्च प्रास्त होति याचे विवेचन हा या अध्यायाचो 
सुख्यं प्रतिपाद्य विपय असता, भारभी संस्नाररूपी अश्वत्यत्रक्षाच वर्णम करासारी 
्राठे अरी हका येते. या इकेचे निराकरण पुद्धीलभ्रमाणे करता येते :- 
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पर चौदाव्या अध्यावा्चः लगति दश्विलाना षर न्ादानस ५. मन्ठल 
आदे की, बरापाने दुलक्च केचेटी व आरन्या लाडान निघडग्टी मुक बपा^ वर्म 
होऊन आईच्या वकणावर जातात व तिन्याच तचान वागनान, जीप ल्न्याच- नदान 
स्थिति ज्ञाल्यासर तो परमात्म्याचे स्वल्प विमसुन देवनः ग्रकृर्तन्य -त्र्न ब्म 
रमून सत्व-रज-तमाच्या हानच ब्राहुर हेन्गे; प्रण द जीवान्म्यच्मच देव अ 
परमात्म्याचा त्यात दोप नादी, असच प्रारभीच्यः अशरन्य्‌ न्य स्पनण्चृरन छ 
पुढील ७ ते १. या -शोकानील जीवत्रहयक्यमववान्या वणनावम्न दरान्लि आह. 
हा अश्वत्थरूपी अनादि ससारन्रक्न मुग्यतः प्रकृतीचाच पाग अनला -र न्यु 
मूक अव्यक्त ब्रह्म देच आदे. तेन्हा या अश्वत्वर्पाच सममन जन २=५।द्‌न कर 
ण्याचा जो कोणीं प्रयत्न करीर त्याला अव्यक्त ब्रह्माचा व॒ जीवत्य्‌ = सवत्र 
कठणे साहजिक आहे. हा जीवात्मा प्रकृतानि माण्ठेल्या या मनारान्स पम्‌ द'त 
कितीहि गुरफटरन गेका तरी, त्याचा मूढन्या आत्मतच्वार्म। असमे सवव +य 
मच असतो; आणि ज्या वेढी तो या ससाराची आसक्ति टादटून देन, वरन 
दोऊनः, आपण आला कोटरन याची विचिकिन्घा करू लागते, न्या वेर्ठ' युः ज --- 
वृभाच्या अ्रापातून सुव्गपयेत शोध करता करता त्याला ‹ तमेव चाय पुस्पर 
म्रपदये यतः ्रवर्तिः प्रखता पुराणी ` असा आत्मानुमव येऊ कागतं 


जीवात्मा व परमात्मा याचा सबव इतका गूढ नमृन, तो अनेक सपान) 
प्रतीत ह्योत अस्तो; पण न्यातल्या त्यात “सर्वस्य चाह हद्धि सनिविष्टा मन, 
स्खतिज्ञानमपोहन च । वेदैश्च मवैरहमेव वेदयो वेदान्ते दविदव चाहम !॥ या 
छोकात स्पष्ट केरला सवव योढ्याशा विचारानेहि कनात येण्याजेगा अष अन्ना 
रीतीने जीवात्मा हा परमाटम्याचाच अश्चहप असला तरी, जीवासम्याखा न अत्मज्ञान 
दोदर तेन्दाच तो मुक्त ब्हावयाचा, अङी भुक्तावस्था प्रात कुरून घेण्याची प्राज्नना 
अगी आणणे व मुक्त हणे हाच प्रमपुरुषाथं होय. नो परमपुर्पावं कोणाला 
साधतो हे * निमोनमोहा जितसगदोषा अ ्मत्मनिल्या विनिदृत्तकामाः ` (गी १५- 
५) या छोकात साभितले आदे. दयाचप्रमाणे या मयाररूपी अशत्थव्रश्नाचा छेद 
° असगशन््रेण इटठेन ` ( गी. १८५३ ) करावा अक्षि सागितले असून, आपल्या 
स्वतःच्या इारीरात वास करणारे आत्मतत्व यत्नसीरू योग्याना कलने, ते चम- 
चक्षूला दिसत नसून ज्ञानचक्षला दिखते, असदहिं याच अभ्यायान स्पष्ट कैठे आहि, 
एतावता जीव व रिव यांचे मूढ्चेच एेक्य असून, ते पुनरपि प्रप्त करून घे 
( वस्तुतः ओकखणे ) हेच मानवी जीवाचे इतिकतेव्य आदहिः एवढेच मोघम वर्णन 
त्यांत नसून, दी सरायुज्यता प्रप्त करून चेण्याला कागणास्या साधनाचाहि निर्दड 
या अध्यायात करेखा आदे; आणि अरा रीतीन साधनसपन्न होऊन ज्याने माञ्च 
पुरुषोत्तमस्वरूप जाण्ले तो खवंतोपरी माक्षा भक्त होतो आणि या गीतोक्ता 

गी. म, २७ 
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दाख्राच्या ज्ञानाने तो कृतार्थहि होतो, असं आश्वासन देऊन हा ज्ञानविन्चानाचा 
भाग समाप केला आदह. 


( १६) देवासुरसेषदिभाग 


पधराव्या अभ्यायाबरोबरच गीतेतला तत्वज्ञानाचा मुख्यं भाय संपला, 
अर्जनाच्या मनाला पछाडणारा जो मोहरूपी रोग लाची चिकित्सा करून 
भगवतानी याजवर ज्ञानमूलक, भक्तिप्रधान अश्या क्मयोगरूपी रसायनाची योजना 
केली. आतां हे सायन कोणकोणलया अनुपानातून ध्यावे आणि पभ्यापभ्य कोणते 
साभाकवे, एवडा विचार सांगावयाचा राहिला. व्यांतला पथ्यापभ्याचा विचार 
सोठाव्या अन्या्यांत सागितला असून, सतराव्या अध्यायांत अनुपानाविषयी 
सूचन। देण्यांत आल्या आहेत, 


आपला अधःपात होऊ नये, आपली आत्मिक उन्नति दोन अखेर आपण 
मोक्षाधेकारी बहवे, असे ज्याला वाटत्त असे द्याने आयुरी संपत्ति म्हणजे दभ, 
दर्प, अभिमान इत्यादि दुगुंण आणि काम व क्रोधादि विकार रावे म्हणजे 
अधःपात रक्तो व नरकाची भीति साफ नादीशी होते आणि अभय, सत्वसंद्ाद, 
ज्ञानयोगन्यवाध्थिति इदयादि दैवी संपत्ति म्हणून वर्णिलेठे गुण अमी आणण्याचां 
मरयत्न करावा, म्हणजे मोक्षाची पात्रता अंगी येते. एतद्थंकच ° दैवी सम्पद्विमोक्षाय 
निबन्धायासुरी मता ` अरी विभागणी भगवतांनी अज्ञुनाखा समजून देऊन, तू 
दै्ली संस्छृतीने युक्त आद्हेस, अतएव तुला भिण्याचे कारण नादी असे आश्वासन 
दिके आहे; आणि दलयानतर आसुरी मार्गाने वागणा््यांचे दोष वर्णन करून त्याचे 
घोर परिणाम सांगितले महित. शेवटी शाखराज्ञा धाम्यावर बसतून "कामकारतः" 
वागणाराला इदहखोकीषहि खख मिक्त नादी आणि परलोकांतदहि सद्राति भिक्त नारी, 
असा या अध्यायांत स्पष्ट इ्यारा दिला अहि, 


( १७) श्रद्धात्रयविभाग 


सतरान्या अध्यायांत कमेयोगरूपी रसायन षेण्याचे अनुपान वर्णे अदि, 
श्रद्धेविना कोणतेहि महत्काये हातून ्रडत नादी, याकरितां कोणत्याहि महत्कार्याचा 
भार चिरावर षेण्यापूवीं लया कायोविषयी स्वतःच्या अतःकरणांत निष्ठ असली 
पादिजे. श्रद्धेव स्वरूप द्विविध आहे, कायावर क्याची निष्ठा असणे, म्हणजे हे कार्य 
सत्कार्यं आदे व अवदय करणें आहे, असा पक्ता विश्वास असणे हा श्रद्धेचा एक भाग 
असून, हे कायं सिद्धीखा नेऊन मी यक संपादन करीन, अरी स्वतःच्या कर्दत्वाः 
विषयीची खात्री म्नात अस्णे, हा श्रद्धेचा दुसरा भाग होय, अदी दुदेरी श्रद्धा 
भर्नात वसत असेल तरच, मनुष्य क्मप्रवत्त दोन स्यात य्षशप्रापि करून घेतो. 


गीताध्यायखंगति १९ 


या श्रद्धेचे सालक, राजस व तामस अमे नीन प्रकार आहेत. न्यानून विष 
माणसाची श्रद्धा कोणलयया जातीची आह त याच्या वर्तनावरून कलन येन. द 
त्रिविध प्रकार ओन्खण्याकरितां आणि त्यातील राजस व नामनस्नश्रद्रा टाकून देऊन 
साच्विक श्रद्धा धारण करण्याकरितां यज, दान, तप आणि आदार याचे सात्विक, 
राजस व तामस असे प्रकार वर्णिरे आहेत. त्यातले सान्विक प्रकारं द्र चित्तद्धद्वि- 
कारक असल्याने कर्मयोग्याने असत्या सात्विक कर्मातरिषयीच अप्या मनन्‌श्चद्रा 
चाठ्गावी, असा मगवताचा अभिप्राय आहे. 


साच्िक श्रद्धायुक्त अतःकरणाने कर्माचरण के ठरी, अनेन कारणानी न्या 
प्रमाद घडण्याचा सभव असतो. शिवाय हइ क्म मी करनो, असा अहभाव उन्पन्न 
होण्याचाष्ि संभव असतो. हे दोष दूर करण्याकरिता ‹ ॐ नत्यन्‌ व्रह्माषणमस्तु 
म्रा वैदिक विनियोगाचे अनुपान कर्मयोग्याला सांगिनल आहे. मारा, कर्माचरण 
करावयाचे ते श्रद्धापूवक आणि ब्रह्मार्पणबुद्धीन केले तरच त मोभफ़क्दायक 
हतेः श्रद्धाविरदित कम धड या लोकी उपयेोर्भा पठत माही व परलाक्ती नर 
नाहीच नादी. अज्षी अश्रद्धेविपयी धोक्याची सूचना देऊन आणि ˆ ॐ त्न्सन्‌ 
या रब्दाच्या साहास्याने अनुक्रमाने ब्रह्मवादी, सुसुष्ठु व पुण्यमार्ग। खोक कमं 
करी करतात, याचा त्रिविध प्रकार सांगून, दा श्रद्धात्रयविभाग सपविखा आदे. 


( १८ ) अनुनीत्थानयोग 


गीततील प्रतिपाद्य विषय सपल्यावर अटठराव्या अ यायात पुनः एकदं 
मागीर अध्यायातीर महत्वाच्या विपर्यांचे समालोचन करून, उपहार करण्यापूर्वी 
अर्जुनाने तदर्थकच एक रोका विचारल्यावरून अटराव्या अध्याया अजुनाच्या 
म्रन्नामे सुरुवात क्चाली अद्हे. सन्यास व दाग या शब्दाचा उल्गडा नीर न 
कठ्ल्याने अ्जनाने सन्यास वे त्याग यांचे खरे स्वरूप कराय, असा प्रश्न त्यातील 
मेद्‌ जाणण्याच्या इच्छेने केका; आभे दखश्वरून भगवनाला आपले मत आणली 
एकवार निःसदिग्वपणे सांगण्याची सधि मिव्यली, निचा उपयोग करून शीक्ृष्णन 
संन्यासः म्हणजे काम्य कर्मोचा आमूलतः त्याग आणि न्यागः म्हणजे जी 
कोणती अवदय कर्मे आपल्या हातृन घडतीर त्याच्या फलाचा त्याग, अस्र स्पष्टी- 
करण केले व त्याबरोबरच यज्ञ, दान व तप इत्यादि कर्मे केवठ काम्यपर नसून, 
निष्कामबुद्धीने करतां येण्यासारखी अशल्यासुके ती करम केल्याने चित्तदयुदधि व 
ज्ञान प्राति होऊन ती मोक्षाची साधने होतात, म्हणून ती कमे टाकूं नयेत, असे 
आपले निधित मत ६ व्या श्छोकांन सागितल भदे. 


ल्ानंतर श्टोक ७ पासून लयामाचे प्रक्रार सांगून, छोक दंहामभ्ये लागाच 
सर्वोज्च फल सांगून खरा कर्मयोगी कसा असतो ल्याचे वर्णन केले. फलल्यागा- 
कै 


२० गीतातत्वर्भजरी 


प्रमाणेच अहंकारल्यागदहि आवदयक अमल्याने अहकारलयागाला गोणक्‌ म्हणून 
करमाचि कैतव जीवात्म्याकडे नसते, ला क्त्वाखा पांच वाटेकरी असतात इत्यादि 
मीमांसा करून कत्याची बुद्धि शुद्ध व निर्विकार करी असावी हे विशद करण्यासाटी 
ज्ञान, कर्म, कर्ता, बुद्धि, धृति व सुख याचे त्रिगुणात्मक प्रकार वणन करून ल्यांतून 
निष्कषं असा काठला अदि की, जीवाम्याला कर्मेबध न लागण्याला व्याने साचिक 
वृत्तीने, सास्विक सुखप्राप्त्यर्थ सात्विक कमाचे आचरण करावे. यानतर भ. १८ 
श्लो. ४० अखेर दी हरिदासाची कथा मूढ पाङ्पदावर आली. 


त्यानतर च्रातुधण्यीतील नियतकमौचे विवेचन करून, त्यांत ` युद्धे चाप्य- 
पलायन ` हा क्षनियाचा धर्मं असल्याची अना पुनः एकदा आटवण करून 
दिखी आणि स्वधर्म दोषयुक्त असला तरी, तो टाकणे दोषावह अदे असे दुसज्यादा 
बजावून, स्वकर्माचरणाने ईश्वराची उपासना करणे हा मोक्षप्राप्तीचा सरव व 


(९ क, क, (0 क = 


स्वाभाविक मार असस्याचा कानमच्र दिला आण गतेच विवेचन संपाविले. 


देवरा समारोप करताना मोक्षप्राक्रीचे ध्यानयोग, भक्तियोग व क्रसयोग 
असे तीन मागं असक तरी, तू कर्मयोगाच्या मागोचाच आश्रय कर, असा अञ्ज 
नाखा खास उपदेदा अ. १८ शटोक ५७ ते ६२ याते करून तेथे हे प्रकरण सपविले, 
त्यानेतरचे ६३ ते ६६ हे श्टोक अध्यायमस वे ११ यांतील शेवटच्या श^ोकांचां 
अनुवाद असून, तेथला उपदे अञजुनाच्या मनावर पक्षा ठक्षविण्याकरितां दी 
पुनरुक्ति केली आदे. 

एवच, अध्याय १ ते १८ अखेर एकच सूत्र डोढ्यापुढे ठेवून गीतेची रचना 
अत्यत कुराक्तेने करण्यात आली आहे, गीतेत अनेक विषयांची खिचडी ल्लारी 
अदे आणि तीत विसगतीहि बरीच आहे, असे आक्षेप वेण्यात येतात; पण ते सर्च 
अज्ञानमूरखक अहित. सदभौला धरून विचारपूवैक अथं रावल्यासं गीतेतीर प्रति- 
पादनांत कोटेहि विसगति नसून, सर्वं विचारसरणी अगदी तकंशाख्राखा प्रटेल 
अदीव आहे असी खात्री वाटेल. जेथे कोटे विंसगति अ्षल्याचा भास दोहक तेथे 
अर्थं करण्यांत आपणच घसरत नादीना अश्ची शका घेऊन गीतेतीर विचारस्षरणीचे 
पुनः पुनः आलोचन करव, म्हणजे अगदी ‹ धर्मक्षेत्रे कुर्षेत्रे ` येथपासून तों 
‹ यन्न योगेश्वरः कृष्णो ` येथपर्यतच्या सवं शछोकाची सर्ग सांखन्ी प्रतीत होते. 
पुनरुक्तीचा दोष मात्र कोद ठिकाणी भआढकतो, पण ती पुनरक्ते सदेतुक दिशत, 
मीमांखापद्धतीतत अर्थनिणयाच्या साधनांत (अभ्यास म्हणजे "पुनरुक्ति" हे एक 
साधन सगित असल्याने दी पुनरुक्ति तात्प्थनिर्णयाखा उपयोगी पडते वं 
तीवरून गाततला प्रतिपाद्य विषय कर्मयोगः हा असल्याचे निःसंशय सिद्ध होत. 


गीतेची सर्वसग्राहक धिकवण 


गीति्सिबधी अनेकाच अनेक मते अदेत; पण केव गानेच्या आवागान न्य्रत 

काणत मत टिकू जकते इ पादि पाहिजे. उपनिप्रदान जी शिकरतेण अण्ड 
तिचाच सारां्च जर सांगावयाचा असन, तर श्रीङ्ध"णान्या ८वढा खर्टाय करण्याचे 
काहीच कारण नव्हते. यावरून हे यिद्ध आह की, प्रचन्टेन नन्व्ानाटम न्याप 
कादरी वेगे सांगावयाचे होते म्हणूनच श्रीकृप्णान अर्जुनाला निमिन कन्न दी 
गोना सांगितली. ष 


टप आल्या तच्ज्ञानाचा नवा अवतार 


ध्ीकृष्णाखा गीतेत काही वेगके सांगावयचे होने याचा स्पष्ट पुरावा गीतेनच 
आष्टे. ‹ स कङेनेद महता योगो नष्टः परतप ` ( ८-> ) „ ° स एवाय मया त्सर योग, 
परोक्तः पुरातनः › ( ८-३) यात श्रीकृष्ण स्वच्छ सांगतात का, मी जे नच्वजान नुत 
सागत आहे ती शिकवण प्पुरातनः आद; पण तिची प्ररपग मव्यनगी तुखली होनी, 
मणून सी पुनश्च तोच योग ( तीच शिकवण ) तुला नव्याने मागत आद्र. अर्थानच 
उपनिषदातलेच तच्वज्ञान जक्षाचे तस्चे सांगण्याची श्रीकृष्णाची इच्छा नमून, दयाला 
काही प्रसगोचित असर वेगठे तत्त्वज्ञान सांगावयाचे होते व लाची टम क्चालेली 
प्ररपरा पुनर्जीवित करावयाची होती. याचाच अर्थं असाकी, गीतेन जो योग 
( जिकवण ) सांगावयाचा होता, तो तासिकदष्टवा जुनाच अमला नरी, परपरा- 
विच्छेदामुके तो अर्जुनाला नवा वाटत होता. यावरूनच क्रापिलसाग्य, पातजल- 
योग, पूर्वमीमांसा, उत्तरमीमांसा याती शिकवण श्रीङृष्णाटा जक्ीच्या ती 
माडावयाची नसून, या स्वहन वेगढी शिकवण मागवयाची होती व त्याकरितांच 
गीता सागण्यात आली. याकरिता पूर्वीच्या प्रचलित पथाहून गीना वेगर्ढी कनी 
आणि गीतेतली शिकवण पूर्वीच्या स्वं भ्थाहन श्रेष्ठ कनी ने पाठे पादिजे. 


एेश्वयंयोगापासरन बह्मयागापर्यतची मालिका 


गीतेत कोणता ष्योगः सांगितला अदे ह पाहण्यापूर्वी वेदापासन गीतेपयतच्या 
निरनिराव्या प्रथातून किंवा प्थातून कोणते “योगः सांगितले गेले त ग्राह. ऋग्वेदा 
तीक किल्येक मून्तात गहन नच्वनान सांगितले अदि हे खरे असले तरी, ऋण्वेदां- 
तील प्रार्थनांचा मुख्य भर देश्वर्यपाप्रीची मागणी करण्याकड अदे. याकरिना 
ऋग्वेदाची शिकवण काय॒ अस्त विचारल्याम प्राधान्येकररन देश्व्ययोग' हीच 
्रवेदाची रिक्रवण म्हणतां येद्रल. भारभ ह दशर्य एेदिक द्योत, ते पृ पारलीकिक 
चाके आणि स्वर्गातीरु एेशवयैप्राप्रीकरितां यन्नयाग दे साघन दाय अरी "अपूर्व 
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योगा"ची .शिकवण मीमांसकानीं दिली. रेहिक असो अथवा पारलौकिक भस 
वेदाश्ची रिकवण वेश्वर्थयोगा्ची हे उघड आदे. कालांतरानें पातजल्योग. 
मार्गाची अरथा सुरू श्चाटी आणि अणिमा, कधिमादि भसिद्धियोभः दी त्याची रिक- 
वृण प्रासुख्यंकरून पुढे आली. मग उपास्ननामागौची लाट आली आणि सवै सिद्धि 
भक््ियोभानं प्राप्त होतात असें प्रतिपादन रू श्चालै. त्यानंतर सांख्यसूर्रानीं 
प्रकृति-पुरुषवादाची मोडणी करून कर्माचा सव खटाटोप प्रकृतीचा आदे, आत्मा 
हौ या स्व खटाटोपापासून अकिप्त असतो, याकरितां प्रङृति व पुरुष यातार भेदं 
जाणून आत्म्याला अक्ति रान जन्मर्बेधापासून सक्त होणें हे ध्येय दोय असे 
सगून अरेपयो्गाग्ची शिकवण दिली. वेदान्द्यांनी याच्या पुढची मजर गट्रून 
म्रकृति-पुरुष दहा भेद मोहन ‹ सवे खल्विदं ब्रह्य ` अशी (ब्रह्मज्ञाना ची म्हणजं 
पुरुषोत्तमयोगा"ची रिकवण दिली. 

या सर्वं पथांत वैदिकपंथ व मीमास्रकरपंथ हे पूर्णं प्रवृत्तिमार्गीं दते. योग- 
मार्गी हे निडृत्तिमागाकडे छकले तरी, सिद्धिप्रास्रीच्या दृष्टीने ते प्रहृत्तिवादीच होते. 
भक्तिपथापासून निढ्ृत्तिमागीचै बल्य खुरू राले तरी, दयांतदहि उपाखनेचा खटा- 
रोप होताच. सांख्यांनी प्रकृतिच सर्वं कादं करते, अत्मा लया सवांपासून अचिति 
असतो असे प्रतिपादन करून ज्ञानाची महती वाढविखी; पण ‹ गुणा गुणे वृतन्ते ` 
असी सोभिस्कर तत्वज्ञानाची कोटि कढवून सवं कर्माना वे खुखोपभोगांना वाट 
मोककीच ठेवली. अथौ तच सांख्य ह तत्वतः निद्रत्तिवादी असख तरी, व्यवहारतः 
ते प्रवृत्तिमार्गीच द्योते. वेदान्धांनी मात्र याच्या पुढची पायरी गाटरून तात्तिक 
निदरत्तिवाद व्यवहारांत आणून स्वैकमसंन्यासावर भर दिला आणि प्रवृत्तिमागे 
व॒ज्यं .मानला, 

निवरत्तिमागौची पकड दी केटी 

गीतेच्या पूर्वी तच्वज्ञानाची अदी उत्ान्ति होत दोत बेदकाखंतील 
“पेश्वययोगाच्च्या जागी वेदान्दयांचा सङहैकमसंन्यासयोगः येऊन बसला होता 
जनतेच्या मनावर बसेली ही निदृत्तिमागाची पकड अद्जैनाच्या तोहून ^श्रेयो 
भोक्त भेक्ष्यमपीह रोके ? आणि ° धार्तराष्रा रणे हन्युस्तन्मे क्षेमतरं भवेत्‌ ` या 
रार्दानी प्रगट बाली. श्रीकृष्णानें पदिल्या तडाक्याखाच अज्जैनाला असले व्य 
व हृदथदोबैल्य सोहन दे म्दणून जं खडसरावटे ते या भिक्षदिदीच्या विचारसरणी- 
सुटेच होय. अञ्जन ज त्या भ्याड नब्ता, मरणा किंवा मारण्याखाहि तो भीत 
नन्ता; तथापि तो पापाला भीत होता, स्वजनवियोगदुःखाला भीत होता आणि 
कमेबंधानें आरास्त ददोणान्या जन्ममृल्यूच्या रहाटगाडग्याला भीत होता. दी भीति 
नष्ट करणे श्रीङृष्णाचे कर्तव्य होते आणि दी भीति नष्ट करून द्यास्र कर्तन्यतत्पर 
व रण्यास्ार्ठीच गीता सांगितली गेली. 


1 
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गीता म्हणजे पंचभद्र कषायः 

„ ही भीति वेदाच्या रेश्येवादापासून तो वेदान््यांच्या सरवकर्मसन््रास वादा. 
पयतच्या कोठल्याहि एकाच शिकव्णीने दूर होण्यासारखी नब्हती. य"करिन् 
श्रीकृष्णाला प्रत्येक तच्वज्ञानांतला सुदृयाचा एकेकं अंश्च वेन मीर्तिनला कर्मयोग 
तयार करावा लागला. वेदापासून वेदान्तांप्यतच्या पांच तचज्ञानांतून णके सूत्र 
घेऊन गीतेचा बठकट असा पांचपेडी दोर व्ण्यांत आला; अथवा सुंठ, नागरमोधे, 
पित्तपापडा, युक्वेर व काडेचिराईत या पांच ओप्रधांचा जसा पेचमद्र कपाय तयार 
करावा तसा अज्ुनाच्या व्याधीवर श्रीकृष्णाने गीनाहपी काढा कदन दिला, काव्यः 
तरी प्रलेक ओषधि गुणकारक अघ्नते, तथापि कोणत्याहि एकाच ओौषधीने रोगपरि- 
हार होत नाही, पांचा चा कषाय केल्या लयानेच रोगसुक्ति होने; व्याप्रमाणेच गीनेच्या 
तच्वज्ञानरूपी कषायानेच अज्जुनाची यथाथं मवरोगसुक्ति हदोणे चक्य दोन; अ्थानच 
गीतेत वेदापासून वेदान्तापयंतच्या सर्वं योगांचा समावेश असला तरी, गीला म्हणजे 
यांतला कोणतादहि एक योग नसून त्या सर्वं योगाँचा समुद्य म्हणजे गीता दोय. य- 
ससुचयाला कर्मयोग असें संक्षि व सुरसुटीत नांव मीतत दिले आहे. याकरि नच 
लो. टिक्कांनी गतेच ज्ञानमूरक, भक्तिप्रधान व कर्मयोगपर्‌ भ्ंथ असे वणेन केलः 
आदे. गीतित वेदांतलखा यज्ञादि क्मपर भाग, पातंजलयोगांतला इंदवियनिग्रहपर 
भाग, भक्तिपंथांतला हश्वरापंण भाग, सांख्यांचा आत्म्याच्या अदिनत्वाचा भाग 
आणे वेदान्ांचा ° अहं बहयास्मि › हा बह्मवादाचा भाग एकत्र करून कर्मयोग 
बनविला आहे. या योगात जे पांच अं आद्ेत त्याचें वर्मन ` जैगुण्यविपया वेदा 
निसखरैगुण्यो भवाञ्जैन । निद्रन्द्रो निलस्लस्थो निर्योगक्षेम आत्मवान्‌ ॥ ` ( २-४५ ) 
या छोकांत कर्मयोगाचे स्वरूप सांगतांना प्रारंभीच स्पष्ट केलं आदि. यातव्या एकक 
अंश एकेकं रास्रातून चेतला अषि. यज्ञादिकमानी मनुष्य निलयसच्वस्थ होतो, 
पातंजल्योगने निद्रदर होतो, मक्तिमार्गानें निर्योग्रेम होतो, सांख्यमार्गानं नि्त्ेगुण्य 

होतो आणि वेदान्ता आत्मवान्‌ दतो. 

चुकीच्या पचित कल्पना 

वरी विवेचनावरून वाचकांच्या नीर लक्षात येदेल की, गीतत कमयोगच 
सरांगावयाचा तर सांख्य, यज्ञयाग, ध्यानयोग, भक्तिमार्ग, वेदान्त इत्यादिकांच 
वर्णन कां आले ! अङैनापुरता कर्मयोग सांगितला जाभि इतरांकरितां सन्यासयोग 
सांगितला; म्रसंगप्राप्त म्हणून कर्मयोग सांगितल आणि गीता-म्रथाला विशिष्ट पावि 
संङ्ाचित स्वरूप ये नये म्हणून भ्रथगौरवासाटी इतर पांच वर्णन ( अप्रस्तुत होरे 
तरी ) देखन ठेवटे. ज्ञान, भक्ति, कमं सर्वच मागं सारख्या यग्यतेचे असल्याने, 
पक्षपाताचे दोष टारण्याकरितां सर्वं मार्मचें वर्णन करून, अदुनाला यांतून कोणताहि 
मार्ग स्वीकार ( यथेच्छसि तथा कुर ) म्हणून सांगते. अर्जुन अज्ञ व क्षत्निर 
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महणुन त्याच्यासाठी कमयोग सागतल आणि ज्ञानी, अधिकारी वाचकांकरितां 
सन्यासमा्म॑सांगितला इत्यादि सवे कल्पना गातच्‌ ययाच स्वरूपं न कढल्यासुके 
ल्या ला पथांच्या अभिमान्यानी प्रचाठतं केल्या आदत 


अजनाला निमित्तमाच्र करून गाता सौगतला असल्याने ती जसी अञ्जनाला 
ठक्ञीच जगातील प्रदयेक युयुक्षखा मागद्शक होणारी आहे. गीते तीक तत्वज्ञान सवं 
करा सवं वणीना, जगांतील सवे देर्शांतल्या काठल्याहं पथाच्चा व्य॒क्तीना, उपयुक्तं 
होण्याहतके पायाश्चुद्ध आणि सवसम्राहक आदद म्न गीता-म्रथ जर्गांतव्या 
करोरन्याहि देशांल, कोठल्यादि पर्थात सबमान्य दीण्याजागा अदनः त्यांतये 
तच्वजान कधीदहि दिके, बुरसलेले, निरुपयोगी, राकाऊ अक्त दणार नाह" जगात 
ज्ञानाची कितीदि प्रगति होवो आधिभौतिक ज्ञानांत कितीदहि नवे शोध रागतः 
मानसक्या््राचे कितीदहि संोवन होवो, गीतेतला कमयागाचा ।सद्धान्त अबाचतः 
नित्यनूतन व निद्योपदुक्त असाच रणरं याविपयी दका नादी. 


गीतितीर महचाचा निवडक भाग 
( १ ) गीतेतीठ पुनजन्भषिषयक वचनं 


म = ^. (~ ५ [+ २ ४७५ भ न = 
[रति वुनजन्मविपयक उटेख अनेक च निधित स्वरूपाचे अने आनेन 
ते एकत्र केरे असता द्या विपयाच्या अन्यामक्राला > -उपयन द नल 
०९ विष (५ ऋः भैष, ञे ॥ि 
यास्तव ते उदेख खाली देण्यात येत आहन, 


(१) न वेवाहं जातु नामं नन्व नेम जनाधिपाः! ° 
न चेव न भविष्यामः मर्व उयमतःपरम्‌ ।! २-१२॥ 
(२) देहिनोऽस्मिन्यथा देहे कोमारं योदनं जरा । 


कि कन क्न 


तथा देहान्तरप्रापनिधीरिस्तत्र न मुह्यनि \। २-१३॥ 


(३) न जयते भिये वा कदाचिन्लायं भृत्या भविनादान मृयः 
अजो नित्यः शाश्वतोऽयं पुराणो न हन्ये हन्यमाने दारीर ॥*-२०॥ 


जन 


(४) वामांमि जीर्णानि यथा विहाय नवानि गृह्णाति नरोऽपराणि । 
तथा शरीराणि विहाय जीर्णान्यन्यानि सेयानि नवानि देही ॥२-२२१ 
(५) जातस्य हि धुवो सूत्युधरवं जन्म मृतस्य च । 
तस्मादपरिहार्येऽर्थे न त्वं श्ोचिनुमहमि ॥ २-२५ ॥ 
(६ ) बद्ूनि मे व्यतीतानि जन्मानि तव चारन । 
तान्यहं वेद्‌ स्वांणि न त्वं देत्थ परतप ॥ ४-५॥ 
८७) जन्म क्म च मे डिव्यमेवं यो वेत्ति तत्वतः । 
त्यक्त्वा देहं पुनर्जन्म नेहि मामेति मोऽदछन ॥ ४-९ ॥ 
(८ ) तदूजुद्धयस्तदात्मानस्तन्निष्टास्तत्परायणाः । 
गच्छन्स्यपुनराव्र्तिं ज्ञाननिधंतकल्मषाः ॥ %-१७ । 
(९ ) पाप्य पुण्यकरर्तोह्ठोकाञुषिचवा दाश्वनीः ममाः। 
द्यु चीनां श्रीमतां हे योगघ्र्टोऽभिजायते ॥ &-४२ ॥ 
( १०) अथ वा योगिनामेव कटे भवति धीमताम्‌ । 
एतद्धि दुकंमतरं छोके जन्म यदीटश्स ॥ ६-४२ ॥ 
( ११ ) तत्र तं इुद्धिसंयोगं रभते पादैदेष्िकम्‌ । 
यतते च ततो भ्रयः संसिद्धौ कुरूनन्दन ॥ &-४३ ॥ 


३० 
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( ४२ ) पूर्वाभ्यामेन तेनेव द्वियते हावरोऽपि मः। 


जिज्ञाष्रपि योगस्य साब्दबह्यातिवतते ।। &-४४ ॥ 
( १३) इहैव तैर्जतः सर्गो येषां साम्ये स्थितं मनः \ 

निर्दोषं हि समं बह्म तस्माद्बह्मणि ते स्थिताः ॥ ५-१९ ॥ 
( १४ ) परयत्नायतमानस्तु योगी संद्युद्धाकि लषः । 

अनेकजन्समंसिद्धस्ततो याति परां गतिम्‌ ॥ &-४५ ॥ 
( १५ ) बहूनां जन्मनामन्ते ज्ञानवान्मां प्रपयते । 

वासंदेवः सर्वीभेति स महात्मा सुदुरभः ॥ ५-१९ ॥ 
( १६ ) यं यं ऽपि स्मरन्भावं त्यजत्यन्ते कटेवरम्‌ । 

तं तसेवैति कौन्तेय सदा तद्धावभावितः ॥ ८-& ॥ 
( १७) माशुपेत्य पुनजंन्म दुःखार्यमद्राश्वतम्‌ । 

नाप्नुवन्ति महात्मानः संसिद्धि परमां मताः ।॥ ८-१५}; 
(१८ ) धूमो रान्निस्तथा कृष्णः षण्मासा उत्तरायणम्‌ । 

तत्र चान्दमसं ज्योतिर्योगी प्राप्य निषर्तते ॥ ८-२५ ॥ 
( १९ ) आब्रह्मश्वनाछ्ठोकाः पुनरावर्तिनोऽजैन । 

मामुपेत्य तु कोन्तेय पुनजैन्म न वियते ॥ ८-१६ ॥ 
(२०) शु्खकृष्णे गती ह्येते जगतः शाश्वते मते । 

एकया यात्यनावरत्तिमन्यया ऽऽवतेते पुनः ॥ ८-२& ॥ 
(२१) ते तं क्त्वा स्वभेरोकं विशां क्षीणे पुण्ये मत्यलोक विरान्ति ¦ 

(4 ५ है ६. ^ 

एवं ्रयाधममरुप्रप्ना गतागत कामकामा रमन्ते ।। ९-२१ ॥ 
( २२ ) पुरुषः प्रकृतिस्थो हि रथँकते प्रकृतिजान्यमान्‌ । 

कारणं णुणसंगोऽस्य सदसद्धीनिजन्मकु ॥ १३-२१ ॥ 
८२६३) य एवं वेति पुरुषं प्रकृतिं च णेः सह । 

सवेथा बतेमानोऽपि न स भ्रूयोऽभिजायते ॥ १३-२३ ॥ 
(२४) रजि प्रख्यं गत्वा कसंसंगिषु जायते । 

तथा प्रीनस्तमसि मूढयोनिषु जायते ॥ १४-१५॥ 
(२५) न तद्धास्रयते र्यो न रादाको न पावकः । 

यद्रत्वा न निवर्तन्ते तद्धाम परमं मम ॥ ॥ १५-६ ॥\ 
( २६ ) तानहं द्विषतः छराच संसारेषु नराधमान्‌ । 

क्षिपाम्यजस्रमद्युभानाक्चरीष्वेव योनिष्ठु ॥ १६-१९ ॥ 
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(२७ ) आसुरीं योनिमापन्ना मूहा जन्मनि जन्मनि ) 
मामप्राप्यव केन्तेय ततो यान्त्यधमां मिम्‌ ।॥ १५-२० । 


(२) नि्टप कमंशाख 


गीतत ज्या छोकात कर्मयोगाचरण करण्य-चेप्रयी उषदेष् कन्न ज्या 
कमाने पाप रगत नाही, बन्ध प्रात होत नादी, मोक्षप्रद्नि हः अम सागिनये 
आदे; तसे कम करण्याची युक्ति म्हणजे निप क्मशाच्र दोय. अमे रोक गीन्नृन 
निवटरून याखाली दिके आद्ेत. लावरून कर्मयोगनिष्रा मानप्रदडु हेन, माप्रा 
साठी कर्मलयागाची जरूरी नादी, ह दिमून चहल. मोननप्रातीचे प्रत्य सावन 
ज्ञानच होय, हे तत्व गीतेखा संमतच अहेः पण परमे-धरार्षणवुद्रीने भक्तियुक्त 
अतःकरणान नियत कमाचरण करीत असतां जानप्राति दोजन ने क्रम परमेश्वर. 
म्राति करून देते, व्याकरितां कर्मदल्याम करावा कागत नाही, अम खालील उनान्य 
व्रर्टन दिसून येहईल :- 
( १) खखदुःखे समे कुत्वा छाभाटामा जयानयो । 
ततो युद्धाय युज्यस्व नवे पापमवप्स्यमि ॥ २-३८ ॥ 
(२ ) एषा तेऽभिहिता मांख्ये इुद्धियोगि विमां यणु । 
बुद्धया युक्तो यया पाथं कर्मबन्धं प्रहास्यसि । >-३९ । 
( ३ ) योगस्थः कुरु कर्माणि संगं स्यक्त्वा धनंजय । 
सिद्धसिद्धयः समो भूत्वा समच्वं योग उच्यते ॥ २-४८ ॥ 
(९ ) बुद्धियुक्तो जहातीह उभे सुकृतडष्क्रे ! 
तस्माद्योगाय युज्यस्व योगः कमस कादाम्‌ ॥ २-५० ॥ 
(५) कर्मजं बुद्धियुक्ता हि फं त्यक्त्वा मनीषिणः 
जन्मवन्धविनिमंक्ताः पदै गच्छन्त्यनामयम्‌ ॥ २-५१ ॥ 
(£ ) यज्ञार्था्कमणो ऽन्यत्र छोकोऽयं कमवन्धनः 
तदर्थं क्म कौन्तेय खक्तसंगः समाचर ॥ ३-९ ॥ 
(७) तस्मादसक्तः सततं कार्य कर्म समाचर । 
असक्तो दछचरन्कमं परमाप्नोति पुरषः । 2-१९॥ 
(८ ) कर्मणैव हि संसिद्धिमास्थिता जनकादयः 
लोकरसंयरहमेवापि सम्परयन्कतेम्हीसि ॥ ३-२०।। 
(९ ) मयि स्वाभि कमणि संन्यस्याध्याल्मचेतसा । 
निरारीनिमिमो श्रूत्वा युध्यस्व विगतज्वरः । र-३० ॥ 
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(१०) नमां कमाणि टिम्पन्तिन मे कर्मफले स्पृहा, 

इति मां योऽभिजानाति कर्मभि म वध्यते ॥ ४-१४॥ 
( ११ ) स्यक्त्वा क्मफटासंगं नित्यतृप्तो निराश्रयः । 

कर्मण्यभिप्रवत्तोऽपि नेव किंचित्करोति सः ॥ ४-२०॥ 
( १२ ) निराङीयंतचित्तात्मा स्यक्तसर्वपेरिग्रहः । 

दारीरं केवलं कमं ऊर्व्नाप्रोति किल्विषम्‌ ॥ ४-२१ ॥ 
( १३ ) यरच्छाछाभसन्तुष्टो दन्द्रातीतो विमत्सरः ॥ 

मरः: मिद्धावसिद्धो च कृत्वाऽपि न निबध्यते \ ४-२२॥ 
( १४ ) गतसंगस्य युक्तस्य ज्ञानावस्थितचेतसः । 

यज्ञायाचरतः कमं समभरं प्रवि्टायते ॥ ४-२३ ॥ 
( १५) बह्यापंणं जह्य हवि्बंह्यामनो बहर्णा हुतम्‌ । 

बह्येव तेन गन्तव्यं बह्यकर्मसमाधिना ॥ ४-२४ ॥ 
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( १६ › सर्वेऽप्येते यज्ञविदो यज्ञक्चपितकल्मषाः ॥ ४-२० ॥ 
( १७) यज्ञरि्टामृतखजो यान्ति बह्म सनातनम्‌ ॥ ४-३१ ॥ 
( १८ ) योभरसंन्यस्तकमौणं ज्ञानसंछिक्संदायम्‌ । 
आत्मवन्तं = कर्माणि निबध्नन्ति धनंजय ॥ १-४१ ॥ 
( १९ ) ज्ञेयः स नित्यसंन्यासी यो न दवेष्टि न कक्षति। 
निरदैन्रो हि महाबाहो छखं बन्धत्पञ॒च्य^ ॥ ५-३ ॥ 
(२०) योगयुक्तो बिद्ुद्धात्मा विदितात्मा जितेन्दियः। 
सवभ्रूतात्मभूतात्मा छर्वन्नपि न प्यते ।। ५-७ ॥ 
(२१ ) बह्मण्याधाय कर्माणि संम त्यक्त्वा करोति यः) 
ङिप्यते न स पपिन पद्यपत्रसिवाम्भसा ।॥ ५-१० ॥ 
(२२ ) छभन्ते बह्यनिर्वणमूषयः क्षीणकल्मषाः । 
छिन्नदेधा यतात्मानः सर्वभूतहिते रताः ॥ ५-२५ ॥ 
(२३ ) स्वैभूतस्थितं यो मां भजत्येकत्वमास्थितः । 
सर्वथा बत॑सानोऽपि स योमी मयि वर्तते ॥ ६-३१ ॥ 
( २४) तस्मात्सर्वेषु काषेष्ु मामसुस्मर युध्य च । 
मय्य्पितमनोबुद्धिममिवेषस्यसंडरायः ॥ ८-७ ॥ 
(२५ ) यत्करोषि यदश्ासि यज्जुहोषि ददासि यद्‌ । 
यत्तपस्यसि कौन्तेय तल्छुरुष्व मदर्पणम्‌ ॥ ९-२५७ ॥ 
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(२६ ) दयुभाश्युभफटठरेवं मोक््यन कर्मयन्धनः ¦ 

संन्यासयोगयुक्छात्मा षिगक्तो मासपष्यानि ।' ९->८ ।। 
(२७ ) मन्मना भवे मद्धक्ता मदयाजी मां नमस्कुरु । 

मामेवेष्यसि युक्नवेवमात्मानं सत्परायणः ।¦ ९-३४ , 
(२८ ) मत्कमेक्रन्सत्परमोां मद्दक्छः मंगवर्जिनः । 

निर्वैरः सर्वभूतेषु यः म मामेनि पाण्डव ॥ ?१-५- ) 
(२९) येतु माणि कर्माणि मयि सन्यस्य मत्पमः 

अनन्येनेद योभेन मां ध्यायन्न उपासते । १२-६ # 
(३० ) तेषामहं सखद्धतौ मृ्युममारमागरान । 

भवामि न चिरात्पाथं सस्यावरशितचेनमाम \। १२-७ ।। 
(३१ ) अभ्यासेऽप्यममर्थोऽसि मव्छर्मपरमो भव । 

मदृथंमपि कमाणि कर्वन्सिद्धिमवाप्स्यामे ।। १२-२० ॥ 
( ३२) य एदं वेत्ति पुरुषं प्रकृतिं च शणैः मह । 

मवंथा वतंमानोऽपि न म भरयोऽभिजायते ॥ १३-२३ ५ 
( २३) ध्यानेनात्मनि पश्यन्ति केचिढत्मानमात्मना । 
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अन्ये सांख्येन योगेन कमयोगेण चापरे । १३->४॥ 


( ३९४ ) अनादित्वान्नियेणत्वात्परमात्मायमव्ययः । 

डारीरस्थोऽपि कौन्तेय न करोति न रिष्यते ॥ १३-२१ ॥ 
( ३५ ) यथा सर्वगतं सोक्ष्म्यादाकारच नोपलिप्यते । 

सर्वत्रावस्थितो देहे तथात्मा नोपदटिप्यते ।। १३-३२ ॥ 
(२६ ) न द्े्यङ्कराङं कथ रारे नालुषन्नते । 

त्यागी सचखस्तमाविष्टो मेधाकीं छिन्तसदायः ॥ १८-२० ॥ 
( ३७ ) यस्य नाहंकृतो भावी बुद्धयस्य न दिष्यते । 

हलाऽपि म इमोष्टोकान्च हन्ति न निबध्यते ।। १८-१५ ॥ 
(३८ ) स्वे स्वे कमण्यभिरतः संसिद्धं रमे नरः । 

स्वकर्मनिरतः सिद्धं यथा विन्दति तच्छृणु ।॥ १८-४५ ॥! 
( ३९ ) यतः पव््तिभूतानां येन सर्वभिदं ततस्‌ । 

स्वकर्मणा तमभ्यवच्यं सिद्धि विन्दति मानवः) १८.४६ ॥ 
( ४० ) सर्वकर्माण्यपि सदा वाणो मद्यपाश्रयः । 

सलत्परभादयाददाप्रोति शाश्वतं पदमव्ययस्‌ ॥ १८-२९ ॥ 

गी. म. २८ 


४३४ गीतातच्वमंजरी 
(४१ ) चेतसा सर्वकर्माणि मयि संन्यस्य मत्परः । 
बुद्धियोगमुपाध्चित्य मच्चित्तः सतते भव ॥ १८-५५७ ॥ 


(४२ ) मच्चित्तः स्वैदुर्गणि मत्प्रसादात्तरिष्यासे । 

अथ चे्वमहंकारान्न श्रोष्यासे विनेक्ष्यासि ॥ १८-५८ ॥ 
(४३ ) मन्मना भव मद्धक्तो मयाजी मां नमस्कुरु । 

मामेवैष्यसि सत्यं ते प्रतिजाने पियोऽसि मे ॥ १८-६५॥ 
( ४९ ) सर्वधमौन्परित्यञ्य मामेकं इारणं ब्रज । 

उपह चा सर्वपपिभ्यो मोक्षयिष्यामि मा द्युचः ॥ १८-६६ ॥ 
(४५ ) यत्र योभेश्वरः कृष्णो यत्र पार्थो धनुर्धरः । 
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तत्र श्रीर्विजयो भूतिश॑वा नीतिमंति्मम ॥ १८-७८ ॥ 
@ॐ # ¢ (१ भीवावचने ॐ 
(३ ) सृष्टद्त्यत्तीसबधां गीवावचनं 
गीतेत खष्टीच्या उत्पत्तीसबधात जे कोणते उदे आङे अहित दांत 


आन्तिमूरुक मायावाद आढकस्यासं वाचकानी रोधून पादावा म्दणून, खष्टीच्या 
उत्पत्तीसरबर्धात ज्या श्लोकात्‌ उष्टेख आष्देत ते शछोक खारी देत आहे :- 


( १) सहयन्ञाः प्रजाः सष्ूवा पुरोवाच प्रजापतिः । 
अनेन प्रसषिष्यध्वमेष बोऽस्त्वि्टकाम्‌ धुक्‌ ॥ २-१०॥ 


( २) अजोऽपि सन्नव्ययात्मा भूतानामीश्वरोऽपि सन्‌ । 
प्रकृतिं सखामधिष्ठाय सम्भवाम्यात्समायया ।! ४--& ॥ 


(३ ) यदा यदा हि ध्म॑स्य ग्छानिर्भवति भारत । 
अभ्युस्थानमधर्मस्य तदात्मानं सृजाम्यहम्‌ ॥ ४-७ ॥ 


८४ ) चातुवैरण्य मया सृष्टं णणकभंविभागदशः ॥। ४-१३॥ 
(५ ) भूमिरापोऽनलो बायुः खं सनो बुद्धिरेव च । 
अहकार इतीयं मे भिन्ना प्रकृतिरष्टधा ॥ ७-४ 
(& ) अपरेयमितस्तवन्यां प्रकृतिं विद्धि मे पराम्‌ । 
जीवतां महाबाहो ययेदं धार्यते जगद्‌ ॥ ७-५॥ 
८७) एतयोनीनि भूतानि सवाणीत्युपधारय । 
अहं कृत्स्नस्य जगतः प्रमदः प्रलयस्तथा ॥ ७-६ ॥ 
(८ ) मत्तः प्रतरं नान्यक्किं चिदस्ति धनंजय । 
मयि सर्वभिदं भोतं सूत्रे मणिगणा इव ॥ ७-७ ॥ 
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(९ ) अक्षरं जह्य परमं स्वभावोऽध्यात्मसुच्यते । 
भूतभावोद्धवकरो विसर्भः कर्मसंज्ञितः ॥ ८-३ ॥ 
( १०) अव्यक्ताद्यक्तयः सवौः प्रभवन्त्यहरागमे । 
रात्यागमे प्रीयन्ते तत्रवाव्यक्तसन्ञफे । ८-१८ ॥ 
< ११) श्रत्रामः स एवायं भूत्वा भूत्वा प्रीयते । 
रात्यागमेऽवराः पार्थं प्रभवत्यहरागमे । ८-१९ ॥ 
( १२ ) परस्तस्मात्तु भवोऽन्यो ऽव्यक्तोऽन्यक्तात्मनातनः 1 
यः स स्वे भूतेषु नदयस्सु न विनश्यति ॥ ८-२४ ॥ 
( १३) पुरुषः स परः पाथं भक्त्या छभ्यस्त्वनन्यया । 
यस्यान्तःस्थानि भूतानि येन सर्वमिदं तनम्‌ ॥ ८-> ॥ 
( १४ ) म्या ततमिदं स्वं जगदव्यक्तसू्िना । 
मत्स्थानि सर्वेभ्रूतानि न चाहं तेष्ववस्थितः । ९-४ ॥ 
( १५) न च मत्स्थानि भूतानि पर्य मे योममेश्वरम्‌ । 
भूत भन्न च भूतस्थो ममात्मा भूतभावनः ॥ ९-५ ॥ 
( १६ ) यथाकारास्थितो नित्यं वायुः सर्वत्रगो महान । 
तथा सर्वाणि भूतानि मत्स्थानीत्युपधारय ॥ ९-६ ॥ 
( १७ ) सर्वभूतानि कोन्तेय प्रकृतिं यान्ति मामिकाम्‌ । 
कल्पक्षये पुनस्तानि कल्पादौ विखजाम्यहम्‌ ॥ ९-७ ॥ 
( १८ ) प्रकरतिं सखामवष्टभ्य विसृजामि पुनः पुनः । 
भ्॒तप्राममिमं इस्स्नमवरा पकृतेवैदा त्‌ \। ९-८ ॥ 
( १९) मयाध्यक्षेण प्रकृतिः सयते सचराचरम्‌ । 
हेतनानेन कोन्तेय जमद्धिषरिवतैते ॥ ९-२०॥ 
(२० ) पितामहस्य जगतो माता धाता पितामहः । 
वेयं पपित्रमौकार ऋक्साम यज्ञरेव च ॥ ९-१७॥। 
(२१ ) गतिर्भता परः साक्षी निवासः शरणं छत्‌ । 
प्रभवप्रखयस्थानं निधानं बीजमय्यस्‌ ।। ९-१८ ॥ 
„ (२२ ) तपाम्यहमहं वषं निगरह्ाम्युत्छजामि च । 
# अ 
अमृतं चेव मृत्युश्च सदसच्ाहसन ॥ ९-२९ ॥ 
(२६) मम योनिर्महद्जह्य तस्मिन्गर्भं दधाम्यहम्‌ । 
सम्भवः सर्वभूतानां ततो भदति भारत ।! १४-३ 
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( २४ ) सवयोनिषु कौन्तेय मूर्तयः सम्भवन्ति थाः । 
तासां जह्य महयोनिरहं चीजप्रदः पिता ॥ १४-४॥ 

( २५) ममेवांशो जीवलोके जीवभूतः सनातनः ।॥ १५-७॥ 

यारिवाय अध्याय १० मध्ये परमेश्वराचा या जगारी सवध कसा आहे वं 
साच्या विभति कोणकोणत्था, याविषयी विस्तृत विवेचन आदे, अकरःन्य अभ्या 
यांति विश्वरूपदर्शनांत परमेश्वराच्या विरार देहांत सवं चराचर ऋष्ट समाविष्ट 
साल्याचा देखावा अत्यक्षच दाखविला अदे. या दोन्दी अभ्यायातरे वर्णन सलग 
एकत्र असल्याने ने वाचकांस मू््॑तूनच पाहतां येईल; म्दणून त्याचा समवे य] 
उतान्यांत केला नादी. गीतेतीर या व अशाच कोणल्याद्ि अवतरणांतं माया. 
वादाला आचार्रूत मानलेला रज्जुसपैन्याय वाचकांना आढढष्वर नारी. 
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मयाध्यक्षण प्रकत; ख्यत मचराचरमर 
हतनानन कान्तय जमद्पारवनते ॥ ई६-१८ ॥ 


ब्रृ्यलत्व दे सृष्टीचे आदिकारण अदि आणि त्या आदिकारगापामूनच दद 
सृ चा उत्पत्ति ज्ञाली, हाच सिद्धान्त सवे वेदिक धर्मग्रथांत्‌न प्रनिपादिलिखा 
असून, तो सवे वेदिक धमौमिमान्यांना मान्य अदि. या एका मृष्ट सिद्धान्नाविषयौ 
सवाचा एकवाक्यता असली तरा, बह्मतत्वापासून मष्ट को गला प्रकरारान निर्माण 
कारा, विवतरूपाने की परिणामह्ूपान, याविपयी मतभद असून, विवर्तवादान 
आणि परिणामवादांतदहि पुनः अनेक पोटभेद आहेत. यास्तव गीरेवा अभिप्राय 
यासवर्घात काय आहे तो पाहण जरूर आदे. 


उपनिषरदातून जागोजामी सृष्टीच्या उत्पत्तीचा विचार प्रसंगानुरोधाने आला 
अखखा तरी, भगचद्रीतंत व्यासबंधाचे विचार जितके खोर व॒ स्पष्ट आहेत तितके 
ते खोल वे स्पष्ट उपनिषरदातून आकेके नादी त. शिवाय उपनिषदं हि अनेक अदखल्या- 
मुके त्या सर्वातून एकच एक निश्चित मत निःसंदिग्ध भाषेत भ्रतिपादिले मेढे नादी. 
उपनिषदे अपौश्षेय प्रथ असून, त्यांच्यांत परस्परांशी विरोधक किंवा विसंगत भदे 
विचार अस्णे शक्य नादी, असेच ज्यांना कवठ श्रद्धेने मानावयाचें असे, त्यांचा 
अश्न वेगक्ा. अशा श्रद्धावान्‌ रोकोकेरितां दी चिकित्सा नादी; पण निरनिराठ्या 
ऋषीन वेगवेगल्या का््मंत दी उपनिषदे लिली, त्यामुके स्वाभाविकपर्णेच 
त्यातून अनेक ताक्तिक मतांची उत्कान्ति दत गेकेली आढक्रते, आरंभी भङ्धेय 
आनी गेले कौड़ी काखंतरानं सुटण्याच्या मार्गांखा लागतात, भस्पष्ट मते 
कालांतरानें स्पष्ट होतात, स्पष्ट मर्ताना कांतराने चिद्धारन्ताचिं स्वरूप प्र शोर्तै. 
असा हा ज्ञानाच्या उच्करान्तीचा स्वाभादिक करम ज्यांना मान्य भसेल त्यांना हेहि 
मान्य दोईलच की, मगवद्रीता हा भथ दद्योपनिषदांचंतरबा सत्यानं गीतेच्या 
वे्ी सुद्धीच्या उत्प्तीसंबधाच्या विचारराना बरेच परिणत स्वरूप प्रात क्ले होतें 
माभि स्हणूनच गीतेत या अ्रश्नाचा विचार उपनिषदांतल्यासारसा चाचपडत 
चचपडत दिर्ब भर्षेत मांडा भेरेला नसून, गीतेची भाषा स्पष्ट व निःसंदिग्ध 
आहे. अशा या गौतिंत सृष्टीच्या उत्पत्तीच्या श्रकारासंशंधीचे उक्केख कोठे कोटे ब 
-कसकसे आङे आहेत ते पाष. 


बीजं मां सर्वभूतानां बिद्धि पार्थं सनातनस््‌ \॥ ७-१० ॥ 


अध्याय २ शोक १६ ( नासतो विद्यते भावो नाभावो वियते खतः ) यांत 
खा सृष्टीच्या मुक्ाद्वी असङेल्या सत्र च असत्‌, चित्त व जड यासंबंधी चा सामान्य 
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नियम स्ांगितला आ; तथापि स्टीची उत्पत्ति कशी श्ञाली यच विरेचन यु 
छोकांत नादी. असेच आगसौ कदी उषेल मोघम भाषेत अध्यायरदेवे४ यति 
भलेठे सहेत; पण खष्टीच्या उत्पत्तीकषयीचें ज्ञाननिज्ञान सगण्याला खरा प्रारभ 
न्याय ७ यति साला अदे. त्या अथ्यायांतील ‹ ममिरापोऽनल्मे वदुः या 
शछोकापासून तों “सूत्रे मणिगणा इव ` (छो. ४ ते ७) येथपर्यत अष्टविधर सपरा, 
अति, तिच्या पलीकडील प्रा भङ्ृति, या दोहोतून उतपन्न होणारी पचमहामूता- 
त्मके खष्टि आणि स्थावरजंगमातमक खुष्टीचें धारण, पोपण व पूत्रचाखन करणारे 
जँ आत्मतत्व त्याचा या खुष्टीशीं असलेला संबंध व्यक्त फेठेला आहे आणे पु 
( छक < ते १२) "रसरोऽदमप्छु कौन्तेय ` येथपासून तौ ५ चेव सास्ति 
भावा राजसास्तामस्षश्चयेः या शछछोकापर्यैत आत्मतत्वाचा खष्टपदा्था्चीं भसचेढा 
समवायी संबधाहि दिग्ददित केला आहे, 


भाटच्या अभ्यायाच्या प्रारंभी ह्य, स्वभाव, कम॑, जयित, अभिदेष द 
अधियज्ञ या पारिभाषिक शब्दां अथं सागताना सृष्टीशीं या प्रत्येकाचा संबेध काय 
याचा ओश्रता उषटेख आला आहे. त्यांतच कर्म॑ सन्दाच्या व्याख्येत चराचर 
वस्तूची उत्पत्ति करणारा सूरछीच। जो व्यापार ते कर्म॑ असें विवरण करून, सष्टीची 
उत्ति कममूलक अदे हे दिण्दकषित केलं अददे. अध्याय < श्लोकं १८ ते 
२१ यात अन्यक्तापासून म्हणजे मूर अहृतीपासूनच व्यक्त, स्थूल वस्तूपर्यत 


चक्वा लागत नादी, असें सागि आहे. नवन्या अध्यार्यात पुनः एकदां "मया 
ततमिदं सने जगदग्यक्तमूर्तिना ! मत्त्यानि सवंमूतानि ° (अ. ९४ ) “मृतभून्र 
च भूतस्थो ” (अ. ९-५) ‹ कल्पादौ विसृजाम्यहम्‌ ? (अ. ९-७ ) ‹ मयाऽध्यक्षेण 
हतिः सूयते सचराचरम्‌ । हेठुनाऽनेन कौन्तेय जगद्विपरिवर्तते ॥ °( अ. ९-१० ) 
इत्यादि शछोकांत जगाची उत्पत्ति वर्भिटी नसून, ˆ जह कतुर य॒न्चः स्वेधाहमहू- 
मोषधम्‌ * (अ. ९-१६ ) पासून सदसचाहमर्जुन' ( अ. ९-१९ ) पर्यतच्या चार 
छोकांत खष्टीतीर कोणत्या वेस्तूत परमेश्वरा अधिष्ठान कोणत्या स्वरूपानें भस्तं 
दे सक्षिपतः सांगितङे आहि. 


ददाना अध्याय तर इश्वर व सषि याच्या संकधाच्या विविध वेणनानेच 
भरलेला आहे. आरंभीं बुदधिज्ञोनमसंमोहः" इत्यादि भाव जपल्यापासूनच श्रहृत्त 
स्ाल्याचे कथन केले आदि. लानंतर -मद्षयः सस पूर्वै चत्वारो मनवस्तथा । मद्धाका 
भानच्चा जाता येषां खोक इमाः प्रजाः ॥ ' (ज. १०-६) या छोकात मानवी प्राण्याची 
उत्पत्ति सत्त महिं व चार मनु याच्यापासून कराली आणि ते महिं व मनु मज- 
पासूनच ज्ञाले महेत असे स्पष्टीकरण करून, सृष्टीशीं अले स्वतःचे निकरं नातं 
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ओन दाखविठे आहे. * अदं स्वस्य प्रभवो मत्तः सव प्रवर्तते ¦ ` या छोकार्षात 
तोच संध केवक्छ मानवी आग्यादीव नव्हे तर, सकल चराचर विश्वासी माहे, 
असे फिरून एकवार सरागितरे भदे. त्यानंतर विभूतियोगांन तर “ अक्षराणाम- 
कारोऽरिमि द्न्द्रः सामासिकस्य च। * इतक्या कुक कल्पनेपासून तों ‹ विष्टभ्यादभिदं 
इत्स्नमेकंशिन स्थितो जगत्‌ । ` येथपर्यत सर्वत्र मीच भरन रादि भे असे 
विधान करून आपले स्रवैव्यापकत्व भरस्थापित केले आदे. 


दहान्या सध्यायांत श्रीङृष्णानें आपल्या जगत्कर्नृत्वाच, चालकत्वाच व 
व्यापकत्वाचे जें शाब्दिक वर्णन अजुनापुडे केके, त्याचं च अत्यश्छ प्रयोगाने प्रत्यं तर 
अकरान्या अध्यायांत आणून दिले. त्या प्रात्यक्षिकांत अर्युनानें ` इदैकस्थं जगत्‌ 
कृत्स्नं ˆ तर पाहिटेच पण त्याबरोबरच अखि जगताचा खयि सखेर त्याच 
विराट स्वरूपांत होतो देहि त्याच्या टष्टोत्पत्तीस भाले. अरा रीतीने इश्वरच या 
खष्टीचा "प्रभवप्रलयस्थानं निधानं बीजमन्ययम्‌ ` ससल्याचा पुरावा परतयकष, 
अदुमान, उपमान व शाब्द चारि भ्रकारानीं दला आदे. 


येथप्यंत विश्वाची उभारणी व संद्वारणी यांच्यार्ची ईश्वराचा संबंध कसा 
महे व ईश्वरच जगाच्या निर्भितीचै आदिकारण असून, जगाचा र्य त्याच 
ईधराच्या अव्यक्त तत्तवांत कसा होतो दं सगित. यापुढे अध्याय १३ ते १५ 
मभ्य दै जगत्‌ भस्तित्वांत आल्यानंतरच्या म्हणजे जगाची उत्पत्ति व विनाश 
यांच्या मघस्या स्थित्तिकाखंत ईश्वराचा खध्यतील घडामोडी कसा संबंध अच्तों 
तं संक्षेपतः सूव्ररूपानं प्रस्गानुख्ार सरागितठे आहे. त्यांत प्रारभीच तेराव्या 
अध्यायांतील जड वं व्यक्त खष्टि दे क्षेत्र असून, त्याक्षेत्राचा जो चालक, मोक्ता 
व प्रयुतो क्षेत्रज्ञ मी असने सांमून, खव सचेतन स्ीचा ' उपद्रष्टाजुमन्ता च भता 
भोक्ता महेश्वरः । ` ( भ. १३-२२ ) मीच अस्रल्याचं वणंन आदे. 


चौदान्या अध्यार्यात च्चिगुणांची * उत्पत्ति मायेपासून आदे, महेश्वरापासून 
नब्हे, असे सांगतांना पुनश्च एकदां ˆ मम योनिर्महद्ब्रह्म तस्मिन्ग्म दधाम्यहम्‌ । 
सम्भवः सरवभृतानां ततो भवति भारत ॥ ” ‹ खवैयोनिघु कौन्तेय मूर्तयः सम्भवन्ति 
याः । तासां जह्य महयोनिरदं बीजप्रदः पिता!" (अ. १४-३ व ४) ङा 
लाक्षणिक माषेनें ईश्वराचे खृष्टिनिमातृत्व विरद केठे आहे, पधराव्या अध्यायांतीर 
'ऊर्ष्वमूल", ˆ यतः अरत्निः प्रसृता पुराणी । ” ‹ ममैवांलो जीवलोके जीवभूतः 
सनातनः । ` या वाक्यांतून आणि पुटे ‹ मामाविदेय च तानि धारयाम्यहमोजसा ¦ 
येथपासून तों ‹यो लोकन्रयमाधदय बिभर्त्यव्यय ईश्वरः । ` येधपर्य॑त््या पांच 
शछलोकांत सू्टीत परमेश्वरी शक्ति कोणकोणत्या कार्यरूपा अतीत होते व जगाच्या 
स्थितिगतीला कशी कारणीभूत होते त्याची फोड केटी अहि, 


४५० गीवातच्वमजरी 


सोक्ान्या अध्यायांत आसुरी खोक या जगाला " असत्य, अप्रतिष्ठ, अनीश्वर 
अश्च मानतात असे निदागमं वणेन करून, ग्यतिरेकानें दे जगत्‌ असत्य, अप्रतिष्ठ, 
अनीश्वर, अपरस्परसेभत व कामहैतुकं नसून, ते सपिक्षतः सत्य, सप्प्रतिष्ठित, 
ईश्वराधि्ित, परस्परसखंभत आणि यज्ञदेतुक आदे असे पर्यायाने खुचविले'आदहे. 

सतराव्या अध्यायांत “भां चैवान्तःशरीरस्थं ` (अ. १७-६ ) या शोका. 
धात सर्वं प्राण्यांच्या अन्तयौमी माक्नंच वास्तव्य आहे अक्षी आठवण दिली आहे. 
अटराव्या व शेवरच्या अध्यायांत पूर्वीच्या सवं सिद्धान्तांचा उपसंहार करतांना 
‹ यतः प्रवृत्तिभतांना येन सवैमिदं ततम्‌ । ` (अ, १८-४६) या शछोकाधौत 
आणि ईश्वरः सवैभरतानां हृदेशेऽजैन तिष्ठति । भरामयन्स्वभृतानि यन्त्ररूढानि 
मायया ॥ ` (अ. १८-६१ ) या शछोकाति पूवीच्या विधानांचीच पुनरुक्ति सिंहाव- 
लोकनाथं केली आहे. एवच, सृष्टीची उत्पत्ति, सृष्टीच्या उत्पत्तीरीं परमात्म्याचा 
संबंध, निर्माण केकेव्या सृष्टीत परमेश्वराचे अरितित्व व कायंकतृत्व भाणे खष्टीच्या 
संहाराशीहि असलेला इश्वराचा संबध इत्यादि विषयांचे भगवद्रीतित सविस्तर, 
सोपपत्तिकं व स्पष्ट भाषेत वणन आरे आहे. याशिवाय ‹ यदा यदा दहि धर्मस्य 
ग्ानिभेवति भारत । अभ्युत्थानमधममेस्य तदात्मानं खजाम्यहम्‌ ॥ ”, परित्राणाय 
साधुनां विनाक्षाय च दुष्कृताम्‌ । धर्मसस्थापनाथौय सम्भवामि युगे युगे॥ या 
"छोर्कात इईश्वराने श्रसंगविरेषी आपण या सर्टीत अवतार षेऊन प्रकट होतों भागि 
खञाधूंचे पालन, दुं निदाल्न व धमौचें पुनरुजीवन करतो, भसा भापला 
ख्ाक्चाद्‌ संबंध सागितका आहे. 

ब्रह्यनटरूपत्द्‌ 


यचद्श्ची हा वेदान्ताचा एक सवेमान्य म्रथ अहि, लया भ्रथांत मायेय माहे- 

श्वरी शक्ति म्हटले अष्े व ती जगाला निमौण करणारी भसं म्हटले असून, तेथें 
तिखा श्रम किंवा भ्रान्ति म्हटर्रे नादी. पचदशीतील द्वैतधिवेक या प्रकरणात 
ईेश्वराने सृष्टि निमौण कशी केटी याविषर्यः ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद व अथनैवेद 
या चारहि वैदांतीर वचनांचा उलेख केला अहि. ल्या चारदहि वेदवचनांत विवर्त. 
वादाचा कोठे पत्ता नादी. ते अस्रो; पण पुटे साच अर्थात "नाटकदीपः म्हणून 
एक प्रकरण आहे, याति तर 

परमात्माऽद्रयानन्द्पूर्णः पूरव स्वमायया । 

स्वयमेव जगद्भूत्वा प्राषिदराव्नीवरूपतः ॥ 
यरा पहिस्याच छोकांत ““ आनंद्धन परमात्मा आपल्या मायेच्या योगाने स्वतभ्च 
जगत्‌ होऊन जीवरूपाने स्यात प्रवेश करितां क्ाखा असें विधान अहि. या 
ठिकाणी तर ‹ आपस्या मायेच्या योगाने ` म्हणजे भर्व योगसामर्यानें अस्राय 
अथं ष्यावा ऊकागतो. हा परमात्मा उत्तम देहात भ्रविष्ट श्चाला म्हणजे देवताहूपानें 
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।, 


मूज्य द्योनो आणि मनुष्यादि देहात प्रविष्ट ज्चाला म्हणजे पूजक दोना, असा 
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यतला भद्द सामेतला आह. यावरून ‹“ परमात्मा यष्िश्पान नटल् ओह 


् 


दाच कल्पना [सेद्ध होत नाही कराय ! ब्रह्मनटकूपत्वाची दी कल्पना प्रचदनीच्छार्‌ः 
नात्र प्रथमं सागेतली अस नादी. अगदी ऋग्वेदासारख्या आच अपरानि हीच 
पना मंडली गेखी अदे. ° अभि यो विश्वासुवना बभव >, ( छ. ८-१६-५ ), 
एकं वा इदं विबभूव सवं ` ( ऋ. ८-५८-२), रूपं रूपं प्रतिरूपो बभव, ल्दस्य्‌ 
ष्य प्रातिचक्षणाय ' ( ऋ. ६-४७-१८ ) या सर्वं वचनात ईश्वर हा प्रत्येक वस्तृमध्ये 
सून त्या वस्तूच्या सूपाचा ्चाला, बहुरूप जाला, एकच व्रह्म अनेक रूपान 
आविभूत साल, असा अदि. अर्थातच नट जसा वेगवेगकी रू्पःधारण करतो त्या- 
प्रमाण परमात्म्याने जगांतील सर्वं प्राणिमाच्रांचीं रूप धारण केली, अस्ता याचा 
अभिप्राय आदे. अर्थात्‌ दी ईश्वराची केव टीला आदे. तीत कोणाला भ्रान्ति 
उत्पन्न करण्याचा प्रन्नच उद्धवत नाही; कारण प्रलेकं जीवमान्न जर परमा्माच 
आहे, तर यांत परमात्मा कोणाला तरी भ्रान्ति पाडण्याकरितां एखादे रूप धारण 
करतो, असे म्हणतांच येत नाद. 


गीतेत श्रीङृष्णानें अजुनाख विश्वरूपदशेन दिल त्या वेढा सवे जगन्‌ 
परमात्म्याच्याच विराट देहांत अंहारूपाने आहे व तो परमात्मा स्वं जगन्‌ व्यापून 
राहिला आहे भसं इदय अङ्नारा दिस, ल्या विराट स्वरूपाची स्तुति करताना 
अजुन म्हणतो, ' अनेकबाद्रदरवक््नेत्रं पदयामि त्वां सवंतोऽनन्तरूपम्‌ । नान्तं न 
मध्यं न पुनस्तवादिं पदयामि विशेश्वर विश्वरूपम्‌ ॥ ` योतील अनन्तरूपं" भागि 
'विश्वकूपं" हे शब्द स्पष्टपणे नटक्ूपददौनत्वाचे थोतक भाहेत. 


ब्रह्मनटरूपवादांत अनेक सूपे धारण करूनहि जह्य स्वतः कसे भविकृत राहत 
ड टष्टान्तानें परवितां येतं. मानवी नरांतीर भग्रेसर बाठर्मधवं हा जर सीवेष 
धारण करूनहि स्वतः मोदित न होतां व भाप पुरुषस्वरूप न विश्षरतां प्ेशव्काना 
मात्र मोहित करू शकतो, तर ब्रह्माडाचें ज्नाटक दर्शविगारा सूत्रधार स्वेतः अविकृत 
रान आपल्या इच्छ यर तितके दिवस ह नाटक चालवितो क स्वच्छैनेच 
ग्रल्यकाक्ीं सखगठे नाटक आवरतो आभि या नाटकाच्या आर्ध, मर्ये व भंतीदहि 
स्वतः कोणत्याहि विकारानें बाधित न हतां खतत भात्मस्वरूपानेच थित भद्तो 
असे मानावयास् हरकत काम! 


जडवाद सुट खगख, चिदाद्‌ पटू खगखा 


खखदुःखयोश्च प्रहणाच्छिन्नस्य च विरोहणात्‌ । 
जीवं पश्यामि ब्रक्षाणामचैतन्यं न वियते ॥ 


- म. भा., शान्तिपं, अ. १८४१९ 


प्रागील अकरणांत सद्यतः मायावादा्चै खंडन करून अविकृत परिणामवादाचें 
मंडन करण्यःत आरे, आतां या प्रकरणात आधुनिक राखरज्ञाचा जडवाद्‌ सुर्‌ 


लागून ल्यांना चिद्धाद कसा पदर लागला अदि हे दाखवावयाचं आदे. गीतेतीर 
घांल्यवाद व वेदान्त यांचा समन्वय म्हणजे देत व भद्धेते यांचा समन्वय होय. 
या समन्वयाच्या भ्रभिकेवरच भाधुनिक ज्ञान व विज्ञान यांचा समन्वय कसना होत 
आहे तेंहि यांत दिसून येडेल. 


जडवार्याची भूमिका 


गेल्या दोन शतकात पाश्चाद्य देदांत आधिभौतिक शाख्ांची कल्पनातीत 
वाढ आली. तीतं पदाथीविज्ञानशाल्र आघाडीसर असून, रसायनाल्ञ, ज्योतिष- 
दासन, प्राणिशाख्न यांनीहि पदाथंचिज्ञानशाख्रच्या पाटोपाठ आपली प्रगति करून 
घेतली. मानसशास्नाचा उगम बराच मागहून क्रा, तरी पण हं मानसशास्रदि 
चरी चार शारछ्लाचा मागोवा घेत याच मार्गान चाट छागले. या रास्पंचर्काच्यां 
आचायौनी आपापल्या राख्राधारं आणि परस्पराच्या उसनवारीने असें ठरविटें 
की, जगाची उत्पत्ति व याचा विकास भौतिक प्रक्रियेचाच परिणाम आदे. जगता- 
तीक सदे वस्तुमाच्नाच्या बुडाशी कांदीं विशिष्ट मूरुतत्वे आहित भाणि दा मूलत्व 
च्या संयौगाने आणि रासायनिक संमिश्रणाने जगांतीर सवे वस्तुमात्र च नव्हे तर, 
सरवै वनस्पति, प्राणी आणि मानव यां चीद्धि उत्पत्ति होते ! या बादाला भौतिकवाद 
कंवा जडवाद्‌ म्हणतात. कोणद्याहि वस्तू चं आदयस्वरूप म्दणजे ला लखा मूरतच्वाचै 
परमाणु होत. अद्या परमाणूनीच हे जग बनके आदे आणि मनुष्यप्राणीहि असीन 
परमाणुची एक बनावट आदे, 


अका प्रकारं सवे जगताच्या उत्पत्तीचः आपल्या मतान ठावटिकाणा सोधून 
ठम सिद्धान्त मांडल्यावर आणि मनुष्यप्राण्यालाहिं जडकोरीतच ठकद्टून दिल्या- 
वर जगदीसाचें अस्तित्व मानण्याची त्यांना गरज रादिखीच नाही. दयांतून जगाच्या 
मुव्ारी असलेली मूकतच्वं अगदौ थोडी व मोजकीं असतां जगांत वनस्पति व 
म्राणी यांच्यांत जे छक्षावधि भिन्न प्रकार दिसतात ते कसे उद्धवले, अशी जी कका 
उद्भूत दोत अश्चे तिची, डार्विननें विकासवादाचें ८ उत्ान्तिवादा्च ) त प्रति- 


जवाद्‌ सुद छागला, चिद्राद्‌ पटू छागला 2९३ 


पादनं करून, नाठवणं करून टाकली भणि हा भौतिकववोदं सर्वमान्म ्षाटाव 
खा योगनं जगाच्या उत्पत्तीचे सर्वं कोड खुरे असे मासल. 


क किदे क 


मनाने चंड आरमिटें 


परंतु एखादा देश जकून तेथील जनतेला "तुम्ही गुखम क्लां, भातां स्वस्थ 
राहा, " अस्रं साम्राज्यशाहीनें म्हटल्यानें काही तेथला राजकीय प्रश्न सुरन नादी. 
परतंत्र क्षलेल्या ल्या लोकांनी ती लादकेली गुकामगिय मानावयाची नादौ अतत 
ठरविले कीं सुरल्यास्नारखा भासलेला परश्च तीव्र स्वरूपानें पुढे उभा राइनो. 
तसाच भ्रकार या बावर्तीतहि ज्ञाला. मनाने, अंतःकरणभि, जडवादाच ज 
अमान्य करून जडवादाचिरुद्ध बंड पुकारले. जडसूष्टीच ज्ञान करून देणार 
चित्त आणि मला हं ज्ञान स्के असे मानणारा अदंकाराविरिष्ट आत्मा हे 
दोन्ही जड कचे ! जडाला जडावे ज्ञान होते असें मानणें दै, आपणच पन्या 
खाद्यावर बसून चाद रकतो असें मानण्यासारखेच दोय. यास्तव आपन्यादूकडे 
सांख्यानींहि चार्वाकपक्षीय जडवाद्‌ नाकारला आभि चित्त, बुद्धि, अहंकार ई 
जडंतून काढून चिद्रगौत समाविष्ट केटी. तेन्द्रं या सर्वोवरवा मात्मा हः 
जडाच्या पलीकडे किती तरी पायस्या गेला द सांगावयाक्च नकोच. 


पाश्रादय तच्वज्ञानाची मजर अंतःकरणचतुष्टय मानण्याइतकी दूरवर गेरी च 
नारदी; तथापि चित्‌ ( 10104 ) अणि जड ( ४2/19 ) याचा परस्परांदी संत्रेध 
कायेकारणभावाचा साडे असें मामण्याला पाश्चा्य तत्वज्ञ कोक करू लागले. मन, 
बुद्धि, आत्मा अचा द्यांनीं निराा वगं मानला व त्यांस 8ष़ः ( चैतन्य ) अद्ध 
नांव दिलं आणि मग [धश॑ष्ः ( जड ) पासून रिपिः ( चैतन्य ) कसे निमाण 
ज्ञाठे याचे ्याना कोड़ं पड, 

अड्वाद्हछा धक्ता 


जडवादाच्या अध्वर्यँनीं भौतिक, संयोगनिं वा रासायनिक मिश्रणानें ज्या- 
प्रमा विविध शक्ति निमाण होतात तीच रमदच्या घटक्द्रव्यांतीरु विरिष्टं 
मिश्रणने शुद्धि निर्माण होते असे मानून आपटे समाघान करून षेतले; प्रतु 
खन्या चिकित्सक संशोधका्च या कल्पनेनें समाधान होऊ शकट नाही. सृष्टीच्या 
बुडा्ञी जड व चित्‌. अर्ष जी दोन भूरु्रव्ये आष्टेत सांच्यातं कार्येकारभसवेध 
दाखवितां येऊं न शकल्याने त्यांना हे कोड उल्गडतां येदना. | 
हे कोड उल्गडण्यासाटी जडद्रव्याच्या मूरतच्वाचे अधिकाधिक मृह््म 
संरोधन चाद्ु क्षल. जडसष्टीचा सृष्ष्मांत सुक्ष्म घरक जो परमाणु तो फोडण्याचा 
प्रयत्न करण्यांत आला आणि परमाणूच्या घटकांचा स्लोध करण्यासाठी परमाणूची 
चिरफाड करतां करतां परमाणूच नाद्दीसा दोजन विदयुदणूतवा शोध कामला. य 
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विवदणंना ( एाच्मः००8 ) जड म्हणावे तर द्यांच्यांत स्वयस्फूतं गति असल्याचे 
आदृद्न आले आणि जडवादाला पिला मोठा धक्त) बरसला. 


जीवराक्तीटा मान्यता 


यापूव भौतिकवादी गुर्वाकर्षणदाक्ति, लोह चुंबकरशक्ति आणि विद्ुच्छक्ति 
अदा तीनच शक्ति मानीत असतः परत इकख्क्टोन्समधील दाक्चाल द्वी वरी तीनहि 
शक्तीहून मिन्न अश्च शक्तीच कार्यं असावे असे मानणें प्राप्त ज्ञाले. कारण इटेकटन्सना 
वरी शक्तित्रययिकीं एकाह शक्तीचे नियम लागू पडत नार्दति अक्षे दिसून आदे. 
ग्रासंवधांत शोध चेद्ध असतांनाच वनस्पति, प्राणी व मानव याच्या अवयवांतहि 
विरिष्टं शाक्ते असल्याचे आठटुन अले. गोमीसारख्या सूक्ष्म प्राण्यांत अशी शक्ति 
असते की, ांचे दोन तुकडे केले असतां ते मरत तर नादीतच पण दोन तुकडे 
कररतांच, एकाचे दोन सजीव प्राणी होऊन ते वेगवेगकेे नांद कागतात, याशिवाय 
वनस्पतीचा किंवा प्राण्यांचा एखादा अवयव छेदन टाकला तर, तो अवयव पुनश्च 
निर्माण करण्याची राक्ति त्यांत अस्ते. ही जी शक्ति, दया शर्त्मला विज्ञान- 
वानी मान्यता दिरी आणि तिला ्राणश्क्ति ( छणण्ं००ा प्ल किंवा 
ए 1४ एर ) असे महणण्यांत येऊ लागल, 


मानसिक दाक्तीचा प्रभाव 


इ! निरा करण्याखा वैद्यकशास्त्रांतील मानसोचारपद्धतीषि बर्याच भंसानिं 
कारणीभ्रृत श्नाटी. भौतिक देद्ावर मनाचा केवढा तावा चारतो दँ जसें दिरभरोि- 
कमनं दाखवून दिर तसर॑ंच मानसरोपफवारपद्ध तीनि दाखवून दिके. कोणते 
ओौषव न देत किलक शारीरिक ठ्थाधि मानसोपचारानें बच्या करतां येतात दहं 
प्रयोगानें सिद्ध सले भह. केवक आजारांतचं नन्हे तर, एरवीख्या वागणुकीतष्ि 
मनाची दंदियांच्या व्यापारावर एवढी सत्ता चालते की, इंदर्याचं करैत दं सर्वथैव 
मनाच्या आधीन सदि भसे म्हणर्वे' लागते. आपल्या शास््रकारांनीं दंदियाहून 
मन श्रेष्ट, मनाहूनं बुद्धि भ्रष्ट, बुद्धहून आत्मा श्रेष्ठ अशी मालिका लावली आदे, 
कोणी दीं तस्व मन, जुद्धि, चित्त, भहकार भरी चार मानतात. दौ चार, तीन 
किंवा दोनच मानणें हं केव सृक्ष्मतेच्या परिमाणावर अभवलंबरून आदे, शरीर 
च कर्मद्रि्य ही केवक जड होत; श्रनेद्रिये दीदि जड अस्री तरी, व्यांचा संब्रध 
मनासरारख्या सूक्ष्म तत्वासी येतो म्हणून तीं कर्मदियापिक्षां प्रेष्ठ. मन दें -एका 
बाजूने इद्ियाशी माणि दुसन्या बजने बुद्धीसीं जोडले गेल्यासुढे ते ज्ञनेदि- 
्याहन श्रेष्ठ. याच्यापुडे बुद्धि व अत्मा या एकान एक वरचढ अश्चा दोन 
"पर्य्या मानान्या किंवा बुद्धि, चित्त, भकार अचा तीन मानाग्या, तद्मजल्या- 
वर्क भनुष्य एकदम दुस्रर्या मजल्यावर जाऊ शकत नाही; त्याखा वरे चदण्याख 
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अनेक जिने केके असले व त्योनीक कांहीना सान पायच्यः अस्च्या वन्न 
दहा पायन्या असल्या तरी, फलश्रति एकच. नसाच ग्रक्रार यासबधानरह छद 


आधुनिक होधांचा निष्कष 


जीराल्ड हडं नामक पाश्रादय म्रथकाराने विज्ञानलान्न नञः उ 
नेष्कषं पुढीलप्रमाणे वर्णिका आहे 
पदाथ वज्ञानास्नाने आतां विश्वरचनेन जडद्रव्याल मदन्वं रादि नह 


असें मान्य केले आह. इलेक्टनला गति आह्‌, पण ती गनि कजानि [मि्धने =" 
उलगडा श्चालेला नादी. जडद्रव्यावर मनाची सत्ता चाख्त, प्रण्फ्त्या ननावर्‌ नन 
चालतिणारे "विभ्वमनः असावे अस वाटत. 

प्राणिरास्राचा विचार करताना डार्विनचा विकासवाद काट मा्गदगङ 
होतो खरा; पण डार्विननें गृद्धीत धरलेला जीवनहेतु आणे त्याचा समीच्या पाट 
चाल्णारा विकासक्रम लाज्य उरतो. दयाच्यादेवजी उत्कानिनि दी उ दैतुतृवक 
व ज्ञानमूरुकं असते आणि ती एकसमयावच्छेदंकरून अनेक अगांनी होन असाव, 
असे मानवे लागते. 

विश्वाँ तीर अत्येक वस्तु दोन अंगांनीं युक्त असते; म्हणजे तिला एक मंन 

बदहिरंग असतें आणि दुसरे आस्मिक अंतरंग अस्त, त्यापिकीं प्रत्येक वस्नूचे आगाम 
अतरग ह सृुजनशील असते. 

मानसशाल्नानें मनाच्या शक्तीचें क्षेत्र एवढ वाढाविठे आह की, आतांद्धी 
ख्व सृष्टि म्हणजे मनाचाच खे आहे असे बादर लागते. ब्रह्मदेवाने दी यष्ट 
निमौण करण्याकरितां प्रथम मानसयपुत्र उत्पन्न केले असे आपण मानतोच. त्याच 
तच्वाचा विकास केला म्हणजे आपण दी सवं सृष्टि मनोमय अदे अदा निणयाटा 
येऊन पोचर्तो. योगवासिष्ठांत दीच कल्पना वर्णिली आहे. कदी पाश्वाल्य शान््रज्ञटि 
आतां याच मताला येऊन पोंचले भादेत. 

्वेतांतूल अदैव सोधार्वे 

एवंच, पाश्वात्य चाल्लन्ञांच्या मनावरची केवठ जडवादाची प्रक्ड टिली 
होऊन 0४116 आणि गणम; ( असत्‌ आणि खन्‌ ) दी उभय त्वे सृष्टीच्या 
बुडादी आहेत असें दयां मान्य ज्ञाटं अद्धि. आतां या दोद्टोचा परस्परां्ची संब्रध 
कौोणलया तद्देचा आहे, लाच परस्परात्‌ रूपांतर दो्ते कायः रूपांतर होत नसन्यास 
ती दोन्द्ी त्व सीत परस्परांना त्रिरोघ करतात का परस्परांचा परस्पराना उपयोग 
होतो, तखा परिणाम श्चात्याचें ख्टीत कटे कसे दोत्पत्तीसर येते; इत्यादि को््यांचा 
उलगडा कसा केला जातो तें पहर. आपल्या साख्रकारानीदहि सूच्या सुव्यद्यी 
प्रकृति व पुरुष द दोन तचे असल्याचे मान्य करून तीं दोन्ही अनादि मानली, 
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तथापि त्याना असतां तून सत्‌ किंवा 'सतांःतून अक्षत्‌ कसे निर्माण होते हे कोडेच 
पटून शेवट प्रारभी सत"च होते असां यांनी निणेय दिला. गीतेने सत्‌ व असत्‌ 
दोन्ही अनादि मानली, पण त्यांचे एकत्वहि मानले. पाश्चात्य तच्वज्चहि आतां तसेच 
दैत मानून त्यातून अद्वैत प्रस्थापित करतात. श्री. मेकनीर डिक्सन्‌ आपल्या 
^ प्रपाण अप00 ° या म्रथात म्हणतो की, सत्‌ व असत्‌ ही परस्परविरुद्ध 
तत्वे एकाच सत्तत्वांत ( € ) राहतात. ती परस्पराना मारक नसून पोषक 
आहेत. एकाच दारीराचे जसे डवे-उजवे हात अस्रावेत, तसे हे दोन भाग आहेत; 
विश्वाच्या उभारणीचे हे दोन आधारस्तंभ आहेत ( प्र. ३९८ ). दिररङ्किरस वटो 
यांनी एक अंतिम सत्त्व ( ए ०५45 एल ) हे एकच असून ते बहुरूप आदे, 
असे म्ले होते, ते त्यांचे मत अततां आधुनिक शास्रज्ञानी मान्य केठे आहि. 
आपल्या प्राचीन ऋषीनी ^ द वाव बह्यणो रूपे ` असा सिद्धान्त मांडला होता तो 
जातां आधुनिकराल्नमान्य ज्ञाला आदे. 


प्रकृति आण पुरुष, जड आणि चित्‌, असत्‌ आणि सत्‌ दोन्द्री तच्वे एका 
बरह्मा तच प्रारंभी एकीभूत होती, ती दोन असून एक करी, अथवा एक असून 
द्विरूप कञ्ची, याची कल्पना येण्याकरितां वर काद दृष्टान्त दिले आहेत. दयापेक्षां 
ज्ञानेश्वराचे शिवरक्ति, अर्धनारीनटेश्वर दे सिद्धान्त अधिके समपंक वारतात. या 
सचोपेक्षां काङिदासने योजकेखा दृष्टान्त सवौत अधिक समर्पक वाटतो - ' वागथौ- 
विव सेपुक्तौ जगतः पितरौ ` असे लाने म्हटले आदे. शब्द व अथं हे दोन्दरी 
एकत्रहि आहेत च भिन्नहि अद्देत. अर्थं कक्विष्याला छब्दाशिवाय साघन नादी. 
मनांतला अदृदय अथं शब्दाने व्यक्त रूपाला येतो; लयाप्रमणे ब्रह्य हे भ्रकृतिशूपाने 
न्यक्तत्वारा येते. जगत्‌ निमांण राके म्हणूनच ब्रह्माखा जगदीशत्व आले. उलट- 
पक्षी ज्या शब्दात अथं नसेक स्या चाब्दाचा उच्ार हा व्यथं म्हणजे मिभ्या दोय. 
ज्या प्रकरृतीत ब्रह्म नसेल ती प्रकृति मिभ्या दोय, पर॑तु नह्य सवंन्यापी असल्याने 
“ सवै खल इदं मद्य ` या इ्टीने प्रकृति मिथ्या नन्दे. त्याचप्रमाणे ज्या शब्दातून 
अथे निघतो ते शब्द्‌ मिथ्या नब्हत. 


असी; अशा रीतीने वागथाप्रमाण संप्रक्त असलेल्या ब्रह्मामध्ये, ‹ बहु स्यां 
भरजायेय ` अशी इच्छा उत्पन्न होतांच म्नांतला अर्थं शब्दान लिहावा त्याप्रमाणे 
बहुजिनसी ष्टि निमोण होऊं ऊागरी हे स्वाभाविकच आदे. मूठ भ्रक्ृति जी 
खनातन अन्यन्कत होती तीतून जेन्ां व्यक्त, खष्टि निमौण दो कागटी तेन्दां 
अव्यक्तातून व्यक्त, सूक््मातन स्थूल, अदृद्यातून इदय आणि अमत्यौतून मत्यं 
असाच उत्पत्तीचा क्रम अस्रला पादिजे, या दृष्टीने आपल्या प्राचीन चाख्जकारांनी 


आत्मतत्त्वापासून आकाश, आकाश्ापासून वायु भसा, सवौत जड असा एभ्वीपर्मत, 
उत्पत्तीचा क्रम सरंगितका, 


जडवाद सुदं छामा, चिद्राद पटं रागा ४४७ 


वनस्यतीना ज्ञानेंदियें आहेत 
धरथ्वीपासून निमाण होणान्या वनस्पतिकोटीत चिच्छक्तीच्या आस्नन्वाचा 
र्य येऊ शकतो. सर जगदीरचद्र बोस यानौ वनस्पतीना मन व भावना 
असल्याचे अलीकड़ प्रयोगाने सिद्ध केके आहे; पण कौलुकाची मोष ही की, मदृपिं 
उयारसानी आपल्या बुद्धिप्रकषाने ती गोष्ट जाणली ती व ती महाभारतात्‌ नमूद 
करन ठेवली आदे, 
व्ली वेष्टयते वृक्षं सर्वेतश्चव गच्छति । 
नाप्यदृष्टेश्च मागोऽस्ति तस्मात्पश्यन्ति पादपा; ॥ 
वाय्वग्न्यरानि निष्पेषः फलं पुष्पं विदीर्यते । 
भ्रोत्रेण गद्यते शब्दस्तस्माच्छरण्वन्ति पादपाः ॥ 
ऊष्मतो भ्छायते वर्णं त्वक्फलं पुष्पमेव च । 
म्छायते चेव शीतेन स्पद्धस्तेनात्न षियते ॥ 
पुण्यापुण्येस्तथा गन्धेधूपेश्च विविधेरपि । 
भवन्त्यरोगाः पुष्पाल्यास्तस्मानज्िघन्ति पादपाः ॥ 
पादैः सङिरपानाचच व्याधीनां चापि दनात्‌ । 
व्याधिप्रतिक्रियत्वा वियते रमनं डमे ॥ 
~ महाभारत, शान्तिपर्व, अ. १८४ 


वनस्पतीचे सूक्ष्म रूप अन्न, अन्नाचे सूक्ष्म रूप रेन आणि रेतातर सूक्ष्मतम 
तत्व जीव असा हा सू्ष्माहून अतिसूक्ष्म होण्याचा कम असून चिच्छक्तीचे 
असितत्वं अन्नांत, रतां, भराणांत अधिकाधिक प्रभावी होत जवि ह स्वाभाविक 
असल्याने ते कोणास परेख्च. पर्वीतच्वाची उलट बाजृलाहि सुष्ष्मतर ते 
सूक््मतम श्रेणी आहे. भौतिक शाख्न्न आजवर ॐअटम हेच सृक्ष्मतम रूप मानीते 
असत. आतां इलेक्टोन हे लयाच्याहून सूक्ष्मतर तत्व आटल्ले आहे च त गतिमानदि 
आदे; यावून ल्यात्‌ चित्तच्वच असावे असने अनुमान करावे लागते. अक्रा रीतीने 
आब्रह्यस्तंभपर्यत चित्तत्व सर्वत्र, कमीजास्त प्रमाणर्ने सुम वा जाग्रत स्थितीत, 
अखंड भरक्ेठे आहे. 


क कि 9 कि 


एकरा रक्भ्व नन्र्लन 
आत्मतत्त्व हे जर सर्वत्र स्वैन्यापी आदे, तर कोठे ते मदत्मरमाणांत व कोरे 
अत्यल्प अमात्‌ कां असावे अदी शका घेतली जते पण आत्मतत्व भसा पक्ष- 
पात नादी. ज्या वस्तूत तें तिबिबित -्डाबयाचे द्या वस्तृचा तो दोष हीय. “पत्र 
चैव यदा करीरविटपे दोषो वसन्तस्य किसर या खुभाषितात म्हटल्या्रमाणे वस्नत- 
ऋतु आला तरी कादी ज्ञाडांनाच तेवढी फुले, फठे येतात, इतरांना येत नादीत 


४८ मीतातच्वमजग 


हा वसताचा दोष नन्दे. ' प्रभवति दयुचिर्बिवोदग्राहे मणिनं मृदां चय. याट 
म्हरल्याप्रमाणे मूर्याचे प्रातिबिब स्वच्छ आरात दिसत, मातीच्या ठेकन्डं र दिसत 
नादी, हा सर्याचा दोष नव्हे, अथवा गुरूने शिकरविरेले जान प्रन्नावान शिष्ट हण 
करतो, मूढ रिष्य कोरडाच राहतो हा गुरूचा दोष नन्हे; द्याप्रमाणे आत्मत्व 
कोठे प्रतिबिबित व्हावे कोटे न व्हावे हत्या स्या वस्त्‌च्या सात्विक, राजस वे' 
तामम स्वरूपावर अवलंबून आहे. 

या सरलया पाट्डाटाचा निष्कर्पं हाच की, सृष्टीच्या बुडासी जे अनत व 
अपार आत्मतत्व अददे त अविनासी असून ज्ञानवलक्रियाः-युक्त आहे. ल! 
आत्मतत्वाने आपल्धांतीर काद अश जड व व्यक्त स्वरूपांत प्रकृति या नावाने 
वेगका काटून लया म्रकृतीने व्यक्त ब्रह्मांड निमाण केले आणि आपण स्वतः चिच्छ- 
तीच्या स्वरूपाने दया ब्रह्माडाच्या पोटी शिरून ब्रह्मांडंतील सवै घडामोड चाल- 
विली आदे; आणि हा सगठा विश्व्यापार चाद्धु केला गेला तरी, सचिदानन्द्‌ त्रद्म- 
स्वरूपांत कवमात्रहि उणेपणा आला नादी. हे जाणूनच भाचीन ऋषिभुनीनी 
^ पूणमदः पूणैमिदं पूणोत्पूणखद्च्यते । पूणस्य पणमादाय पूर्णमेवावरिष्यते ॥ ' 
असे यथाथ उद्रार सार्ययुक्त वाणीने प्रकट केले अदित. 


ईश्वरसत्तावाद 


एको देवः सर्वभूतेषु ग्रः । सर्वव्यापी मर्वभरतान्नरात्मा । 
कमाध्यक्षः सवभूताधिवामः । माक्षी चेताः केवला निर्गणश्च ॥ 


शरन", &-प 
इतका कद कां वाहता ? 


सपृयत्पत्तीच्या विचारानतर अर्थातच सृष्टीचा जनकं जो श्रर्मे^र्‌ ल्यच. 
< विपयाचा विचार आपल्यापुढे येऊन ठेपनो. ही सव सृष्टि परमेश्गान दु 
गेणलया तरी उपादान कारणापासून केटी अमे नमून, स्वनः पम्मे^.रच < 
माच्राच्या रूपानी नटला अदे, अस आपण ब्रह्मनरस्पवादाच्या चचन णद 
अशा रीतीन जगत्‌ आणि जगदी याचा समवायसबध असन्न दशर 
अस्तित्वाविषयी, वास्तविक पाहता ककेला अवसरच राह नये; त वरन ` 
माच्र सवंथेव याच्या उलट आहते. उतर कराविपर्या जिल्क चाद ग्ज 
नसेक तितका वाद ‹ ईश्वराच्या अस्तित्व-नास्तित्व ` मताविप्रयी गात अ 
यांतरे बीज काय असाव, याचा विचार केला असता, परमेश्वरान सृष्ट सप्र 
मकारने निमांण केरी, इत्य सष्टीहन परमेश्वराय स्वत॑त्र अस्ति आष्ट काय, > 
तसे असल्यास या परमेश्वराचे स्वरूप काय, तो परमेश्वर एक अष्ट द्ग ॐ ` 
आदेत आणे त्या परमेश्वराचा जीवात्म्याक्ली संवध कोणत्या कारन ३ > 


ग 


1 के ॥ ॐ 


ण 
१ 


याविषयी मत्येक धमाचे व पथाचे मत वेगचेगक अमून, त्यातच नासस्तक'न दुम 
नादीच अस्रे म्हणण्याला सवटठ सांपटते. 

परब्रह्मच जगद्रूषाने नटले आद्रे असे मानव्याव्र जगाचा परमेश्गनं, अरे 
रूपी संबंध आल्याने जग आदह तेथे जगदी असल्याचे निसर्गतःच सिद हते वः 
वाबतीत नास्तिकवादाखा जागाच राहत नौदी, अस आपण वर म्हटरे आहि. उ 
अमेदरूपाची कल्पनाच जर पूवौपासून उद्धूत हायन मान्य लाठी असती, नर :“~र 
वादाला इतके फाटे फुटठेच नसते. आजचे पूर्ण नास्तिकं आधिभौतिक चान्नङ्गष्ि 
सृष्टि ( प भाप6 ) हेच परमेश्वराचे स्वरूप अरस म्हटल्यास ते मानण्याला तयार आ 
कारण परमेश्वराची दी कल्पना भोतिकशासरांच्या सिद्धान्तासयी विरोधी नाही. यामु 
कित्येक विचारी आधिभौतिक साल्रन्न असे प्रतिपादन करू कागले आदत क, धर्मभ्रथ 
ज्याला ईश्वर अथवा ब्रह्म म्हणतात, तसली अमम्य चिच्छक्ति जगाच्या बुटा्घ 
अदि. केव जडवादाने खष्टीच्या निर्भितीच व विकासाचे कोठे मुरत नार्हा 
यास्तव जड खष्टीबरोबरच चिच्छक्तीदि मानावी गते, किबहुना जड आणि चिन 
( लः 9 शणमः ) असा मेद्‌ नमून, सवं जडचस्तु चिच्छक्तियुक्त आदत. 

गी. म. २९ 


४ 

न्क ध 
अण 
॥॥ 


४५० गीतातत्चमंजरी 


( {४167 18 8611-20.01811 ए6, {1166 18 0 १९६१ 108४्८€' एष 9] 35 1191098 
8४७. ) याप्रमाणे जगत्‌ व जगदीरा यांच समीकरण मांडल्यास नास्तिकाखादहि 
असला ईश्वर मानावाच लागतो; परंतु आरस्तिकांची ईश्वरविषथक कल्पना एवेढीच 
मर्यादित नाही. सत्‌ व चित्‌ एने दोनच गुण परमेश्वराच्या ठायी अहित असें 
नसून, याच्या अंगी आणखी अनंत्र गुण अद्देत आणि लया परमेश्वराचा जीवा- 
ह्म्याक्षे काही विरिष्ट नात्याचा संबध आहे अस जेन्हां आरस्तिकवादी प्रतिपादन कर 
लागतो, तेन्हां शेकास्थानाला वाव मिद्ून आस्तिकवा्यांतदहि अपापसांत मतमेद्‌ 
होतात, मग आस्तिक व नास्तिक याच्यत मतभेद होतील हे खांगण्याची गरजच नादी. 


चदत्या-उवरत्या भांजणीची पद्धति 


वरीर विचारसरणी वाचकांच्या लक्षात येण्यास तिचे स्पष्टीकरण करणे 
अगत्याचे अष्ट. गणितांत चती भांजणी व उतरती भांजणीद्े जसे दोन प्रकार 
आहेत, तसेच ईश्वरविषयक कल्पनेतहि दोन प्रक(र आहेत, वर जो प्रकार सांगि- 
तखा तो उतरा भांजणीचा होय. स्वं जगत्‌ हेच ईश्वराचे स्वरूप अस म्हणून 
आपण नात्तिकाखाहि तें कवूर करावयास सवतो; पण दी कल्पना मान्य ज्ञारी 
तरी तिचा व्यवहारांत उपयोग काय १ व्यवहारांत प्राणिमाच्राका जो इश्वर पाहिजे 
आहे तो सवेराक्तिसपन्न असून, मराणिमात्रवर पूणं कृषा करणारा ब त्यांचा उद्धार 
करणारा असा पादज, म्हणजे एकीकटून ईश्वराच्या व्यापक्रत्वाचा संकोच केला 
जातो व इसरीकहून त्याचं निगणलत्व सोहन याच्या अंगच्या गुर्णाचा विकास केला 
जातो. परमेश्वर सवैव्यापक असला तरी, भक्ताला तो आपल्यापुरता संङकाचित 
व्हावा असें वाटते. अर्थातच परमेश्वराला असे मयादित स्वरूप देणे ही उतरती 
भजणी होय. दच्या तपशिलंत, म्हणजे त्याचे स्वरूप किती संङचित मानावयाचें 
या वावर्तीत मतभेदास माठाच वाव मिक्तो. परमेश्वर इहा नुसता जग व्यापून 
रादहिखा आहे एवदच नब्डे तर, तो ते व्यापून ‹ दशागुठे उरला ` आहे. या भद- 
तम विशार कल्पनेपासून तो आजीवा च्या संप्रघ्यंतीक रांगत्या बाल्कृष्णाचच्या लघु- 
तम कल्पनेयथैत, किंबहुना एका छयारौतीर गणपतीप्य॑त परभेश्वराचीं किती तरी 
विविध स्वरूपं मानलीं जातात आणि मग नास्तिक व आस्तिक यांची या उतरत्या 
भांजर्णीतल्या कोणत्या तरी पायरीवर फारएूट होते आणि त्यानेतरच्या पुढल्या 
कोणत्या तरी पायरीवर आस्तिकाआस्तिकांतहि फाटापूट होऊ खगत, एतावता 
खा उतरत्या भांजणीच्या प्रकारांत पहिल्या पायरीवर आस्तिक व नास्तिकदहे 
समान भराभिकेवर असतात, याचाच अथ॑ हा की, ईश्वराचे केवक सर्वव्यापकं स्वक्ूय 
मानले तर माच नास्तिक कोणी उरत नादी. 


परंतु ईश्वराविष्यीची मानवी आाण्याची कल्पनो अच्ची वरून खारी, उतरा 
भांजणीने, समाजांत रूढ होत आलेली नादी. उल्ट चढला मांजणीच्या पद्धतीने 
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ती  खाद्ून वर चढत गेली म्हणजे प्रथमनः मनुष्य हूः आ 7 > 


श्रवात्‌ दयाला ईश्वर दिसू लागला, पुढे त्याची दष्ट पोडी किच्ुड हेन स्म 
वरून आकाराकडे वद्धं लागली आणि लाला चंदर, सूर, तारे, मेदमर्गन 
ईश्वर दिसू लागला. तेवव्याने त्याची जिज्ञासा धावनी नाह, ने अवन्या 
कल्पनारक्तीनें या इर्य वस्तूच्या पलीकड पाद्रं कानून अद्रय, अनन, अचरत्‌ 
घटनापटु अश्रा परमेश्वराची कल्पना करू कागला. दी चडना नतन रय, या 
परमश्वराच्या स्थूल व संकुचित स्वरूपाच्या भावनेपयदन स्व न्नेन ५ -& 
समान म॒भिकेवर रार चकतात; पण जसजरी इश्वराची ऋन्परा व्यं दक दौ 
जाऊन ती दृदर्यातून अद्दर्यात जाऊ ऊकागते तत्तत अनेक भ) वृक न्याच्यः 
त्याच्या कस्पनाशक्तीच्या सामभ्यामावामुक मयंतरंच धृष्य छमनान्; भप 
रेवरच्या निगुण, निराकार, निरवयव, निर्धर्म, नि्थिक्रार म्वद्~पयन्‌ "रच 
थोडे टिकता. तरी पण ^स भमि विश्वतो व्रत्वाखतिषटदृयागुलर पुन्धं गद 
सवे यद्भूतं यच भव्यम्‌ ॥ ` असल्यां विराट स्वरूपापासून ता युपाय, मयएनी- 
पयत सर्वच लहानमोटी स्वरूपे इश्वराचीच आहन, अस म्टटन्यचनर -स्थिक 
मनुष्य यांतले कोणते तरी एक स्वरूप मानणारा अन्यान हपधच्या अश्न 
त्वाची सिद्धे करण्याचे कारणच राहत नादी. 


ञ ञं 


(८ 


चित्‌ व जड यात भेदे नाहीं 


ब्रह्म हे सत्‌, चित्‌, आर्नदस्वरूप अहि. ते सवै ग व्यापून राद अदि, 
जद्याच्या सत्‌, चित्‌. व॒ आनंदं या स्वरूपान्‌न सन्‌ व जन्द्‌यादोदाचा विचार 
तूतं अग्रस्तुत म्हणून सोहन देऊ. मुख्य जं चिन्‌ स्वप ते आयम "तिक चान््र- 
ज्ञानि अलीकडे मान्य होऊं लागले जह. डा्निनचा विक्रासवाद केवन्ट जड- 
सष्टीव्र अधिष्टित असल्याने तो अलीकडे मागे पडल्य अमून, स्याच्या जागी 
6916 १०1४५०० अथवा 116167४ अ ०1प्५५० ह कल्पना मान्य धरली 
जाऊ लागली अहि. एकीकडे जगताच्या बुडान्षी चतनाशक्ति असावी अन मानल 
जाऊ कागले, तर दुसरीकडे बं व वोडं यांसारखे तत्वन्न चित्शिवाय जडवस्तूचे 
अस्तित्वच नादी असे म्हणून केवठ जडवादाचें खंडन कषः छागले. टेर, रोदन 
यांनी आणखी एक पायरी पुटे जाऊन जड नार्दौच, सवच चित्‌ आहे, दी पायरी 
गांठली. आधिभौतिक शाखन्च आतां जड ( ४8४० ) माणि शक्ति ( 06८६5 ) 
यांचे पृथक्त्व सोहन देऊन दी दोन्दी परस्परोपजीवी आहेत; जडाचे परमाणु 
परोडन त्यातून शक्ति निमौण करतां येते आणि शत्तीरचे ( 26785 ) जडपरमाणूत 
रूपांतर करतां येत, हे भ्रयोगानें सिद्ध करून दाखवृ गले जादेत. 


रे गीतातचचमंजरी 


हा सगा प्रपच येथे करण्याचा हेतु एवढाच की, अगदी आधुनिक आधेः 
भौतिकवाद नास्तिकाला मान्य असणारे सृष्टीच्या मुव्ग्ी असखेठे जे गचेत्त्व 
त्यांतून ‹ सगण साकार देव ` भक्ताच्या इच्छेनुरूप कसा निर्माण होऊ जकतो 
हे दाखवावयाचे अदि. निगरण, निराकार, निर्विकार ब्रह्माविपयी कोणी फारमा वाद 
करीत नादी. कारण ते ब्रह्म आहे ग्हटले काय अथवा नाही म्हटले काय द्याच्या- 
मधून कोणलयाहि व्यवहारात तरतमभाव निर्माण होत नादी; परतु भक्तावर कृपा 
करणारा, भक्ताचा उद्धार करणारा, दुष्टाचा नास करणारा, सुष्टाचे पाटन चर- 
णारा, कमफल देणारा, नवसास पावणारा अशा विवि स्वरूपात ईश्वराची कल्पना 
कोणी माडली कीं विला इृटकून विरोव होतो; तरी यातील कोणल्या यना 
दास्रीय व कोणा अराल्नीय दे पाहिके पाहिजे. ते पाहण्यापूवी भित्र भन्न 
धमत ईशराचे स्वरूप कोणते माने आहि ते पाह. 

ईैश्वराविषयीं विविध कल्पना 

निस्ती व महमदी धमौत ईधर सगुण, साकार मानला जाता; प ते 
पृथ्वीवर कोटे राहत नसून स्वगंलोकात राहतो. आपल्यावर विश्वास ध्व रला 
तो स्वगंलोकी स्थान देतो आणि अमक्तानातो ढः्यर्प्री नरकात धाक्ता. ८ 9- 
माच्राखा जन्म एवब्दाच येतो व त्या जन्मातील वलनानि व श्रद्धेम अनुसषून --ला 
मरणेोत्तर स्थिति आस्र होते. या अव्यव्पकाटीन ससारातीर नन्यावुन्या नन्न् ला 
आणि श्रद्धेला अनुसरून त्याला कायमची स्वगप्रा्ति अथवा नरकप्राप्नि 27 
ही ईधराची कत्पना अशास्लीय असल्याने ती आवुनिक आपिभौतिक चास न्या 
कसोरीस् रिकरू शकत नादी. वेदिक धमौतहि ईश्वराचे स्थान दूर वैकुढठात कठ सा- 
वर अगर अन्य कोणत्या तरी लोकात आहें असे मानणारे पथ आहेत. या पात 
मानवाच्या कर्मानुसार लयास भलबुरा जन्म येतो आभि इश्राच्या उपान्मेने 
त्याची कृपा द्योऊन हा जन्ममरणाचा फेरां चक्रतो अस मुस्य तत्व आह. यात 
सानवावेर पुण्याचरण करण्याची जबाबदारी सन, दयाला एका जन्मात इ-धररखोक- 
प्राप्ति न ्ाटी तरी, अनेक जन्मात आपले वर्तन सुधारून केन्हा तरी ईश्वरन्योक 
गांरण्याची सधे मिदं रक्ते, इह तस्व सास्रीय कत्पनेला विसेधी नादी; 
परतु या स्वे इश्वरविषयक कल्पना एकागी अदित. दातं ई.धराचे एकव विरिष्टं 
स्वरूप, व्याच एकच विरिष्टं वसतिस्थान आणि दाच्या उपासनेचाहि एकच खरीव 
मागं सागितलेला असतो. नियुण निराकार ब्रह्मातून अरा विशिष्ट स्वरूपाचा ईश्वर 
कसा निमांण ज्लाला, दयाच्या स्वरूपाला, गुणाला, वसतिस्थानाखा मयादा कां 
घातली गेली आभे मिनन भिन्न मताचे हे ईश्वर षड्गुणेश्वयसपन्न असून वेगेगले 
कसे आणि एकाच खष्टीत एकाच वेधी ते आपल्या भक्तावर साम्राज्य कसे चाकर 
दकतात इयादि प्रश्नाचा शासनीय पद्धतीने उल्गडा दोऊ शकत नादी. 
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स॒ष्ठीतीरु भेद अपरिहार्य 


सृष्टीच्या बुडारी जे मूलत्व आहे ते व्रह्म आपण मन्‌, चिन, आनद या 
तान ऊक्षणाना युक्तं अच मानती; पण दयात सन्‌बरोवर असन, चिनवरोवर जद 
आनंदाबरोबर दुःख नसतेच अस नादी. खरोखरच सन्‌, चिन्‌, आनद गरा 
चकाच्या उलट अस्णान्या असत, जडवदुगखख या त्रयीचा व्रद्यात मागमृसहि 
नसता तरः दी विपम सषि निमाणच न्ञारी नमती. एकनिनसी व्रद्य जनाव 
तसेच रादिके असते; परतु ज्या अथौ ल्या ब्रह्मतून सषि निमांण नाला न्या अनौ 
लया ब्रह्माच्या पोटात हे प्रतियोगी गुणहि होतेच. याकरिताच आरभी मन्‌ होते का 
असत्‌ होते याचा निणय सागता येत नाही अस वेदान म्दटठे;ः याचक्रिता 
जह दारण्यकोपनिषदत्ति “दवे वाव ब्रह्मणो स्पे अमृतं च मृत च ` अस निःसद्ग्धि 
मत दिले, श्ेताश्वतरोपनिषदात “एक बीज बहुधा यः करोति ` अम स्पष्ट मत 
दिले गेले आणि भगवद्रीतेनेषि ‹ मरक्ृति पुर्पं चेव विद्धयनादी उभावपि ` असं 
म्हणून सृष्टिरचनेत उभयताचा सयोग मानला. केवठ सत अगर केवल असन, 
केवठ पुरुषमय अथवा केव प्रकृतिमय असे मृकतत्व असते तर, व्यक्त सृष्टीत 
भेद ठक्कपणे दिसतो तो दिस्लाच नसता. आन्याच्या कोयीत आबा निम्पण 
करण्याचे गीज असते खरे, पण त्याबरोबरच आंन्याच्या क्ञाडाचे खोड, पाने, 
मोदहोर इदयादिकांचे बीजदहि त्यात असतेच; आणि ्ञाड पादिक म्हणजे खोड, 
पाने, मोदोर व आग्याचे फठ यामध्ये केवटी विविधता दग्गोचर होते! कोय 
रवण्यापूर्वीं तिचे फितीदहि सूृष्ष्म अवलोकन केठे असर तरी, ति्च्यात अस्रा मेद्‌ 
दिस्लला नसता की, ज्या मेदावर बोट ठेवून याच्यातून खोड निर्माण होणार आणि 
याच्याँतून पाने व मोहर निर्माण होणार असे दाखविता याव ! दुखरे एक व्यव्‌- 
हारातरे उदाहरण दुधाचे धे, दूध एकनजिनसी छश्र पांडर दिसते; परण पुढे 
लखयाचेच रूपांतर होता होता दांतून तष, ताक आणे काठी बेरी असे अगदी 
भिन्न स्वूपाचें तीन पदार्थं श्चाठेञे दिक्षतात, हा जो ्ाडांत खोड, पने, फक 
असा मेद अथवा दुधात तूप, ताक, बेरी असला मेद्‌ दिशतो तो म्वगतभेद्‌ दोय; 
तो विजातीय भेद नन्दे. अर्थातच छद्धबह्मांत भेद नस्ल तरी, शवल ब्रह्मापासून 
मेदाची चणक दियु राते; मात्र तोहि भेद स्वगतभेदच होय, म्हणूनच (एकमेवा- 
दवितीय", ^ नेह नानास्ति किचन ` इत्यादि अभेददशंक वाक्यांचा अथं विजातीय 
भेद नादी एवढाच मर्यादित ध्यावयाचा, दयांतून स्वगतमभेदाचा निषेध अभिग्रेत 
आदे असे मानावयाचे नादी. ‹ कार्यरूपेण नानात्वं अभेदः कारणात्मना ` हाच 
म्याय येथे मानला पाहिजे. 


व्री विवेचनाचा निष्कषे असा कौ, ब्रह्मातून जी सृष्टि निमांण जाली 
तिच्यांत चित्‌ ब जड यांचा प्रथक्पणा अभिव्यक्त होऊं लमल. अगदी केवट 
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चित्‌ अगर अगदी केवक जड अशी कोणतीच वस्तु नसून, ्त्येकांत यादों 
मिश्रण असते; मात्र कादीत जडांस अधिकांत अधिक तर कांदीत चिदंश अधि. 
कांत अधिक असतो. मनुष्यप्राण्यात चिदंश्ञ जवव्या प्रमाणांत आह त्याहून पु 
कोर्टीत तो कमी, दयाह्रून वनस्पति-कोरीत कमी आणे दगड, माती इद्यादिकौत 
अद्यत कमी असा मेद पडत जातो. मानवी केति दैवी संपत्तीने युक्त व 
आसुरी संपत्तीनं युक्त असा मेद गीतिनै च वणिला आहे. आधुनिक विज्ञानरासखज्ञि 
ही चिच्छक्ति सर्वत्र भरली असली तरी, पाण्यांतखा मासा, दुष्ट मनुष्य, सुष्ट 
मनुष्य आणि जीजस्‌ क्रादृस्टसारखा ईश्वरी प्रेषित यांच्यांत ती वेगवेगल्या प्रमाणात 
असते, असे मान्य रर्‌ कगे आदित. याच कमाने आणखी थोडं पुटं गेल्यास 
देवकेर्टीत तो चिदं सर्वात अधिक असतो असे मानण्याला साखराचा विरो 
येऊ चकत नादी. 


भक्तासाटीं सगुण ईश्वर 


पृथ्वी मंधरूपें स्वये असे । तो गंध कस्तुन्यादिकीं भासे । 


तेदीं भगवत्सत्ता सर्वत्र असे । परी साचिकीं दिसे अति प्रकर ॥ 
~ एकनाथी भागवत, अ. > 


आतां आपण मक्त व देव यांचा परस्परांशीं संबंध व त्याचं सहकाय याचा 
उलगडा करण्याच्या पायररीपर्यत येऊन पोंचलों आदत; तथापि याचे स्पष्टीकरण 
करण्यापू्वी आणखी एक खुलासा केरा पाजि. आद्य मूलतत्त्व जं ब्रह्म त्याच्याच 
चिदचित्‌ अशा संमिश्र तत्वतून दही सृष्टि निमौण स्ञाली; पण दही मुष्टि म्दणजे 
ब्रह्माचा केव एक अंदर आहे. ‹ पादोऽस्य विश्वा भूतानि च्रिपादस्याणतं दिवि" 
यात वेदान म्हटल्याप्रमाणें दही सृष्टि म्हणजे लया ब्रह्माचा चतुथौश्च असून, लयाचां 
तीन-चतुथांद भाग अगतरूपानें देवलोकांत आदि. हा अरा चतुथौरा आदे का पष्ट 
आहे दै कादौ कोणी मोजूनमापून सांग ,रकत नारदी; परंतु दी जडाजड सूट 
निमाण करून देखील ज्याचा चिदं पुष्कठच शिष्ठ रादिलछा आहे च तोहि कोटे 
सृष्टिव्यतिरिक्त अन्यत्र नसून, आकार जसे सवैत्र सर्वव्यापी असतं तसा तो चिर्दंशं 
सवत्र सवे ग्यापून राला आदहिः आणि तसा तो रिक अददे वतो यासृष्टीर 
व्यापून सूषटीतदहि अतर्बाह्म स्वैर आहे म्दणूनच तर देवाचै अस्तित्व आपणांस 
अतीत होते च ते चाख्रतः सिद्ध करून दाखवितां येते. “ब्रह्वैवेदमगतं पुरस्ताद्ब्रह्म 
पश्चादून्रह्म दक्षिणतथोत्तरेण । अधश्चोष्वे च भ्रसृतं ब्रह्मैवेदं विश्वमिदं वरिषटम्‌ ° 
( सुं. २-२-११ ) यांत वणिल्याप्रमाणें ब्रह्मच द विश्व आदे आणि दिवाय तेच 
ब्रह्म सवं बाजू भरून रादि आहे; आणि प्रारंभी देच ब्रह्म ‹ रूपं रूपे प्रतिरूपो, 
नेभ्रूव ° यांत म्दटल्याभ्रमाणे सषौतीर विविध सख्यै धारण करते चाल. 
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| मयोदित कत्पनाच व्यवहार्यं होय 

^ सवं खल्विदं बरह्म ` अशी ज्याची भावन) ्ञाटी आदे अरा अधिकारी 
मत्ताला सगुण व मयारदत रूपात इश्वर पादण्याची इच्छा कां ब्हावी अदी दोच्छ 
धेतल्यास तिला व्यावहारिक इ्न्तद्वारा उत्तर देतां येते. मोखा श्रीमंत राजी 
हजार्राच्या नोटा खिशांत भरून घेऊन मंडरेत ' गेला तर, त्याचा भाजी-खरेदःचा 
व्यवहार पुरा होऊ चकत नाही. याला त्या नोटेचै छटान स्वरूपात रूपानर 
करूनच व्यवहार करावा लागतो. त्याप्रमाणें ज्ञानी माणसासहि ' सर्व न्वन्विदं 
बरह्म ” अशी प्रतीति आली असली तरी, लाला ध्यानाल्यु व उपासनेत्म विनिष्ट 
म्रतीके असणेच सोयिस्कर वाटते. भक्तारा आपल्या मक्किपरिमाचा वषाव करण्याद 
निगुण प्रमात्म्ययिक्षां सगुण साकार मूर्तिच इष्ट वाटते. तात्विक टष्टीनें विश्ववु- 
त्वाची कल्पना श्रेष्ठ खरी; परंतु आपल्या अडचणीच्या वेठीं विश्ववेधुत्व दितप्रत 
उपयुक्त ठरते १ ^ सगव गवि मामाचा, एक माहीं कामाचा ` अशी स्थिति दोण्या- 
पेक्षा विशिष्ट माणसाचीं ल्ेदसंबंध व नातं जोइन ठेवणेच भ्रयस्कर ठरत. हाच अनुभव 
दुसन्या एका अधिक समर्पक दृष्टान्तानें व्यक्त करतां येल. एखादया इनामद्‌रा- 
कड़े जाऊन आपण ल्याला आपला उद्रनिवाह कावर चालतो अक्ते बविचारल्यास 
तो आपल्या विस्तीणे रेतीकेडे व बागायतीकडे बोट दाखवृन हे मान्चं पोट भरण्याचं 
साधन म्हणून संगे; पण व्यवहारतः शेतातीर माती किंवा वाभेतल्या अआाडाचें 
खोड दें कोडी खाद्य होऊ शकत नारदी, किंबहुना चेतांतल्या धान्यानें भरले पोतीं 
अगर फर््मनी भरलेल्या करंव्याहि याची भूक रमवृ राकत नार्दीत. लखा धान्याचा 
व फलंचा विरिष्ट पाक बनवृून व तो खाण्यारायक करून एखाद्या ठ्हानदा 


तारवार्रीत लाच्यापुदे दठेवावा तेन्यं ते पदार्थं त्याची मक शमवृं इदाकतात 
त्याचप्रमाणे अखि खष्टीकडे पाहून दँ सर्वं परमेश्वरा्चेच स्वरूप आहे असं 


म्ह णणे तत्वतः खरं असटे तरी, भक्ताला आपल्या भावनेच्या संतोधाकरितां 
परमेश्वराचें विशिष्ट स्वरूपच सेव्य असे वाटते; आणि अ्ञी मयादा आपली आप- 
णच प्रस्थापित केल्याने अनवस्थाप्रसंदैहि रक्तो. स्वैव वस्तु ब्रह्मस्वरूप असत्य्‌ 
आणि आपण त्या सगल्या ब्रह्मस्वरूप व पूज्य मानल्या, तर असा अनचस्था- 
प्रसंग येतो की, सर्वत्र ब्रह्मस्वरूप मानणाय्या या भक्तानें चालवयाचं कोटे ! थुका- 
वयाचें कोटे ! देवाकडे पाय करून निजल्याबहृरू विसोवा खचराला एकान दोप दिला; 
वेब्डां विसोबाने लाखा म्ह ‹ जिकडे देव नसेर तिकडे माञ्च पाय फिरीवं ”; प्रतु 
सर्वत्र परमेश्वर भरल अघ्रल्यानें तसं करणें अशक्य टठरून तो सकेखोर अखरं 
थकला. यावरून हे लक्षात येईर की, ब्रह्म जरी सचव्याप्री असे, तरी आपल्याला 
तें उपास्य मानण्याला त्याला कीएक मर्यादित स्वरूप द्यवि छागतें. ज्ञानी मक्त 
आपल्या मानस्पूर्जेत व्या ईप्वित स्वङ्य देऊन त्याचं चितन करतात. र्याच्या- 
हून कमी अधिकाराचे जे भक्त असतात खां ची मान्चिक मूर्तिं स्थिर राहत नाई; 


५६ गीतात्वमजरी 


म्हणून ते व्याला मूर्तीचें किंवा चिघ्राचें व्यक्त स्वरूप देतात. अशा व्यक्त मूर्तीत 
किंवा चिच्रांत चिच्छक्ति खरोखरीच अद्भूत ब्हावयाची ती दष्िखष्टिवादानें किंवा 
कट्पनावादानेच निमाण होते; आणि ती भावना जितकी प्रबक असे तितकी 
शक्ति त्या मूर्वीत अवतीणं होते. 

गवां स्वीगजक्षषीरं सपेत्स्तनङ्खायथा । 

तथा सगतो देवः प्रतिमादिषु राजते ॥ 

अभिरूप्याच बिंबस्य पूजायाश्च विदोषतः। 

साधकस्य च विश्वासात्‌ देवतासचिधिभेवेत्‌ ॥ 
द तत्व मृतिपूजेत लमू पडते. देवतांची जागरृतस्थाने व तद्विपरीत स्थानें 
यांच्यांतला मेद्‌ वरील विवरणावरून वाचकांच्या लक्षांत येदलच. याच शासनीय 
कत्पनेच्या असुरोधाने विचार करीत गेल्याख एके कारढ जाग्रत असरेलीं देवतां चीं 
स्थने मृतप्रायः कां होतात व देवतांच्या मूर्तिं कशा फोडत्या जातात हे ध्यानांत 
येद. आधी भक्तांच्या भावना ग्रत होतात आणे मगच दया भक्तांच्या दिखाऊ 
पूजेच्या मूतीचा भग होतो. “ ओरंगजेबाला भिऊन काशीविश्वश्वर पव्या ` या 
घटनेतटे रहस्य देच की, ज्यानीं ला मूतीत दश्टिङष्टिवादाच्या भावनेने व मंत्र 
बकनें देवत्व आणले होतें व्या भक्तांचा जन्दां कोप क्ल तेन्दाच दा मूर्तीतले 
देवत्वहि छत स्चाल. 

बुद्धिद्रारा देवाचा भक्तांरीं संबध 
येथव्र आपण परमेश्वराचै सर्वंग्यापी अस्तित्व आणे मक्तांच्या इच्छेच्या 

अनुरोधानें त्याचं सगुण, साकार स्वरूपानें विरिष्ट स्थी ग्यक्तं होर्णे या दोन 
प्रमेयांचें स्पष्टीकरण केले. आतां देव भक्ताना पावतो, त्यांच्यावर अनुम्रह करतो, 
त्याची संकटे दूर करतो इत्यादि ज्या घटना एेकर्तो, त्याची भवति न भवति करू. 
इश्वर वर कोठें तरी स्वगादि लोकांत राहतो, तेथे राहून तो राजाप्रमाणें पुभ्वीवर 
सत्ता चाख्वितो व आपल्या दृतांकरबीं एश्पीव रीर मानवांकडे इकूम पाठवितो, या 
एकवा असत्या स्वरूपाच्या सवे कल्पना असास्नीय अदहत. सास्रीय विचार करताना 
पुराणां तत्या असंबद्धं कल्पना सोहन दिव्या पािजेत, विश्च व्यापून राहणारी चिच्छक्ति 
देच ईश्वराचे खरे अधिष्ठान. दी चिच्छक्ति ज्ञानमय असते, पण ती अन्यक्त 
असल्याने प्रयश्च कायैकारी होऊ शकत नाही. भक्तांचा या चिच्छक्तीरीं संबंध 
बुदधिद्राराच येऊं शकतो. दी चिच्छाक्ते आणिमाच्राच्या ज्ञानाचें मूक दोय. गीते- 
तहि परमेश्वरने ' मत्तः स्छतिक्ञनमपोदहनं च ` अघं म्दररे अदे, सावरून ईश्वर 
हाच सवे ज्ञानाचा उगम दोय. अ्थातच ज्यारो या ज्ञानाच्या उगमाचा पत्ता 
खगला लयाखा ज्ञानाची उणीव भासणार नादी, भक्तारा मक्तिमार्यानें परमेश्व सादी 
जो सबंध ठेवतां येतो तो ज्ञानद्वाराच होय, असा संबेष जोडावयाचा म्दरटल्याख 
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खाला उत्कर भक्ति पादिजे. अश्चा उत्कट भक्तीने देव श्रसन्न नाला म्हणज तो या 
भक्ताला त्याच्या कायचुरूप बुद्धि देतो आणि "बुद्ध दनो सेवकाला । बुद्धीं पार 
पाडवा( । या समथाच्या वेचनांत ुचविल्याप्रमाणे ईश्वरी कपा म्हणत योग्य य॒न्ति 
योग्य वेकीं सुचणे हीच होय. मीतेंतदहि श्रीकरप्णानें ‹ ददामि दद्धियोयं तं यन 
मायुपयान्त ते ` असा भक्तावर अनुम्रह करण्याचष मार्ग सांनिनस अहि 
चिच्छक्ति बुद्धिद्रारा व्यवहारांत कार्यवाही कशी होते ह समनण्याकरिटां 
तारायंत्र आणि रेडिओ यांचे दृष्टान्त दिठे जातात. राक्ताच्या सं्रहाच्या द्ष्टीन 
वैकेचाहि दृष्टान्त येथे देतां यदेक. असे इष्टान्त देण्यांतला आश्य अता की, दी 
शक्ति प्रदयक्ष कार्यरूप होण्याखा अनेक विंधिविधाने करावी लागतात व किलेक ततर 
साभाकावीं लागतात हं स्पष्ट व्हावे. तारायंत्रातन संदेश्च ककण्यापूर्वी उमयतांची 
सांकेतिक भाषा ठरलेखी असावी लागते. रेडिओंतन विरिष्टं वाता कन्ण्यापूरवी 
त्याचा नक्की काठ व मीटर अवगत असावा जागतो. आपणच वेवठेखी ठेव बंकेनून 
काडण्य॒पूर्वी आपली ठराविक सदी रवैकेला पटावी छगते. साध्या व रेहिक व्यव- 
दारांतल्या ममुली' गोष्टीला जर इतकीं तंत्र सांभाकावी कगितात, तर ईसदक्ति 
जागृत करण्याखा किती विधिविधाने करावी रागत असतील व किती नियम पाछवि 
खागत असतील याची कल्पनाच करावी. ईश्वराशपं नवे नाते आयत्या वैर्ढ जोडतां 
येत नादी, त्याकरितां पूर्वी पासून भक्तीने ते नातें जोडून ठेवल्ठे असावें रगत आणि 
तो परिचय ताजा ठेवण्याकरितां भजनाईदे प्रकार साल्रकायंनीं सांगून ठेवठे अदित. 


नवस करण्यांतीट म॑ 


विचष्ट कार्याच्या बेली भक्त आपली तीन भावना जाणविण्याकरितां 
देवाला एखादा नवस करतो. नास्तिक तर या कतल्पनेला दंसतातच, पण 
आस्तिक बुद्धीचे भक्तदि यांत तत्व न ओकखतां त्यास इंसतात याच आश्चयं 
वाटते. नवस करणं म्हणजे देवा संच देणं होय, आभि असा 
तपर॑ंचखाऊ देव आपले संकट कसँ दूर करणार, इत्यादि आक्षेप घेतले 
जातात; पण या आक्षेपांत आक्षेपकं अन्ञानच न्यक्तं होते, देचतेतली गृढ 
शाक्ते जाग्रत करण्यासाठी जी अनेक विधिविघानें करावी लागतात स्यत्तरैव 
नवस हे एक अभावी तंत्र अदे. नवसानें आपल्या मावनेची उक्कटता आभे 
लयागन्रत्ति व्यक्त होते. कोौकडे अर्ज करून न्याय मागण्याला स्टंप भरावा लागतो, 
सयाज काही कौणी लंच मानीतं नाही. कोणाकह्ून काही रकम चेतली तर, तिची 
पावती देताना पावती-तिकीर खावतो तीदि स्मच नन्हे. कोणी थोर पुढारी आपल्या 
मांवीं आल्यास आपण हार घान त्याचा सन्मान करतो, किंक्हुना मानपत्रहि 
देतो, तीहि खाच नन्हे. आपला संबध जोडण्यावे किंवा राखलण्याचे अथवा आदर 
व्यक्त करण्याचे हे सगे रूढ प्रकार अदेत ब त्यांत आपल्या भावनेची तीत्रता 
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आपण ल्या व्यक्तीच्या सनावेर बिबवीत असतो. आपण दिल्या हारने किवा 
मानपच्नाने लया थोर व्यक्तीच्या भ्रीमंतीत थोडीच भर प्रडणार आहे 
किंबहुना बहुतेक वेकी ते हार किंवा एखादा नजराणा चुसता हात लातून परत 
केखा जातो. हाच दाखल हे आक्षेपक देवाच्या नवसाला हंसतांना लक्षात कां 
घेत नार्दति ! देव कांहीं भक्ताच्या नैवेयास्नार्दी, नवस्राच्या रेरभर पेव्यासार्ी 
अथवा सत्यनारायणन्च्या प्रसादासाठी कालचावरेला नसतो आणे ह सगे जिन्नसं 
अखेरीस खातों कोण, दहि आपण पाहतोचः मग यांत देवाला किंवा भक्ताखा नें 
ठेवण्यात ददी काय ! देव म्हणजे चिच्छक्तीचै एक विशिष्ट का्यंकारी स्वष्प 
आदि. लाला स्वंतःला कांड खावयाचें किंवा प्यावयाचं नसते. वयाखा तुमची हाक 
बुदधिद्रारा इसस्यांस पोचवून दांच्या व तुमच्या बुद्धीखा प्रेरणा देऊन उभयतांच्या 
सहकार्यानें मागं दर्हवावयाचा असतो, 

तुमचा नवस है एक तुमच्या भावनेची तीत्रता मोजण्याचे उष्णतामापक 
यंत्र आदे. आपी भावना तीव्र असल्याचे तें एक गमकं आदे. आपली भावना 
वेरवरची नसून ती मनापासूनची आहे हं दशविण्याकरितां कांहीं लयागाचा संकल्प 
करणें म्हणजे नवस दोय. व्या तीतर भावनेने चिच्छक्ति जाग्रत दोन कार्यवाही 
होऊ खागते आणे तुम्च कार्यं संपतांच जी चिच्छक्ति तुम्दीं जागृत केलेली असते 
तिला निरोप देण्याचा मागं म्हणजे नवस फेडणें होय. टेकिफोनवर तुम्ही कोणा 
चोक्त असतांना रेवटी बोलणें संपठे याची दण म्हणून वुम्दी भर्थक यू 
म्हणतां, दही कांडी त्या गृहश्थास लांच देणे नन्डे; समारभास्ष आल्या पाहू 
ण्याँना रोवर्टीं पानसुपारी देतां तीहि कारी कच नन्दे; हे सवे प्रकार एक कायं- 
भाग आटोपला, नाटकांतला एक अंक संपला, याचे निदरैक आदत. याकरितांच 
आपण विशिष्ट देवकायीत समाप्तीच्या वेकीं देवतेवर अक्ता टाकून तिचे विसजेनं 
करतो; तसे विसर्जन करीपयेत ती देवता तुमच्या कायावर दक्षते नजर ठेवीत 
असते, लमामुंजीसारखें अनेक दिवस चाक्णारे कायं असे म्हणजे आपण देवक 
ब्रवितों, सयाच विसर्जन क्गेच करीत नाही; कारण कार्यसमात्तीपयंत आपणांस 
त्या देवतांचया कृपाछत्राची जरूरी अस्ते. अ्थातच काय॑भाग आटोपल्यावर लयाः 
देवतांना निरोप देणे दै आपठे कतेग्यच असते. यज्ञयागादिकांत दे विधि जसे 
ठररे आददेत लयाचश्रमाणे नवेस फेडर्णे हा एक आवाहित देवतेचे आभार मानून 
द्या देवतेखा निरोप देण्याचा रूढ विधि आहे, 


तामसी रार्तीची बोव्टवण. 
यन्व ठिकाणी थोडंसं विषर्यांतर करून आणखी एका गोचा खुलासा 


करणे जरूर वाटते, खष्टीला प्रारंभ म्हणजेच समतेतून विषमतेला भारभ. हा प्रारंभ 
होतांच ज्याप्रमाणे चित्‌ व जड असी विभागणी दोऊं लागते त्याचग्रमाणेन्च सत्त्व, 


ई्वरसत्तावाद्‌ ४५९. 


रज आणे तम या गुणांची विभागणी होऊं लागते. मानवी प्राण्यात ऊष्म 
सत्वगुणी, रजोगुणी, तमोगुणी माणस पादतो व व्याच्यारी ‹ जान तमे वनन 
ठेवतो; पण याचबरोबर सख्टीतील गूढशक्ती ति सात्तिक, राजम व दामम द 
ग्रकांर आदत दहै विसरून चालावयाचें नाही, आपण येथवरच्या भान सानवि 
दवर्तंचिा विचार करून ययाचे माहाय्य आपल्या का्याकरितां छम टमेल्र रच 
चिकित्सा केली. लयाचबरोबर तामसिक शक्तीचा विरोध आशधन्युःक' द्राधच्ध न 
व्हावा यासाठी कांही विधे पाणे अआवद्यक असतें, साच्िक देवताच आए्राहन 
करणे वं कायं निर्विन्न पार पाडण्याकरितां त्याची प्रार्थना करणे हा तर एक सगं 
आहेच; पण तामसिक भुते-खेते मान्न खरोखरीच ख॑चखाॐग असतान, याच्या 
संतोषाकरितां व्यांच्या तोंडावर कादौ तरी बनी टाकाचा खायना. मंच्याकडे जाऊन, 
आपटे काये करून वेण्यासादीं कां लंच द्यावी ऊागत नसेख, प्रण त्याची भेट 
घेऊन बाहेर पडर्तांना वदेत प्टरैवाखा मुजरा करतो तन्हा लाच्या दातावर व्टृधीः 
म्हणून काही टाक्णे, दै आपल्या कायाच्या निर्विघ्नतेकरितां जम्र असने. हइ 
सागण्यातला सुदा दाच का, ख्टीत खुष्ट-दुष्ट अनेक गुह राक्ति भरून राहिटेस्यः 
आहेत. द्यां तील सृष्ट लक्तीचे सादहाप्य प्राथनेच्या वदावर्‌ मिक्वितां यते 9 
दुष्ट चा्तोचा विरोध, त्याची याच्या लायकीप्रमाणें संमावना करून, रास्नां येनो. 
यास्तव एखादी मोटी कामगिरी यर्स्वी आली अस्तां पूर्वी नवस केला नस्ल 
तरी, कादी बनी ओवाद्ून टाकून, कादरी देणग्या देऊन, कोणत्या तरीं 
प्रकाराने कांहीं याग करून मगच बाकीच्याचा उपभोग ध्यावा. लघ्नरकायात 
अन्नदान करणे, भयसी दक्षिणा वारणं, भिरवणुकौच्या वारेते चब्दाय्यावर नारद्र 
फोडणे, आधितांना देणम्या देणे इत्यादि प्रकार भिन्न भित्र दिसले तरी, 
त्या सग्र्याच्या उुडारीं तत्व एकच आदे. त्यांतले ममं देच की, खटती सुष्ट 
रान्तीरी आपले नति जोहन आपके सामथ्यं वाढवावे आणि विरोधी दान्तीना 
न चिडचितां, चुचकारून घेऊन त्यांच्या तोडावर थोडास्ता.तुकडा टाकून आपला 
मामं निष्कंटक करावा. यासबेधांतदि अश्क्षेपक अनेक दाका काटतीर आणे उलट. 
खुखुट अनुभव सांगून वरी विधान खोद्धन काद पाहतीलः; पण त्यांच्या सवे दोका- 
मतिकश्छकांना एकच उत्तर आदे, ते दच की, सवं व्यवहारांत सपेक्षता लक्षात 
ध्यावयाची असते. सुष्ट-दुष्ट सक्तीच्या ्षगब्यां तदि यक्चापयक मिग्णे दं परस्परां 
च्या बलाच्या सपिक्षतेवर अवल्बरून असते. 


देवत्व कंद्धित च जागृत करणे 
सारस, ज्या मृल्ट चिच्छक्तीतून हं विश्व निर्माण ज्ञाठे ती दाक्ति कांदीं विश्व 
निमितीने थकून-मागून ञ्लोपरी नादी. ती शक्ति सवे विश्व व्यापून राद्िरी अहेः 
ती चक्ति ज्ञानमय आहे आणि मनुष्याला बुद्धि दं नदिय मिकालेठे आदे, त्या- 
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मुके मलुष्यम्राणी आपल्या बुद्धिद्वारा त्या शक्तीचा उपयोग करून घेऊ शकतो. या 
रत्तीचा विरिष्ट पद्ध तीन एखाद्या ठिकौणी सचय करणे म्हणजे देवत्व निमाण करणे 
होय, प्रार्थना हे या देवतेतीर दी ज्ञानशक्ति जाग्रत करून कार्यकारी करण्याचे साधन 
आहे; आणि ही शक्ति का्ैवादी स्वरूपांत येणे म्हणजे अनेकांच्या म्नात विरिष्टं 
कायौची स्फ़तिं होऊन त्याना एकमेकाशी सहकाय करण्याची इच्छा दोण दोय. 
मानवी प्राणी आद्य चिच्छक्तीचाच अश्च असल्याने तो या विश्वसंचारी ज्ञानरात्तसीचचा 
वारसच आदह, अर्थातच ल्याखा दा राक्तवीचे आवाहन करून आपले सामथ्यं अनतं 
य्टीने बाढविण्याचा अधिकार आहे. जे हाः आपला अधिकार ओक्खतात, र्याना 
ला वारसदारीष्वा उपयोग करून विभ॒तिमत्व साधां येते, ज्यान्बा या नालयावर 
विश्वास नसेल ते अहमन्यतेने स्वतःच्या बव्ावर “ सरडाची धव कुपणापयेत ` या 
न्यायाने व्यवहार करीतच असतात. ते स्वावरूबी असल्याने त्यांत एकप्रकारे 
याचा गुणच व्यन्त होतो; परंतु स्वावकबीपणाचा ठेभा भिरविण्याकरितां, बापाने 
आपल्या नावावर ठेवलेली वैकितली ठेव बुडवृन टाकून, काबाडकष्ट करीत बस्ण्यात्‌ 
शहाणपण नसून “हशोऽधिकतरस्तेषां एवढेच त्यांना त्यांत शिफारसपत्र मिठेल. 
त्यवेक्षां परमात्मा श्रीकृष्ण याने दिल्या अभिवचनावर विश्वास ठेवून ^ चेतसा 
सर्वकर्माणि मायि सन्यस्य मत्परः । बुद्धियोगसुपाश्रिख मचित्तः सततं भव ॥ ` 
° मचित्तः स्वैदुर्गाणि मस््रसादात्तरिष्यसि । ” ( गी. १८-५७ व ५८ ) या राज- 
मार्गाने कृतार्थं दोण्यांतच शद्ाणपण अदि. 


देश्वराच्या अवतारांतीर रहस्य 


देवानां कार्यसिद्धयर्थं आविर्भवति मा यदा । 
उत्पन्नेति तदा छोके सा नित्याप्यसिधीयते \। - सनन 
१६ ॐ 


विभूति व अवतार यांतील तरतमभाव 


दराच्या अस्तित्वाचा विचार करर्ताना, भक्त दे आपापत्या कन्पनेपरमाण आग. 

पल्या देवाला जन्म देतात, इहे आपण पाहिले. ते तत्व एकदा भनात ठग 
वर अवतारवाद्‌ाच्या रहस्याचा उल्गडा होणे अगदी सोप आह. भक्तस्च्या उन्मद 
भावनेसुके जडमूर्वी त चिच्छक्ति अन्यक्तरूपाने केद्रीभत होते; उन्कट भन्नौचे ह 
अन्यत्त फठ होय. हीच भक्ति अधिक उत्कर आटी आणि अपरेनित कार्य गमान्य्‌ 
व्यक्तीच्या राक्तीच्या आटोक्याबाहेरच आह अस आढदन आट तर्‌, न्या दढ 
भावनेखा व्यक्त स्वरूपाचे फल येते, तोच इश्वरी अवतार दोय. कामो लोकाची ट्ख 
शक्ति एखादया विरिष्ट ध्येयाभोवती केदित क्ली तर, ला केट्रीकरणान द्या इन - 
दाक्ती खाच व्यक्त स्वकूप प्राप्त होते. चिच्छक्ति अनन्त, अपार्‌ व मवदक्तिमती ` 
आहे व विश्वन्यापक आहे. जीवात्म्यात तिचा अत्यल्प अन्न केद्वित जलेला असः. 
ज्यान आपण विभति मानतो, लाच्यांत तो अंश अविक प्रभावी ब्रालेला उन्न; 
अवतारात तर र्श्वरी प्रभावाच केद्रीकरण हेतुपूवक जास्वीत जास्न केटेल +य. 
आत्मतत्व सवत्र एकच व एकक्षारखच असणार, नेन्हा लात अना भदसम्न 
अगासल्ोय आहे जसे वरे; परतु यात अश्षाग्रीयपणा बिल्करूल नमून, दी ऋन्परः 
व्यवहारा वे साल्नाला घरूनच आदि. शुद्ध आत्मत सन्निदानेदस्वरूपाचे अमृ: 
अनेकः जन्मातीक सचिताच्या उपावीमुठे व्यकीच्या चरिगुणात्मक प्रक्रतीत केव! 
मेद निर्माण ञ्चलेखा असतो हे आपण पाहतोच. या उपाधीची पुट कान टन 
आपटे शद्ध स्वशूप प्राच करून घेणे, म्हणनेन्न मुक्तीचा माग गाठ्ण होय. ज्यान 
आपण विभ्र॒ति किवा महान्मे म्हणता लाच्या या उपाधि चुद्र सस्कारानी वद्ध॑र्ण 
क्लडेल्या असतात. ईश्वरी अवतारात दी चिच्छक्ति प्रकरृतिपरवद् न होता उख्टं 
° म्कृषिं स्वामधिष्ठाय ° (-म्दणजे प्रकृतीवर आपटी सत्ता चालबरून ) स्वेच्छेने 
+ व्यक्तिमत्त्व धारण करते, म्हणून ती उपाधिरदित, अत्यत प्रमावी, अशी असते. 
व्यावहारिक दष्टान्तानें हा मेद स्पष्ट करावयाचा म्हटल्यास अमे म्हणतां येक क» 
सामान्य साणसाचे न्यक्तिमत्व हे वापरून मलिन ्ललिस्या कपञ्यास्नारखे अचत 
विभ्रतीचे व्यक्तिमत्व परीटघडीच्या कपच्यासारखें निमंर असते; आणि अवतारी 
पुरुषाचे ग्याक्तिमर्व हे सणावारासाटीच रान ठेवलेल्या व ुकल्याच बासनात्‌न 
बाहेर काटलेल्या उन्वी कपच्यासारखे असते. 


६२ गीतातच्यमंजरी 


केदित शक्ति म्हणजेच अवतार 


ज्यांना ईश्वराचे अस्तित्वच मान्य नसते दयांना ईश्वराचा अवतार कसा 
मान्य दयोणार १ पण आपण यापूर्वी पादिले आदे की, विश्वांतील स्वे अणुरेणूत 
चिच्छक्तीच भरून राटी असटयानें चिच्छक्कि जथ नाही असा ‹रिताठाव'च 
कोटे नाही, मान्न ही चिच्छक्ति कार्यकारी व्दावयाला विशिष्ट परिस्थितीची अयु 
कलना साधावी लागते. सूर्यप्रकाराचे किरण सर्व्र पडलूले असतात तरी त्यांनीं 
अंग भाजत नाही; परण आपण जर बहिर्गो कचेतून त्या किरणांच कद्रीकरण 
केके, तर लाच दिरणांनीं कातडी भाजून निधत्ते, अगर त्याच्याखाली कापृसं 
उेवल्यास आधे निमोण होतो. पाण्याची वाफ दोन व।तावरणांत पसरली तर्‌, 
तिच अस्तित्व कदनहि येत नाही; परंतु तीच वाफ़ नठीतील दावात ठेवटी तर, 
ती आगगाडी चाल्वूं राकते. विद॒च्छक्ति निर्माण करून सवत्र दिर्यांचा रुख- 
र्खाट करणे ही तर आतां सर्वाच्या परिचयाची गोष्ट ज्षाली अदे. 


जो नियम या हदय वस्तू च्या दृष्टान्तीत दिसून अला तोच नियम अदृद्य 
शक्तीलाहि कागू अदि. प्राणायामानें मनाची रक्ति केद्रितं केल्यास अद्भत चाट- 
गारे रदात्तीचे अयोग साध्य स्लाठेले आपण पाहत. योगसाधनने दद्रिये शद्ध 
केल्यास तीं अभावी होऊ कागतात. सामान्य माणसपेक्षां अधिक द्रचा वसि 
त्यांस कक्तो, सूक्ष्म ध्वनि दयां रेक येतो जाणि दयांचा मनकवडेपणा वादं 
जागतो. सारांरा, आत्मराक्ति निमेयोद अहि; मच्र तिचा तो प्रभाव दग्णोचर 
होण्यास विरि्ट विधि विधाने व तंज समाकल पादिजेत. विष्ट तं्रानी नेसार्गेक 
गुण किती वाढवितां येतो याचा अनुभव वैद्यकराख्नंत चांगखा येतो. ओपधांचें 
मिश्रण तेच, पण तें हेभर वेत्रं खल्ले तर; जितकरे गुणकारी दते दयष्न तं 
इजार वेवं खल्ले तर, किती तरी परटीनीं अधिक गुणकारी दोते. दोमिओ- 
पाथीच्या शाख्रांत तर ओप्ांची गुणवत्ता ( २०४०५५४ ) लयावर घडविंलेल्या 
संस्कारावरच अवल्ैन असते. सामान्य मनुष्य, विभूति आधि अवतार यांच्या तील 
भेद दरोविण्याकरितां पूवी मलिन केपडे, परीटघड्ेचे कपडे व ठेवणीतले कपडे 
याचा खष्टान्त दिला होता, तो उपाधीवे दोष ज्चाहन राकण्याच्या दृष्टीने समर्षक 
अष्टे; परतु दे भेद निषेधात्मक स्वरूपाचे स्ञाञे. आपल्याला सामान्य मनुष्य, 
विभूति व अवतार यांतीर भेद गणसंवधैनाच्या दृष्टीने पादावयाचे अद्ेत. 
त्याकरितां वैयकद्यास्नांतञे टष्टान्त अधिक समपक होत, वैयांच्या मेत बोला- 
चयावें ज्ञाल्यास् सामान्य मनुष्य हा द्च्यपुटी रखायन, विभति दी शतपुटी रसायन 
आणि अवतार हा सहखपुटी रसायन असे म्हणतां येईल. अर्थात दीच उपमा 
आणखी थोडीरी ताणून अकि स्रंगतां येते की, सामान्य संकटे सामान्य माणसे 
आप्त्या सामभ्यो निवारण करीत असतात. विरोष सेकटाच्या वेक विभतीच्या 


दश्वराच्या अवतारंतीर रहस्य ७६३ 


॥ | 


खाहास्याची अव्रयकता भासते आणि महासंकटाच्यो वेधा ईश्वर अवतार वारणं 
करून तें संकट निवारतो. 


हा दुर्वव्ट डैववाद्‌ नद्हे 


दश्वर अवतार धेऊन येतो व साधू रक्षण करतो ही कल्पना ड जाल्या- 
मु> समाज दववाद्‌ा व दुबेक बनला, यास्तव “अवतारवादाःची कन्पनाच खोदून 
काठली पाहिजे असं कांदी आक्षेपक म्हणतात, दुसरे कदी आक्षेपक अन्ते मानतात 
के, सदूगुणश्वयसपन्न परमेश्वर जगातील ग्यवदारांन खक्ष घान त्यांत उवच्मटवद्य 
केरण्यासाट। मनुष्यरूप धारण करतो, दही कत्पनाच ईश्वराखा कनपणा देणारी 
असल्याने ता त्याज्य आहं { या दोहोतृन दुसन्या आक्षेपाचे उत्तर आधी देऊ. 
अवतार धण्यातु देश्वराला कसापणा जाह अस मानणान्याची इशधराविषयीची कल्प- 
नाच युदर्लत चुकीची असते. दयांच्या मते ईश्वर साकार व सगुण अमृन तो वर 
अस्मार्नात कठ तरी राहतो; आणि सृष्टीच्या प्रल्यानंतर न्याय करावथाला वरस्ते 
व ग्रेपितांच्या व्िल्याच्या मंडन्ठीना तवा स्वमात प्रवेद कर देनो. रश्रराच्या 
स्वरूपाची, सामभ्याची व कार्याची अक्षी संकाचत कल्पना करण टच अशान्नीय 
होय. ईश्वर सवव्यापी अघ्षल्याने या सूत आणि मनुप्यप्राण्यात तो चिद्रपाने 
असतोच; याला कोठे यवे किंवा ज्व गत नाही. ईशरक्ति ‹ स्वाभाविकी 
ज्ञानबलक्रिया च अदी त्रिविध अहि. यांतील ज्ञानस्वरूपाने तो स्वोच्या 
टृद्यात वास करतो आणि ल्ांच्या शस्टतिज्ञानमपोहनं' या त्रय्या कारणनमूत 
हत असतो. बरु आणि छरिया या चक्ति व्यक्त स्वरूपांत येगे इ सानवीप्रा्याची 
इच्छाराक्ति आणि ईश्वराची इच्छाशक्ति या उभयतांच्या समन्वयावर अ वलंबूनं 
आददे. मानवी इच्छा आणि ईश्वरी इच्छा यांच एेक्य घडले, तरच ईश्वरी वल" 
सृष्टीत श्रकट ह्येते व तदनुरूप “क्रेयाः षह कागते. ईदी वल व क्रिया प्रकट 
दोण्यारा मानवीदेह दैच उचित अधिष्ठान दोय; परतु कादौ विरेप कारणास्तव 
मत्स्य, कच्छ, वराहादि माण्यां ताहे री ईश्वद्ी शाक्ते प्रादुभ्त हौऊनं तिन आपला 
रभाव दाखविला आहे; तर मग मनुष्यच्या देहात तक्षी शक्ति कट दोण्यांत 
इश्वराखा कमीपणा कां वाटावा ! मानवी समाजाची तक्षी तीव्र इच्छा असत्यासं 
ईश्वरी शक्ति कोणत्याहि स्वरूपांत प्रकट होऊ शकते; त्यांत ईश्वराखा कमीपणा 
वाटत नाही. मात्र मानवांची इच्छा नस्तां आपण होऊन अवतार चेण्यांत; आर्गा- 
तुशी करण्यांत, देवाला कमीपणा वाटतो. यास्तव बहुजनसमाजातून तद्ची तीतर वं 
आत हांक रेकल्याशिवाय तौ अवतार धारण करीत नादी. 

यावरून पद्ित्या आक्षिपाला उत्तर काय यावया याची अंछुक कल्पना 


वाचकांच्या म्नात आरीच अघे. ईश्वरी अवतार होतो, या कल्पनेन मानवी 
खमाज दैववादी व दुबव्मा बनतो, दी कायेकारणपरपरां चुकीच्ी आहे. स्वतच्या 


६९ गीतातत्त्यर्मजरी 


आरस्यावर व निप्क्ियतेवर पांघरूण घाटण्याकरितां गद्ीत धरठेखी भलती 
खमलूत म्हणजे ज्ास्रीय सिद्धान्त नन्हे. मानवी समाजानें आपल्यावरील संकटाचे 
निवारण करण्याची स्वतः पराकृष्टा करून व्यांत हात टैकल्यावर, विद्यमान 
सामध्योहून अधिक प्रभावी सक्तीचे केद्रीकरण व्हावे म्हणून भगवंताला आततेन 
हाक मारण्याची व लया हौकेसुरक्षी भगवान्‌ धावून आल्यास याच्या कार्यत 
सर्वतोपरी सहकार्य करून दांत आत्मबछिदान करण्याची तयारी दिसल्याखेरीज 
परमेश्वराचा अवतारच होत नाही. प्रवनचक्धी उभी केल्यावर" पाणीं खचण्याचैं 
काम वाराच करतो है खरे; परतु ती पवनचक्धी उभा करण्याचे काम काटी वारा 
आपण होऊन करीत नाही; माणसाखच ते अंग मोटन, मेहनत करून, ऋरवं 
लागते. एवडेच नन्हे तर, पवनचद्घी चाद होऊन पपान पाणी येऊ रागे तरी, 
ते पाणी कोणीकडे न्यावयाचं व कोणीकडे जाऊ द्यावया्चे नाही दी कामागरी 
कांही माणस्ारा राक्ता येत नारी. 
अनेक शा्तीचं एकन्रीकरण 

परमेश्वर अवतार केव्हां घेतो याचा येथवर विचार करारा. हा अवतार कसना 
घेतो याचे स्पष्टीकरण पूर्वीच एकदोन दृष्टान्तनी केले आदे. पौराणिक वर्णनाच्या 
भेत हाच सिद्धान्त सागवयाचा स्नाल्यास्च ° अवतारी व्यक्ती "ला देवकोर्टपीर 
व मानवकोर्टीतील सदृ्तावाधे व्यक्ति ापापटी शक्ति अपण करतात व उदा 
रीतीने त्या अवतारधारकाच्च्या धंगी अद्भुत वक संचित होते. 'सतस्तीः 
अथात याचा ख॒रासा फारच मार्थिकपें केला अदे. मदिषासुराचा वध करम्या- 
करितां महिषासुरमर्दिनीयचा जो अवतार नाका, तो अवतार होण्यापूर्वी मिप 
सुराची दुंष्कृत्ये एेकून सवं देद्‌ कोपाविष्ट जाके; आणि त्यांच्या रारीरातून न्यच 
त्याचें तेज बाहेर पडले; आणि “ निरमनं सुमहत्तेजस्तचेक्यं समगच्छत ` स्दने 
सव देवाचें तेज एकवद्न महालक्ष्मी" अवतीर्णं न्चारी. लया वेक तिच्या दरीः 
रांतीरु कोणता अवयव कोणत्या देवाच्या तेजापासून निमांण स्ञाखा, आणि कोणी 
कोणते आयुध दिले याचाहि तप्र सागितला आहे. तो सांगण्यांतला हेतु एव- 
ढाच की, सामुदायिक कायात ज्याच्या त्याच्या सामभ्यौनुरूप प्रयेकाला का्नाग 
उचकरतां येतो; याकरितां कोणाच्यादि भ्रयत्नाखा हिणवरं नये, अथवा कोणाचा 
प्रयत्न अल्प म्हणून त्याची अवहेलना करू नये. अशा रीतीने सामुदायिक शक्ति 
एकवदरून एक अवतारी देह निमाण क्ञाखा आणि ला अवतारधारिणी देवीने स्वं 
राल्रासनांचा यथाकारु उपयोग केला, असे वर्णन सक्दातीत अदे. दछमनिश्युभांचा 
वध करण्याच्या वेध देखींर ‹ यस्य देवस्य यद्रूयं यथाभ्रषणवाहनं । तद्वदेव दि 
तच्छक्तिरञ्रान्योद्घुमाययो ध" अस म्दरके अददे. यावन प्रयेक अवताराच्या 


वेधी देबपक्षा तीक, सर्वाच्या रक्तिं या अवताराच्या टार्यी कसा एकवटल्या जातात 
याची कल्पना येरईख, 


ईश्वराच्या अवतारा तीर रहस्य ४६५ 


स॒ष्ठीत इष्वा व दख ङ्घ ? 


दुष्टाच्या छकतिनि सत्पुरुषांना सोडविण्याकरितां ईश्वराचा अवतार होन अक्ष 
मान्य केठे तरी, असा एक प्रश्च उद्धवतो की, इश्वरकनृक अशा सर्द दुष ्रा्म 
उत्पन्न च कां दोतात ! सगक्ेच साधु, सगठेच सुखी असङेली अनी सषि देवान श 
निमाण केरी नादी ! या रेकेला उत्तर एवच की, खषट ्दरणजेच विप्रमता अन 
स्यान दखटात बर्‌वादट, छुख-दुम्ख इत्यादि दद्रांवे अस्तित्व अपरिद्ा्यं अह्‌ 

कृ तीतून सृष्टि उद्धव लागली कीं त्रिगुणांतीर साम्यावस्थ। मोहन जाऊन सचत 
रज वे तम अस तान गुण एथक्‌ होऊ रगतात. "न तदस्ति प्रधिन्यां वा इवि 
देवेषु वा पुनः । स्वं प्रकृतिजसुक्तं यदेभिः स्यालिभिरणेः ४ ( गी. १८-४० 
असें गीतावचन अष. यांत या सृष्टीतीर प्रत्येक वस्तु व प्राणिमाच याच्यान द्र 
त्रगुण्य सर्वत्र भरलेले आददे, यपिकी कोणल्याहि गुणांनी युक्त नमलेी दन्त 
दाखविणे अराक्य आहे असे म्हटलें आदे. अर्थातच मृष्टाची रचना होऊ लागन्दी द. 
वस्तूची निवड होऊ लगते, लयाबरोबर पूर्वीचा एकजिनसी सरमिमव्यपणा अयन 
वर्गीकरण होऊ लागते. दूध जोपय॑त दूध या स्थितीत आदे तोपर्यन ते चवे पकरच 
विरि गुणाच असते; पण त्याचें ददी करून तं घुसब्ले की सगव्य स्वः 
लोरण्यांत जातो व ताकत आंबटपणा येतो. लोखंडाच्या खाणीतून साती काटन्पर 
तर, तिच्यांत शेखंड व माती सरमिसक असते. पुढे तिचे प्रथक्रण करून छोग्वंडाच 
कण वेगद्े कान त्याचें पोखाद्‌ करून त्याची तलवार केटी, नर्‌ त्या तलवार च 
गुण आणे बाकीच्या टाकडेव्या मातीच्या गोच्याचे गुण या दोद्ोत्त जमीन- 
अस्मानाचँ अंतर पडते. निसर्गत वस्तुवस्तूचा एकमेकांशी संबंध येऊन, त्यन 
परिस्थिति व प्राण्यांच्या इच्छाशक्ति यांची भर पटून वस्तंवर, प्राण्याच्या शरीरावर 
च मनावरं जे अनेक संस्कार घडतात त्या संस्कारामुटे वस्तुवस्त्च्या गुणन 
आणि मानवी मनाच्या घडणीत जमीन-अस्मानाचें अतर पडठलं दिसत. अथांनच 
देवाने सुद्यम कांदीं इष्ट नराधम आणि महात्मे साधुक्षत वेगठे निर्माण केल नादीन 
मानवी मन आपल्या स्वेच्छेने विचष्ट संस्कार घेत घेत तसे बनल. ‹न वनृत्वं 
न कमौणि लोकस्य खजति भ्रुः! न क्मफरसंयोग खभावस्वु प्रवतत ॥ 
(गी. ५-१४) यांत श्रीकृष्णानें आपल्यावर येणारा आक खोहन सगव जवावदरि। 
^स्वभावाःवर राकटी आहे. सत्वभावः शब्दत खष्टीचा स्वमाव म्दणज नस्ताराक 
नियमवद्धता आणि मानवी स्वभाव या दोद्ोचाहिं समावेश्च ज्षठेला आहे. 

संकट यणे नैसर्गिक, परिहार सहेतुकं 
याप्रमाणे खष्टीच्या नैसर्मिक धघडामोडीत अश्या रीतीने इशानिष्ट वलं 
आणि सुष्ट-दुषट ्राण्यांची निभिति होत असी तरी, विदिष्ट मयादेच्या पछक ड 
गोधठ माजला म्हणजे त्याचं निराकरण करून परत सष्टीच गाड सरक मागर्‌ 
गी. म, ३० 
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आणण्याचीहि योजना निसरगर्नेच करून ठेवली आष्े व ती निस्गाची योजना 
म्दणजेहि “अवतारः होय. याची यथार्थं कल्पना व्यवहारांतल्या सोप्या टष्टन्वने 
देत येईल. धरामध्ये कोणी युदाम आपण होऊन धृढ आणून पमरीत : नादी, 
तरी पण कांही कालावधीत घरवा सांचठेला आढक्तोच आणि केर! पुष्कंव्ठ्च 
सांचङेखा दिसला म्हणजे माटकालखा स्वतः हातांत केरसणी घेटःन अथवा आपल्या 
नजरेखाली दुसन्या कोणाला “निमित्तमाच्रः पुटे करून, तो धुरा ज्ञाहूनं 
कान घर्‌ स्वच्छ करावे खागते. धुरक संचतों तो कञ्त वा न .करकत्‌ 
निसगौने सचत जातो, परेतु निसर्गाकहून तो घान्विला मात्र जात नादी. तो 
ज्ञाटन टाकण्याचे काम माखक्राला व्दिवसेः (दिवसः म्हणा अथवा ध्युगेः ध्युगे' 
म्हणा, सुदाम करावे अगर करवाव लगते. 


रे 


सारांज, खषशिचक्राची रचनाच अशी आहे की, त चए़़ चाद असतांना 
त्याचा नैसर्गिक परिणाम म्हणनच दा कायात कदी विरे उत्पन्न होतात. तशी 
तिचे उद्धवरी अक्षता खा विद्नाचे निवारण करून, सष्टिचक्र सुरणीत चाद. राद्ीर 
अदी वारंवार योजना करण्याषाठी मृष्टिकर्त्याला सभून मधून अवतार” धारण 
करावा लागतो, हेहि नैखभिकव आ्े. गाडी पुष्क वेढ चाल म्हणजे कणा 
चाकाला घामू गतो व॒ “करकर्‌' आवाज निधू रगत. हा आक्रोशः कान 
पडतांच गाडीवानं गाडीवरून साखी अवतीण' होतो आणि चाकांत वगणः चादधून 
करकर' बद करतो, असे हे सृष्टिकर चाध ठेवण्यास जो हातमार वणार नादी 
तो ^ अघायुरिद्रियारामो मोघं पाथं स जीवति ` असे समनावे. असा अघायुत्वाचा 
दाप टाकण्यासाठी अवताराच रहस्य जाणून अत्येकाने या कायात सहभागी दोण्यास 
तयार असवे, हे मयुप्यमाच्नाचे कतव्य आहे. 


पुनज॑न्माची शाखीय चिकित्सा 


यद्‌ वृक्षो वृक्णो रोहति भूूलान्नवतरः पुनः 
मत्यः स्विन्मृत्युना तृक्णः केस्मान्मूषत्प्ररहनि ॥ 
- दु, उ. >~“ -;८ 
आष्त्या भारताय तच्वज्ञानात शुनजन्माची जी कल्पना अहि ती अन श्र 
मार्मिक विचाराची द्योतक आहे. जगातील टर्‌ येद्‌ न्न 

अदा सुस्पष्टपण आण पाया्ुद्ध रासीय पद्धूतीन मटटरी नाही. क्न्ती 
तिच्यःतला अधांमुधा भाग घेऊन तिची कीवी माडणी करान; न्यपि ल्व 
स्वरूप बदष्टुन जाऊन ती हास्यास्पद्‌ होने. आपच्या उपनिप्रद्रदि क=त 
यथाथतेन माडल असला तरी, पौराणिक कर्थानी निखा कांर्टरे देनत त्वन ष्य 
आहे. यास्तव पुनजन्माच्या कृत्पनेतीठ शासनीय भाग कोण्नावे ञान लड 
कणत याची वे।चकेत्सा करून प्पुनजन्मा"चा सिद्धान्त तरकटद्र गार्नय प्ठ्रनने 
मादन दाखविण अगल्याचे आहे. 


भगवद्रीतेत पुनजन्माचा धिद्धान्त ग्ृद्दीत धरून त्याच्या पायानस्व रत 
रास्राचो उभारणी केली अदे. अर्जुनाला आपल्या कर्तव्याच्चा युक्ता्चनेशपयी 
संमोह उत्पन्न न्ञाला असला तरी, तो चावाकानुयायी; दे दात्मगदी, रध्निक नव्टना. 
त्याला देह म्यं असला तरी, देही अमर आह; देहपातानंतर जीवात्मा उ, "पन्या 
पापपुण्यानुरूप नरकाला किवा स्वर्गाला जातो आणि लाला पुनजन्म प्रान देनह 
पूणं मान्य होतें; पिण्डोदकादि क्रिया शास्नोक्त न ाव्या तर पिरान टगतनिं 
प्राप्त होते, इत्यादि कल्पनाहि खयाल मान्य होला; यास्तव धरीकृष्णाने अप्या 
विवेचनांत हे स्वं सिद्धान्त उमययपक्षी मान्य समजून त्यान्वौ मवति न नवनि कठी 
नादी, दासु आत्मा अमर आहे हे कदयाव्ररून, जीवात्म्यालखा पुनजजन्म शह ह कां 
ग्रहीत धरावयाचे इत्यादि शकांचा गीतेत खंडन-मंडनत्मक्र ऊदहापोद नाह! . गतत 
जेवदी पुनजैन्मदश्ंक वचने अद्टेत तेवदी "गीतापृथक्कर्णात" दिलीच आटः परंतु 
आुनिक वाचक अनपेक्षं अधिक दकेखोर व चिकित्सक असन्यानें त्याच्या 
समाधानाकरितां त्यांना मान्य असलेल्या आधुनिक विज्ञानखाख्राच्या आधार या 
अश्चाची भवति न भवति करणे आवदयकं आदे. 


ष. 9 


दृहाहून देही वेगव्टा 


पुनजन्म मान्य करण्यापूवी देदाद्रून कदी वेगटे तत्व या देहात आह काय, 
असे तत्वं असल्यास देहाचा नाश श्चाल्यानेतर ते त्व देदाच्या आधाराशिवाय 
पथक्त्वेकरून रां शकते काय भणि असे जर एखादे वेगठे तत्व देहपातानंतर 
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राहत असेक, तर लाखा परत देह धारण करण्याची इच्छा वे शक्ति असते काय, 
या तीन वादग्रस्त ब्रक्नांवा निर्णय केखा पाहिजे. आपल्याकडे ज देहत्मवादी 
चार्वाकानुयायी आहेत ते आत्मा वेगवा मानीत नाहीत. कांडी आघरुनिक भौत्तिक- 
रास्रज्ञहि सेदृद्रून आत्सा काद निरा नारदी आणिमेदू हा दरीरा्चाच एक भाग 
असून, याच्या विशिष्ट रचनेमुड खयाच्यांत विचारदाक्ति निर्माण होते असें मानतात! 
पृण जोपर्थैत आधिमौतिकशाख्र वस्तूना चेतन्यरदहित मानते तोपयत केव 
रचनाकोराल्यानं अचेतनांत सचेतनत्व कसे येईर १ ( ०७ ०१४ (8 00116- 
{109 9 4 {0708 6 > {11110130 1120611106 ¢ ) या शकेखा उत्तर भ{तिक- 
शाखन्न देऊ ककत नाहीत. जडवस्तूमै बनलेल्या भटूत विचारशक्ति निर्माण 
होते दी कल्पनाच हास्यास्पद ठरते. वास्तविक पाहतां मेदूतून विचारशक्ति नवीं 
निमीण होत नसून, जीवात्म्यानें आपल्याला विचारशक्ति वापरतां येण्यासाटी भेद 
हे साधन तयार केके. प्रत्येक इद्वियाच्या उत्पत्तीचा प्रकारदहि असाच आदे. ' अस्माद्‌ 
हि एव आत्मनो यद्यत्कामयते तत्तत्छजते ' असें शतपथब्राह्मण १४-४-२->८ 
यांत म्हटले आदे. आस्म्याखा पाहण्याची इच्छा होऊन ती पूणं करण्याकरितां स्याने 
चक्षुरिद्रिय बनविले; वास घेण्याच्या इच्छेने घ्राणेद्रिय, रस चाखण्याच्या टच्छेरनं 
रसनेद्रिय, ठेकण्याच्या इच्छेने श्नोत्रेदिय, स्पर्चं जाणण्याच्या इच्छेने स्पर्योदरिय अणि 
मनन करण्याच्या इच्छेनें मन हे अंतरिद्रिय वनविर्छ; त्याचप्रमाणें बुद्धीचा उदसेग 
करण्याकरितां मेद्‌ कवा बुद्धद्रिय बनविल;ः आभि या सर्वं इद्ियाचा उपयोग 
करण्यास अधिष्ठान म्हणून देह बनविंला. अथांतच या देदहटरन देदाचा निमाता देदी 
वेगा असला पादिजे, म्हणून जीवाप्म्याने ज्या हेतूने ह्या देह बनविलातोद्देतु त्य 
लया देद्ाकहून साध्य होईनासा होताच देही हा देह सोहन जातो आणि अआापर्की 
वासना पूणं राखी नसस्याने पुनश्च दुसरा देह धारण करण्याच्या मागांला कयत्ते, 
दासांसि जीणोनि यथा विहाय नवानि गह्णाति नरोऽपराभि । 
नथा शरीराणि विहाय जीणान्यन्यानि संयाति नवानि देही ॥ 
दे भगवद्रीतेतीर वचन नुतं लाक्षणिक नसून, तत्वतः खरे अदि असे आ्ुनिक 
सास्रज्ञांनीच मान्य केटं आदे. \ 
पाञ्चात्यांची मान्यता 
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अनुसरून इद्विय व शरीराचा सांगाडा अमरा हा रचनाक्रम दिनून यता. व्यवरून 
दारीरांत मेद्‌ तयार ्ाल्यावर त्यात विचारन्ाक्त निमाप्य लाल हा नानक मास 
ज्ञी कल्पना मागें पन इच्छेवुरूप टद्विवनिमेनि देन अनन्याच न्व दिन्‌ 
धे ल्व मान्य ज्ञाल्यावर देहपातानंतर जीवात्मा चईीराविनः रणरं यक्ते क नाही, 
हा प्रश्रच राहत नमून, लिंगदेदांतला जीवात्मा काटः कठ न्या स्थिनीन रषटन 
युढे नवीन देह धारण करण्याच्या मार्गाला लागतो, यातं संका व्रण्याच कारण 
उरत नारी. जीवात्मा हा सर्वव्यापी चिच्छक्तीचाच एक अद्य अमन्याने जड 


देहाबरोबर तो नष्ट होत नादी ह उघड आहे. 1 


पुनर्जन्मवादी पाश्चात्य राखनज्ञ 

दोपेनहोर व नीत्ते यांच्या मतं प्रसेक जडद्रव्यान थोढ्याफार्‌ प्रमाणात 
सचेतनत्व असतं ( 411 प०९8 70. 80106 (16्ः€९ ६५५ ५११८ ). देटाच्या मते 
तर आपले स्याचे ज्ञान म्हणजे पूर्वस्थितीतील स्टतीच होय. र्व्रेबल दा प्रारंभी 
युनञन्म मानीत नन्हता, पण अखरीस दानि कवल के की, ‹ पूवीय्रमाण मी 
आतां पुनजजन्म नादी असें म्दणणार नादी. ' उन्त्यूः एम्‌. डिक्सन्‌ याने तर साफ 
असे सांगितठे की, या जन्मानंतर पुनश जन्म नादी अस मानण यासारखा दुसरा 
कोणताच वेडपणाचः अपसिद्धान्त नसे. आश्वयच मानावयच असल तर, आपण 
जन्मास आलो हेच आश्वर्यं दह्योय, यापुडे आपण पुनः जन्मास येऊ यांत आश्व्य- 
कारक अथवा विश्वास न बस्षण्यासारसें कांदीच नार्द।. जनि स्टुअटं मिद्‌ द्या तर 
पृक्षा बुद्धिवादी तककंशाखज्ञ; पण व्यानेहि हे मान्य केठे की, आमच्या स्वं संवेदना 
मर्नाद संग्रहित होतात आणि देहषात ्ाला तरीः त्यावरोबरव संवेदना नष्ट 
ञ्ञाल्याच पाष्िजेत्‌ असे नादी. 

पुनजन्म यें च नैसर्गिक 

यांतील तपशिकाचा विचार मागारन कर. तूं येथें एवटेच पादावयाचं आदे 
की, देहाच रूपांतर जसे परेच्छेने कौोणतेहि दों शकेर तरी स्थिति आत्म्याची 
नाही, याला देहांत राष्न देदी या नालयाने विषय भोमण्याची संवय लामलेली 
असते आणि ही भोगेच्छा परबक असल्यास तो पुनश्च तेच विपय भोगण्यासाटीं 
परत दे धारण कर्‌ इच्छतो; आणि तसा देह घारण करून विषयोपभोग च्थाव- 
याचा म्हणजे पुनर्जन्माला आले पादिन. अर्थातच अआणिमात्राच्या भोगवासना 


[@ 


उर्कर असतात म्हणून परत जन्म घेणे हीच स्वाभाविक स्थिति होय. त्यूनतर 
जन्माडा न ये हया अपवाद आणि जन्माखा येणे दं अगदी नैसािंक होय. नादी 
तर जन्मभर पोसङेस्था वासनां पुट काय दोरत, याच उत्तर पुनजेन्म न मानणा- 


रानी दि प्रादिजे! यार्चै समाधानकारकं उत्तर देण्याच्या दष्टीनेच शास्रज्ञ 


९.७० मीतातत््र्मजरी 


पजञोड़' म्हणतो की, पुनश देह धारण क्कू भोग भोगता येत असतील तर मलः; 
पुनजेन्म मान्य आ, 

जड़ द्विंवा चित्‌ यावन कदाचाच या जगांत नास टोत नारदी द तत्वं तर्‌ 
सर्वच चाल्राना मान्य आह. टे तत्त्व हाच आपल्या विचारा पाया आदे. तेन्यं 
सादइजिकच असा अश्न येतो की, ज्या व्यक्ती अपत्या आयुष्यनर एखादी हवं 
धरली, रागलोभ धरलाः ग्रीतिं मनांत रुजविली या सर्वं विकारंचें पुढें काय होते ! 
जिवंतपणीच वासनाद्याग करून, निष्काम होऊन, केवकं बरह्मचितन केले, तर स्याखां 
येथेच ब्राह्मी स्थिति प्रात होते व तो “ अचर ब्रह्म समश्नुते ` या स्थितीखा जातो; 
परंतु ब्रह्मचि तन दूरण्याएेवजीं उयाने अखेरप्थत केवठं संसारयितनच के, त्याख। 
परत सांसारिक स्थितिच प्रात ब्हावी दै तच्वाला व व्यवहाराला धरूनच नादी 
काय} म्हणूनच समर्थं रामदासस्वामी म्हणतात, " पुरेना म्नौ लोभ रे क्षोभ 
लयते । म्दणौनि जनीं मागुता जन्म चेते ॥ ° म्हणूनच मनात रजलेले ज लोभक्षोभादि 
विचार द्यांचें पर्यवसान जीवारम्याखा परत प्प॑चचांत ठकरण्यात होते. यास्तव 
एकदौ जन्माला भाखेला आणी मोक्षप्राति दोरईैपयेत । पुनरपि जनन पुनरपि मरणः 
या रदाटगाडग्याच्या के-यांतच अडकृून कफिरत राहणार द उघड आहे. 


मनाच्या द्वारा विचारविनिंमय 

ददौ हा देदाहन भिन्न आहे व देहपातानंतर तो रर शकतो हं तत्त्वतः 
आपण येथवर तकदष्टीनं पादि. देच भमेय मरयोगाने व अनुभवानेहि सिद्ध होऊ 
ककते. अनुभव हा ज्याचा ल्यानैच व्यावर्याचा असल्याने तो एकान समून दुस- 
त्यास कसा पटणार १ तरी पण कोणलया अनुभवावरून काय अचुमान काटावयाचे 
हे सवौसच अवगत असते असे नादी. यास्व लासंलेधी कोटी विवेचन करणें 
आवदयक आहे. अङीकडे अनेक प्रयोर्गावरून मनोमय विचारविनिमय र्य अत्त 
ल्याचें सिद्ध ज्ञाठे आदे. अस विचारविनिमय दोण्यास उभयतांमभ्यं अव्यत आपु 
लकी चा स्नेदरबेध असला पा हिजे, उभयतांच्या भावना उत्कट अस्या पादिजेतः 
आणि दोघाचेंहि मन सेवेदनाक्षम असे पादिजे. जथं या निन्द प्रकार्वी अबु- 
करूलता असर तेथे एकमेकौचे विचार एकमेका मनोमय कटतात. दूरदसी गेखेला 
मुलगा आजाराच्या अगर ञअपघाताच्या तीव्र वेदना सक्त असताना तो आपल्या 
निकट आक्ताची आठवण करतो व लया आरसचं मन संवेदनक्षम अनस्यास याल 
त्याची मनोमय जाणीव होते. याची उदाहरण अलीकडे “10111 या ग्ल 
सा्तादिकंत्‌नहि येऊ लागी आद्ेत. 

जिवंत असलेल्या दोन व्यक्तोमघला मनोमय विचारविनिमय सिद्ध स्ात्याने, 
मनाम्नामध्ये नैसर्गिक तारायत्रद्वारा संदेस कठ्वितां येतो, लाखा श्रयन्तं वाणीची 
आणि कानाची म्हणजे बाह्य ईद्रिर्याची मदत ध्यावीं रागत नादी, दें स्पष्ट ज्ञाल. 


पुनजन्भायी रास्रीय चिकित्सा ७४ 


असाच सदेश खत व्यक्तीकटून आलेला आपल्यास कठ्त्यास देहनादानंतरदि ल्य 
ग्रत न्यक्तीचे मनोमय अस्तित्व राद्िले आदे हं सिद्ध दत, अमले अनुभवे घेण्याचें 
प्रयोग “ सायकिक सोसायटी ने अभेरिकेत कित्येक वपं चाटविट आदित. यान्य 
रोकडा ५० प्रयोग लबाडीचे होते असे टरले तरी, बाकीच्या प्रयो्गावख्न दृतं 
मनुष्य सूक्ष्म देदाने ( लिगररीराने ) रादिलेका असतो, दी गोष्ट पटण्यात्र हरकन 
येऊं नये. असले संदेश कोणा मध्यस्थामा्फत भाणविण्याचा धंदा करणारावर 
नेहर्माच विश्वास ठेवतां येतो असे नाद्य; आणि लौकिके व्यवहारान्‌ नामधारी 

दार दुसच्याच्याच नौवावंर मत देऊन जाताना आढ्च्य्तात, व्याममापर कोणी न्रौ 
तोतया आत्मा टि्कांच्या नावन पुँ यजन काह तरी सदनप देगे अगद राक्य 
अहे; पण हा तोतया आत्मा देखील कोणा तरी सृत माणसाचाच असणार ! 
अथातच लयाच्या तोतयेगिरीवलून देखीर देदपातानंतर खताचा आत्मा कोगत्य। 
तरी सूक्ष्म स्वरूपानें वावरत असतो ह सिद्ध द्योतेच. 


पुनर्जन्माच्या कल्पनेची प्राचीनता 


ही पुनजन्माची कत्पना अगदी थेट वेदक्रालाइतकीं प्राचीन आह. * अचन्यन 
युनर्रे पितृभ्यो यस्त आहुतश्चरति स्वधामिः। आनु्वसान उप वेतु केपः संगच्छलां 
तन्वा जातवेद्‌; › ( ऋ. १०-१६-५ ) यांत अभ्निसंस्कार केलेन्या खत माणसालः। 
अरीन पितृलोकांत न्याव आणि नंतर नवा तेजस्वी देह देखन त्याच्या आष्ट 
परत पाठवा्वे, अरी प्राथेना आहे. छगवेद १०-१४-८ याति ‹ तेजस्वी खरारानं 
युक्त होऊन परत ये ` असें म्हटलें आदे. ऋग्वेद १०-१६-२ यांत ‹ तुङ्ष्या इच्छे- 
म्रमाणे तू पाण्यांत जा किंवा वनस्पतीत जाऊन राहा ` अदी अचुज्ञा दिखी आहे. 
ऋगवेद १०-१३५-६ यात्री कल्पना अधिक मार्मिक आहे. तीत असे म्हटले 
आहि की, सृताच्या दारीराला केठकेला अभिसंस्कार हा उमयविध माग दरशविणारा 
आदे. पुदीर मार्गाने द्याने उत्तम लोक्राखा जवे अथवा मागील मामनि खान पुनच्र 
या लोकात यावे ! नचिकेत प्रथम यमल्काला गेला चे सागाह्ून तो पिल्याच्या चरी 
आला असहि म्हटल आहे तंहि पुन जन्मसूचक आहे, एतरयोपानपद्‌ व बृदहदारण्य- 
कोपनिषद्‌ या रोदयति बामदेवाचें “अहं मनुरभवं सूर्यश्च ' दं वाक्य असल्याचं 
सुप्रसिद्ध आहे. ते वाक्य पुन्जन्माची आठवण ददाविते. तेथीर संदर्माविरून व इतर 
काद वाक्यांवरून लाचा सर्थं वेगा बसविण्याचा खटाटोपर अनेकांनी केला आदे 
वे पुत्र हाच पिलयाचा दुसरा जन्म असं इतरत्र म्दरल असल्यासुे, जीवात्मा हा 
संततिरूपानेव चिरेजीव होतो असें कित्येकजण मानतात. या मत्ताल आधार 
म्हणून ° आत्मा तरै पुत्र नामासि » ‹ स पुत्रेणेव अस्मि्ोके प्रतितिष्ठति ”» ° प्राणः 
सद पुत्रमाविशति ` इद्यादि वाक्ये पुट मंडली जातात. या व याच अर्थाच्या 
अनेक वाक्यांवरून पिता व पुत्र यौच्यांतीर एेक्यभाव दर्शविला जातो हं खरे 
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तथापि व्यती मर्म वेगठेच आदे. आनुवंरिक संस्काराचें तत्व प्राचीन ऋरषीना 
अवगत होतें आणि त्या दष्टीनँच वर्णव्यवस्था रूढ क्ञाङी. अ्थांतच आप्या 
कुत आपल्याच गुणधर्माचा, आपी विद्या पु चारूिणासा, आपटे ध्येय 
दृष्टीपुट ठेवून खाच्या सिद्धीसा्दी ज्चटणारा पुत्र निमांण व्हावा अशी तीत्र इच्छा 
पित्याच्या ठायी असल्यास मानुसन्ाख्नाच्या दृष्टीने संततीमध्ये तेच गुण अवतरतात, 
हं जाणून पिता वं पुत्र यांचा एेक्यभाव प्रयेक गृदस्थाच्या मनावर बिंबविण्या- 
करितां वरीरु शिकवण दिखी जात असे; आणे याच कल्पनेतून पुढे (अपुत्रस्य 
गतिनस्ति ° द त्व निघाले. आपटे ध्येय डोल्यासमोर ठेवून आपण उमारलेखा 
कायंभार पुत्राकहूगः नीटपणे उचरुल जात आहे, ह पादिल्यावर पित्याला आपण 
कृतकार्यं श्चा असं वाट्‌न त्याची कोणतीदहि वासना चिक राहणार नादी व 
वासनाक्षय श्चाला कीं पुनर्जन्म नारदी, हे तत्व सवेमान्य असल्याने ‹ वुक्षा पुत्र दाच 
तुञ्चा पुनजैन्म आदे, आतां तुखा पुनर्जन्म षेण्याचें कारण नादं " अस मनांत पक 
विंबवून मोक्षाची वाट मोकढठी करण्यांत येत असे. अथांतच ज्याचे कायं पुं 
नवाल्विण्याला तसा पुत्र नसेक त्याला आपली अतृ रादिरेटी इच्छा पूणं करण्या- 
करितां परत जन्माला येणें प्राप्त आहे, म्हणजेच ‹ अपुत्रस्य गतिर्नास्ति? दं 
तत्वदहि ° आत्मा वै पुत्र नामासि ` या वचनांतूनच उगम पावले; पण सगन्याचा 
निष्कषं हाच निधतो की, जीवाहम्याखा पुनजंन्म अदि हया सिद्धान्त मान्य करून, 
पुनजैन्माची यातायात चुकविण्याकरितां, पुत्रादि संतति हा तुञ्चाचे जन्म आशे; 
तेव्हां आतां तू सव वासना सौोदन देऊन मोक्षाची वार धर, असा उपदेश 
पिद्याच्या मनावर उसविण्यांत येत असे. अर्थातच ‹ आत्मा वै पुत्र नामाक्षि ` 
इत्यादि श्रुतिवचनं वरून पुनजैन्माची कल्पना बाधित न होतां उलट तिचे 
टढीकरण होतें आणि या इदीकरणाप्ताटीच “ख इतः प्रयन्नेव पुनजायते तदस्य 
तृतीयं जन्म ` ( एेतरय. ४-४ ) असे म्दट्ठे अहे. 

ज्या ओपनिषदीय वाक्यात असा संदिग्धपणा नादी अञ्ची अनेक वाक्ये 
वरर मताता पुष्टि देतात, °स इतः वयन्नेव पुनजौयते  ( एेतरेय. ४-४ ); 
‹ तदेवसन्तः सह कर्मणैति । लिगं मनो यच्च निषिक्तमस्य ॥ तस्माघ्नेकात्युनरेति ' 
( बुदा. ४-४-६ ), "जरां मस्य पुनरेवापि यन्ति ' (सुं. १-२-७), “सोमलोके 
विभतिमनुभय पुनरावतेते " (प्रश्न. ५-४), ‹तं विद्याकमैणी समन्वारभेते 
पूवप्रज्ञा च ` ( शतपथ. १४-७-२ ), ‹स यावत्कतुरस्मष्टकातसरैयेवं कतुर असुं 


रोकं प्त्याभिसम्भवति । ” (शतपथ. १०-६-२ ), इत्यादि वाक्यातून पुनज॑न्माची 
भारि सकारण निर्दिष्ट केली आहे. 


पुनजेन्म युक्तिसिद्धं आहे 
केवढ् श्वातिस्यती तीर वचर्नावरूनच पुनजेन्मा्ची कत्पना ्राह्य मानावयाची 
अक्षं नसून, तकंशास्नाल पटर अशा युक्तेवादानेहि ती कल्पना सिद्ध कलन 


पुनजेन्माची शासरीय चिकिसा 1 


दाखवितां येते. जडवस्तृ चाह नारा दोत्‌ नमून व्यच ख्रां रूपान्तर टन 
हे भौतिकसाखरानंच सिद्ध आदि, खावरूनच जीवाल््याचाद्धि नाद होत नार्हः, 
हे ओधानेच मान्य करावे लागते. जीवातम्याला 'अहंमात्न'न ज वैसिष्रय आल 
असते ला वैरिष्टयासदहच त्याचे गमनागमन हो हे निर्मा आहि. यःसु 
जन्मभर ज्या ध्येयास्तव दाडाची काड केठीतें भयेयं या जर्न्मान दम्न्यत्‌ च 
ज्ञाल्यास ° फिरून यत्न करून पाहा ` या उत्कट मावनन जीवात्मा प्ररत दद 
धारण करण्यासादी तव्मक्त अस्षणें व चिच्छक्तीला तक्षा देह धारण करण य॒क्रय 
असल्यामुढे ला जीवात्म्याने पुनर्जन्माच्या मार्गाल्या कगे इं नसे स्वामाविकच 
नसून, अपरिदा्यंहि आदे. ° 

अशा दृष्टीने पुनजन्माची अपरिहार्य इच्छा सिद्ध राला तरी, पूर्वीचाच 
विशिष्ट जीवात्मा आपल्या पू््ैशिष्टयासह परत जन्म पावत्ो याल प्रमाण कार्यः 
"असा प्रश्न केला जातो; आणि कोणाहि मनुष्याला या जन्मति आपल्या पूर्वीच्या 
जन्माची कोणतीदि स्मरि रादिरेखी नसल्याने पूवीची विशिष्ट व्यक्ति आर्ता विशिष्ट 
स्थली जन्माला आली, याला पुरावा काय, असे विचारण्यांत येते. तसा बरख 
पुरावा असता तर, आश्षिपकाचं तोंड च बद्‌ कारं असतं व शास्जकारोचादहि पुन- 
जन्म सिद्ध करण्याचा खटाटोप वाचला असता; परंतु भ्रखक्ष प्रमाण दाखदितां 
आटे नाही तरी, अनुमानप्रमाण द प्रयक्षापेक्षाि अधिक वलवान्‌ असतें आणि 
अशा अनुमानप्रमाणावून हया प्रश्च सोडवितां येततो. 

पौरवदेहिक बुद्धिमत्तेचीं उदाहरणं 

भरयेक व्यक्तिमा्ांत विदा, बुद्धि, स्वभाव, अआवडनान्‌डः ध्येय इल्यादि 
बाव्तीत जो भिन्नपणा आढकतो तो पुनर्जन्माचा मोडा एुरावा दोय. या सव मोष 
आनुवं शिक संस्कारानें प्राप्त होतात म्हणावे तर भावामावांत, किंबहुना ऊन्या 
भावंडांतदि, अंतर कां पडावें याचे समाधानकारक उत्तर देतां येत नादी. रिक्षण 
व परिस्थिति यांच्यासुर्े हा मेद्‌ दिसते म्दणार्वे, तर समान परिस्थि्तीत वाढलेली 
व सदहिश्चण चेती सुखि वेगवेगव्या स्वभावाचीं दिसतात शिवाय दिष्षण 
व परिस्थिति याचि संस्कार होऊं लागण्वापूर्वीच अगदी बाख्वर्यात क्ानम्रहणशा क्त 
व॒ संस्कारक्षमता यांच्यातं जी तफावत आढक्ते तिचं कारण कोटं शोधावयाच । 
आनुवेशिक संस्काराच्या कल्पनेन याचा उकल्गडा दत ना. आलुवंसिक 
संस्कारानीं बुद्धि वाढत जाति अस माने तर, भाजची पिढी मजु, याज्ञवल्क्यः 
जनक इत्यादिकाच्यापेक्षां किती तरी अधिक ज्ञानी व्दावयारा पान दत; 
पण प्रक्ष अनुभव काय संगतो! वंशावन्ी तपन पाष्टिस्यास् गुणाच ज 


चे 


बुद्धिमतेची आंदोलनेच दृष्टीस पडतात व॒स्या आंदोलनास कोणताद्ि एक 


भष 


नियम लागू पडत नार्ही. रेतिहासिक उदाहरण म्दषून आप जर रघुर्वसां तील 
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राजावन्धी घेतखी, तर दिखीप; रघु, अज, ददारथ, राम, लवकर येथपासून 
तों अभिवर्णापयैत “आत्मा वै पुत्र नामासि हे वचन सिद्ध दोण्यासारले 
साददय अथवा उत्तरोत्तर बुद्धीवा च गुणांचा विकास कोटे इष्टीस पडतो! 
याच्या उल्ट उदाहरणे मात्र वटे तितकीं सांपडतात., ज्ञानेश्वर; रकरा- 
चार्य, रामदास, रिवाजी, जन्‌ स्ट भिर्‌, मंन्चिनी, नेपोखियन बोनापादूं 
इतयादिकाचे दुद्धिमस्व वे कर्तरत्व द काय त्यांच्या मातापि्यांपासूनच वारसदारीनें 
लाना मिटे, का दयांच्या शिक्षकांकटून दयांच्या मेदूत कोबले गेले} मद्रासीं 
गणितज्ञ रामाुजसर यांचं गणितविपयक ज्ञान कोणत्या दिक्षकाकट्रन भ्रात ज्ञा 
होते! ल्यचि वाडवडीर कांीं गणिती म्हणून म्ख्यात नन्दते. स्वाभी 
रामकृष्णपरमदहंस याना बालपणीच समाधि कावतां येऊ लागली, प्रसिद्ध पाश्चात्य 
बुद्धिबन्पटु कापा्ठका हा पांचन्या वषापासून बुद्धिबके खेद गला | यांसारखी 


= ९ 


अनेक उदाहरणे पादिखीं म्दणजे दी बुद्धि "पोषैदेदहिकः मानावी कागते. ८ 
पू्वंनन्मीचा छागा्वांधा 


जडवस्तूना बुद्धि नादी व ध्येयहि नारदी; मनुष्येतर प्राण्यांना थोडीदी उप- 
बुद्धे भसते, यण स्याना ध्येय नसते; मनुष्याला बुद्धि आदे आणे ध्येयदि आदः 
परेतु ल्या बुद्धीचा पूणं विकास आणि ध्येयाचा पूणे लाभ एका आयुदायांत होत 
नादी. त्यातून अल्पायु माणसाविषयीं तर बोलावयास्च नको; त्या जीवात्म्यानें 
कांटीच पादिक नसते व भोगठेहि नसते. असठे अतस्त जीवात्मे कायमचे नष्ट 
होतात असे मानें तर, पूर्टीतीर विकासवादाला कीं अथच नादी भागि 
नीति-अनीतीलाहिं कदी प्रतिष्ठा नादी, असंच म्हणावे ऊगेक. धमे, कमे, 
सद्गुण, विया, रील इत्यादिर्काना जर कांदीं आगापिछा नसेर, तर मनुष्याचा 
मलेदुरेपणां अञुकमे इष्टानिष्ट कां मानावा व द्याबहृरू दयाला बक्षीस वा ्रायध्वेत्त 
कां दवें! आणि मानवी जन्माचा रेवट तरी काय! आणि मचुष्यप्राण्याख 
जर अंतिम ध्येय कांदष्व नसेल, तर माननी म्नात दया, प्रेम, ज्ञानलारसा, 
लयागबुद्धि, भक्ति इत्यादि भावना तरी का उगम पावस्या{ आणि या भावना जर 
उगम पावेल्या दिसतात, तर त्याचा उगम सूष्टीत कोटे तरी असलाच पादज. 
तो उगस परमेश्वरावांचून अन्य कोटरून असणार १ आणि तो उगम जर परमेश्वरा- 
पासून असे, तर ला परमेश्वराघ्रमाणे गणसंपन्न होणें हेच मानवी आुष्याचें 
ध्येय ईश्वरालादिं इष्ट असले पादिजे. दं ध्येय एका अत्पकालीन जन्मांत साधे 
अदाक्य आददे. "° बह्रूनां जन्मनां अन्ते ज्ञानवान्मां प्रपद्यते: असे परमेश्वर 
सांगतो; तेन्दां ह ध्येय गांढण्यासादी अनेक जन्म घेणे क्मप्राप्त आददे, माणसा- 
माणसात, माणस्रांत आणि प्राण्यात्‌, प्राण्याप्राण्यांतदहिं कित्येक वेढा निष्कारण 
भेम अगर निष्कारण रागद्धेष आढदरून येतात. दयाला विरिष्टं गुण, रूप अगर 
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विद्या कारणीभूत श्चाली असें दाखवितां येत नाही. रामा आग नोविदा य॑ क 
परते आणि गोविंदा वं मधु यांच कं पटत नाही, यालाचद्य, टदय आम खरतर 
खाय असं काहौीच कारण संगतां येत नादो, मायलेकरांत, भावाभावांन, वर्म. 
बंधूत, शेजान्यादोजात्यांत, किंबहुना यदच्छेने एकत्र आचेन्या व्यन्ििव्यन्यी नि 
उख्ट वां खुल्ट अस्ता लागार्वाधा दिमून येतो कर, त्याचें कारण न्ध गव्यः 
सापडत नादी. अशा स्थितीत ‹ व्यत्िप॒जति पदार्थानान्तरः केऽपि देठुः * असे 
मानून कवि आपल्या मनाचे समाधान करून घेतात; वास्तविक पहना अन्त्यः 
निष्कारण रागलोभाचा उगम पूवैजन्माच्या लाग्याबांभ्यांन असला पाज, भस 
मानणेच सयुक्तिक दिसते. 
। + 

यारिवाय पञ्यु, पक्षी, मानवी प्राणी इत्यादिकाना अनेक गेोष्टीचे न्न न जन्मा- 
पासून आपोआप, कोणीदि न रिकवितांच परात्र होते, हृदि एक पूर्वजन्मःच्या 
संस्काराचं अत्यतर्‌ म्हणून मानण्यांत येते. ( गौतमन्यायसूत्रे ३-१-२०, ज ने- 
श्वरीदरन पु. ५४७ ). उदाहरणार्थ, जन्मल्यानेतर क्वकरच वासरं स्तन एनं 
करू छागते$ परेतु हं प्रमाण तितकेसे निर्विवाद अगर बल्वत्तर मानतां येत नदी. 
कारण असली उपजत वुद्धि आचुवरिक असू शकते; तथापि ज्या टिकार्णी आनु- 
वरिक संस्काराहरन कादौ वेगटेपणा आदद्ुन येतो तेथे ती उपजन वुद्धि माना. 
पिदयांपासून भरात्त ज्चल्ेली नसून, ती पूर्वजन्मांतीरु बीजापासून उद्धवो 
अख्टी प्राहिजे असें मानर्णे प्रप्त अहि; आणि मातापित्यांच्या चारीरिक, मानसिक 
व बौद्धिक छापाहून वेगल्या छापाची संतति आढक्णे अमदीच अपचाद्रात्मक्र नसून; 
तरी उदाहरणे अनेक दाखेवितां येतात. 


जेथे सातापि्याच्या छापाहून संततीचा चप वेगव्या दिसून येतो ते, 
पुनजैन्म न मानणारे भोतिकराखरन्न असा खुलासा करतात की, मात्तापिव्यांच्या 
अंगांत अनुद्धत ञ्चलिल कांड गुण असतात; ते गुण द्यांच्या अमी मातापित्यांकड्न 
आनुवंशिक संस्कारांनीं आले असून देखीर विशिष्ट परिस्थितीमुके ते प्रकट दो 
शकले नारदीत पण ते तसेच युन रादिङैले संस्कार, अनुकर परिस्थितीमुट, आतां 
पुदीर संततीत न्यक्त स्चाछे; म्हणजे मुलांच्या अमी दिसून आला हा वेग्डेपणा 
त्याला आलज्यापासून कवा पणज्यापासून प्रान ज्ञालेखा अक्षावा. भतिकल्ास्रज्ञाच्या 
या खलादानें पुन्जन्माची कल्पना खेषटन निघण्याएेवजी उक्ट ती अधक्‌ बलवन्त 
होते. कारण आजापणजांचे आविक गुणपद्िस्या पिदीत न उतरतां दुसस्या किवा 
तिसच्या पिदींत उतरू शकतात असे मानण्याख ते गुण मध्यंतरी गृत्त राह चक्रता; 
पद्िल्या पित ते प्रकट दोण्याला अनुद्कुल परिस्थिति नन्हती; पुडन्या पिदीत तशी 
अनुकूल परिस्थिति आली म्हणून ते गुण प्रकट ज्ञारे, इतक्या गोष्ट मान्य कराव्या 
लागतात. पुन्जन्मवायां वे यावर उत्तर एवढेच की, पदिल्या पिदीं तल जीवात्मा आपे 


॥ 1 
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वेगठे संस्कार घेऊन आला होता, हीच ती प्रतिकूर परिस्थिति आभे आतां पूर्वीचा 
आजा किंवा पणजा आपरे संस्कार घेऊन जन्मास आला दीच अनुकर परिस्थिति 
होय. सारांस, युखात आईबापांच्या गुणां्ञी न जमणारे कदी विरिष्टं गुण दिसून 
भाले व्‌ ते त्याच्या आजापणजांत होते असं जर दाखवुन देतां अष, तरतोत्या 
आजापणजाचा पुनजन्म असल्याचाच पुरावा होय; आणि अशी उदादरणं अनेक 
दाखवितां येतात. आजा कंवा पणजा यांच्याशीच साम्य दिसत्यास तेथे आनु- 
वंशिकतेच्या कल्पनेखा थोडा तरी वाव मिक्तो; परेतु चुखुता, चर्त आजोबा, 
मामा, मावसा, अथवा असाच कोणी आप्त अथवा क्नेदी यांचा छाप जेन्दां सततीत 
आन येतो तेब्डं आसुवंशिक गुणांची कल्पना अपुरी व असमाधानकारक उरून 
युनर्जन्माची कल्पनाच त्या वैरिष्टयाचा समाधानकारक उलगडा करू राकते. 


सुखद्ःखादि भोगा कारण काय ?* 


स्वमाव, गुण, रूप, बर, बुद्धि इत्यादि बाबर्तीत भावाभावांत आणे पिता- 
पुत्रात जितके अंतर असते त्यापेक्षां किती तरी पटीनं अधिक अतर सुखदुःखादि 
भोगांत अढकून येते, श्रीमेती व दासि, यापय, मानापमान, कौटुबिक छखदुःख 
इत्यादि अवस्था ह्या ज्याच्या त्याच्या दैवानुसार ज्याखा त्याला प्राप्त होतात. यांत 
आयवशिकता, शिक्षण, परिस्थिति यांचा कांदींदि संबंध दिसत नादी. बरे, या सवं 
गोटी #वढ यदच्छेने घड तात असें माना तर, सष्टीत कांदीं नियमबद्धता नसून; 
सगल्छाच कारभार अंधभरनगरीतल्याभ्रमाणे अदाधुदीने चारतो असे मानावें रमे; 
परतु खटी तीर प्रत्येक गोष्ट नियमबद्ध रीतीने एकसूत्रीपणनें चारुते द आपण 
पाद तोंच. तेन्हां सृष्टीतील सवे व्यापारांत जर नियमबद्ध कायेकारणभाव टण्टोत्पत्तीस 
येतो, तर या सुखदुःखादि प्रसंग!तच तशी नियमबद्धता कां नसावी १ बरे, ज्याच्या 
त्याच्या कमाचेच फठ तो भोगतो म्ण तर, तें कम कोणतें व केव्हचें! 
एखाद्या पांचसात महिन्याच्या अभेकाची आदं त्याला घोर दुःखत लोटून इदत्मैक 
सोदन जाते, तर दुङन्या एखाया तान्या मुलाला दत्तक पेतठे जाऊन छच्र पतीचा 
अकल्पित मान मिक्तो. या दोन्ही अर्मकरर्नी आपल्या पंच-सात महिन्याच्या 
आयुष्याच्या अल्पावर्धीत कोणतीं भर्खीबुरीं कर्मं केकी होती कीं ज्यांचे बक्षीस 
म्हणून एकाला छन्न पतिपद्‌ मिक्छावें च दुक्षन्यावर मात्हीनत्वाची आपत्ति कोसलावी! 
अथोतच या जन्मत व्या तान्ह्या मुखाकटून अद्यापि कादि कर्म धडलं नसतां 
एकाला सुख वे दुसन्याला दुःख, एकाला एेश्वयं व दुसच्याला भिकारीपणा, भसा 
जो जमीनञस्मानाचा फरक दोघांच्या स्थितींत पडलेला दिसतो, त्याला कारण 
त्यांच्या पएवंकर्मातच शोधकं पादिजे, उख्टपक्षी या जन्मांतीर दीर्घायुष्यांत एखा- 
दाने पुष्कक विद्या संपादन केरी आभि अनेक सतंछृखं केकी, दुसन्याने आपक 
खवे आयुष्य व्यसनांत व दुष्कृत्यांत घाल्विर भणे त्या उमयतांघष्टि यांच्या 
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भल्याब्ुत्या कार्याबदल या जन्मांत काटी व्ररवाईट फट सिन्यल नाही नर, 
त्याचा हा सवं खटारोप अथवा उपच्याप फुकटच गल्या म्हणावयाचः काग ` दाम 
तसे जर मानले, तर मनुष्यान नीनीने वागावे, परोकार करावा दन्य स्य" 
रास्राज्ञा, खाना वैयथ्यंच आरु अस दोणार नाही कराय] रनर प्राण्यःदन्‌ मनष्यः 
जा वुद्धाचा उदय स्ञाला आह व जी पापपुण्याची कल्पना त्याच्या मनात उद्रन 
दाली आदे, तिचं पयेवसान मृत्यंतच ब्हावयाचे की कराय 
निसगच्च्या तच्वाविरुदद्ध कट्पना 

याला उत्तर म्हणून लिस्ती व इस्छामी धमान बल्यूनंनर स्वग दा नरश्च 
अदी फट सांगत आदेनः परतु एकरा अन्पक्रा्लान अदा जन्मा केटेन्यः युषः 
कत्यावदहुल एकदम राश्वत सुखदुःखाच फट मल्ण दह्‌ न्याय्याहं नब्ड्‌ शाण = 
्गिंकदि नन्दे. निसगौत इतर सर्वत्र जर उत्करान्तीच किंवा नसर्भिक्र विकासःच लन्द्‌ 
लागू आहे, तर या ट्काणीहि दया तत्वाला अवसर भिन्मल्या पाहिने. विरापनः अट 
वर्यात गत्य पावलेव्या बालकरच्या बाबनीत नर दी एकाच अघ्यन्पकरलीन जन्मण्टः 
व अनन्तकारखीन फकाची कल्पना अगदी विसगत वे सृष्क्माच्या विरुद्ध {दर 
एखाद्यानं आपल्या आयुप्यांत या जगांत द्गडमातीक्तार्व्या जडवम्नृची विरि 
रचना करून एखादी सुद्र इमारत बांधटी तर, ती इमारन काद्य त्याच्या श्भुः 
वरोवर लुप्त द्योत नादी, व्याने वेरलेत्या बीर्नाना स्याच्या पश्चान्‌ फढठं येन राहतःन; 
परंतु स्याच माणसनें आपल्या मनोभमीत मुक्यिची व सुविचारण्ची जी परिश्मपूवकः 
पेरणी केली ती पेरणी माच्र लाच्या मृत्यूबरोबर सगनदी कट नावौ हं निसर्गाच्यः। 
नियमाच्या विरृद्ध दिसते. कारण या निसर्गत जडवस्त्पेक्षां {चिच्छक्ति अधिक कद्ध 
टिकणारी अद; याकरितांच जडदेदाचा दद्य सीत नश्च क्षारा तरी, नो ज- 
देह चाल्विणाच्या चिदंशाचा नाद दयाबरोवर होतां कामा नये. अथधातच मनुष्याचं 
एका जन्मांतरे ओंटवटकेचे आघुप्य एवदाच कंदी जीवात्म्याचा प्रवास नन्द. 
एकेक जन्म म्हणजे आगमाईडीतल्या प्रवास्ासारखा एकक टम्पा होय; प्रण ज्याप्रमाप्ं 
एखादा प्रवासी एखादया स्टेशनवर गाडीशं चडल आणि एखाद्या स्टेदरानवर उन- 
रा म्हणजे द्या ग्रवाराचा जसा तो आद्यन्त नब्टे, त्याला कादरी आमापिछा आदः 
आगगाडीत चदण्यापूवीं त्याचं अस्तिव होते व आगमाडीतून उतरल्यानतरहि त्याचं 
अध््तित्व राहत, त्याचप्रमाणे कोणतादहि एक जन्म हा या जीवात्म्याच्या प्रचास्ाचां 
एक टप्पा होय. असे अनेक टप्ये गंटीत गांढीत त्याखा शवर पूणोवस्थेला पाचा- 
वयाचे अदि; ती पूणीवस्था प्राप्त होर्हप्य॑त त्याचा हा प्रवास चाद्धत्व राहणार, दी 
कल्पना साश्नतः व निस्मतःच मनाखा परणारी आदे. तेन्यं पुनजन्म मानभे दी 
कोद तरी अद्भुत, अनैसर्गिकं कवा वेडगक्छ कल्पना नाही. देहपातावरोबर त्या 
देहौतील जी वात्म्याचीहि अखेर द्योते, किंवा तो ईश्वराचे न्यायकोटे उवड- 
ण्याच्या दिवसाची वार पाहत अनेतक्ाठपयत षटन राहतो, आणि या रीचभर 
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आधुष्यांतीट सत्कवि वा इष्छृलयाचे अखंड फल भोगीत, परण रनान कषा 
सर्य अथवा दुष्कर करण्याला वाव नसल्यामुके एकप्रकारे दगडासारखाच पर- 
खोकत पडून राहतो, इद्यादि कल्पनाच अनेस्गिक होत. यासंवे्धात सास््रज्ञ जोड! 
याने असे णिद्रिन ठेवले आदे की, ° असले निष्क्रिय अमरत्व सानणे दही वडी 
कल्पना दोय असक अमरत्थ मला सुकखच मान्य नाहा. दवाय, सन्षाकाव 
वषीनंतर अश्च सुट व दुष्ट अतत्म्यांनी स्वर्ग व नरक भरस्न जाऊन तेथं जागाच 
राहणार नादी स्याची वाट काय "जायस्व भ्रियस्व' या रहाटगाडग्यामुन्छ्च 
परलोक भरून जात नादी (छां. ५-१०-< ). 
स्तिखोप होर्णेच ध्ेयस्कर 

जीवाघ्म्याला जर पुनर्जन्म अद्े व या जन्मांतील सचिताची भल्गीदुरी फठ 
जर तो पुढील जन्मांत मोगत्तो, तर दयाला मागील जन्माची स्ति कां असत 
नादी आणे असी आठवण नसतांना सत्कमचि बक्षीस अगर दुष्कमाची शिक्षा 
भोगीत रादणे ह अन्यायाचें नन्हे काय, अशा रेका पेण्यांत येतात. यांतील 
प्िव्या रेकेचे उत्तर अगदी सोप आह. माणसाचा आठवण कालान्तराने अथवा 
व्यवधान सुटल्यान बुजत जति, याच जन्मांतस्या मागीर मोष्टाची स्मरति 
आपणांस कितपत राहिकेखी असते, आणि यसनसा व्रद्धापकाठ यतो, तसतसा 
स्मृतीचा छोप होतो, इा अनुभव प्रत्येकाला याच जन्मत येतो. एक्रा रात्रीच्या 
निदरेनै आपल्या किती तरी आढ्वणी छतत दोत्तात, तर मग गत्युच्या दीषक्रारन 
निदरेनंतर मागीरु जन्मोतीरु आव्वणी बुजान्यात यातत नवल ते काय! आणि 
अशा आढवणी बुजून जातात दैव दहितप्रद जाह; नाही तर अनेक जन्मांच्या 
आघ्वणी जर आज आपल्या म्नात उभ्या राहतील, तर केवढां गोध माजून 
जाईर आपण रोजच्या व्यवहारांत देखीर अनेक अनिष्ट गोष्टी विसरण्याचा स्वतः 
प्रयत्न करीत असतो आणि इतरांनादि, ्ञाटेकी चुकी विसङन जा, असे आ्जवून 
सांगत असतो. यावरून मागर स्त्व पडदा पाडण्यांत दश्वराचा सद्धेतुष् 
दिसतो व निस्गाच्या टष्टीनेदि नव्या संस्कारांमुके जने संस्कार बुजून जाणे हेव 
स्वाभाविके दोय. मात्र पक्के दढ क्षज्ले संस्कार जिन्त प्रति्विंबित श्चाले ती 
परिणतबुद्धि बरोनर षेऊनच जीवात्मा एका देद्यंतून दुसय्या देत जातो. दीव 
पूर्वप्रज्ञा अथवा हाच ‹ पौ्वदेदिक बुद्धिसंोग ` होय. व्यापारी माषेव बोलावया्वैं 
ज्ञास्यास मागीर वषोचा आढावा कादून दयातून निधणारा जो निष्कष तेच पुढील 
साख्च्या प्रारभीचं मांडवकरू दोय. त्या आढाव्याच्या मागे जाऊन तें येणे-देणें 
कसकसं निधा हा मागीरु रोजखल्याचा तपरीर आतां पाहण्याचें कारण नादी. 


हा आक्षेप निरथंक अदि | 
मगीरु सत्छृत्याची अथवा इुष्कृत्याची आस्वण न देतां या जन्मी त्याची 
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फठे मोगावयास छावणे हा अन्याय दोय, अर्यः ज) नकम्‌ कम्य 


= 
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जाते ती तुनाच समपक नन्हे ईश्वर कों भरर्घन न्ह. - "न्वे यनन 


रिक्षा सुनावीत नादी. ईश्वराची सर्वं योजनः स्वन्दूम व (नर 
कतृत्वं न कर्माणि लोकस्य श्जति प्रभुः ! न कर नन्मे 
गीतावचर्नांत सांगितल्याप्रमाग निसर्गाच्या न्यस 
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आरोग्य खमे ह मुनावण्यार कही दशर कटर चद ~, | 
ईश्वर भरङेला आहे; तोच ईश्रर विपप्रष्दान करन्द न्द" ट्ट 
तून घ्य देतो आणि अगत प्रान करप माछ नदन ननन ८“ 
अमरत देता. विपवघेणे वा अघ्तवचग यायो जवस दा चन्न ६ 
द्य^त त्पाख बुद्धिस्वातन्य आदः प्रण एकदं भर्व 
फल जोगलेच पादिन. अर्थानच ह दे्‌ ठ्न 
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येणार, तेव्हां तक्षा जन्म स्वतःच आपण आग्न्याव्र्‌ य ट्न भ्रिनन्य्र्‌, मला 
सान्ना युन्दा न कठ्मवितां दी शिक्षा क, अका यदप दम्या, दामा कटर देखी? 


"९८ 
पुनर्जन्म कसा व कोटं यतो ? 
अथ यथा कतुरस्मिंोदे परुषो मदति तथेनः येन्य लयति , छ. २-^ ४-3 

मराणिमाच्रालखा पुनर्जन्म अषि व तो निसर्गाच्या करमाला धरूनच दःस प्रप्त 
होतो ह पािस्यानंतर आतां द्या पुनजन्म कटे व कसा येते, याचः उदापद क. 
त्यांत प्रथम सनुष्येतर प्राणी व॒ अत्पकयांत न दोमारी बाल्फे यांचा विच्रारं 
करून नंतर भोढांवा विचार करू. मसुष्येतर प्राण्यःनादि अत्मा असतो असाच 
त्रैदिक धमौचा सिद्धान्त असल्याने द्यांच्याहि पुनजन्माचा विचार अवद्य केला 
पाष्टिजि. हा विचार करताना मनुष्याप्रमाणे इतर प्राण्यांना विवेचक्र बुद्धि नस्रत्यानें 
ल्यच जन्ममरणाचं रहाटगाडगे केवट खष्िक्रमाका धरूनच चालवया्चे. द्यना 
कांहीं पापपुण्याचा संबंध नारदी. दयाचगप्रमाणें त्यांचे सवं स्नेहसवेध व भावना 
इत्यादि प्रकार अलत्पकारीन असतात. व्याक “ अन्ते मतिः सा गतिः ' हा सिद्धान्त 
द्यांना राम पडत नाही; या कारणासुटे त्यांचा पुन जन्म म्हणजे केवट नंसार्गेक 
उत्करान्तीरा अबुसरूनच ब्हावयाचा. ही उत्कान्ति होत होत प्राणी मनुध्यजन्माला 
येऊन ठेपतात., या क्रमार्नैच सूरत मुष्यप्राणी काला. तेथून पु मात्र याच्या 

बुद्धीचा विकास दोर याप्रमाणे लाच्या कमांनुरूप त्याखा जन्म यावयाचा! 
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अत्पवयीन बालके मनुष्यकोरीत येऊन दाखल श्ाठेटी असतात, ती अस्प- 
व्यांत मरण पावली तरी, तेवच्यावरून पूवंजन्मांत त्यांच्या बुद्धीची वाड ञ्ञाटी 
नसेल असं म्हणतां येत नादी. ती वाह राखी असर तर, अत्पवयात्िदहि त्यांच्या 
अन्तर्गत मनावर कांदी पूर्वीचे संस्कार श्चालेले रिष्टेक असतील, त्या संस्कारास 
अनुसरूनच त्यांस भावी जन्मन कामे. असें जर अष, तर या वेगीच दयान तो 
जन्म कांआला नादी, मधल दा उपजतत्यूचा अथवा बालमल्यूचा टप्पा कडा- 
साठी, अशी चेका कोणी घेतत्यास्ष तिचे समाधान हेच की, धांदरट प्रवासी जसा 
सोलपूरला निघाला असतां गदौत चुकून सुवदच्या गाडीत बसतो आणि गाडी 
सुरू स्चाल्यावर्‌ ती चक्र कक्षांत येऊन, खडकी स्टेरनावर उतरून परत सोलपूरची 
गाडी गांठतो, त्याप्रमाणें हा प्रकार समजावा. कोणीहि जीवात्मा गर्भपातत, उपजत- 
मृत्यु अगर बालग्र्यु प्रास्त ज्दावा अशा बुद्धीन दा लया गभीत प्रविष्ट ज्ञलेला 
नसून, हे सवे प्रकार गाडी चृकण्याच्या प्रकारात्‌ सामील समजा. गाडी चुकण्याचे 
आणसीदहि कदी प्रकारे आदिन, दयांचा विचार पुढे यथाक्रम येणार आहे. ग।र न 
पटुकीर कादि अन्न कोटि आणि तत्सदृश अन्न वाकके यांचा हा विचार स्ञाला. 

म्रोढ वयांतीर मनुष्य या जन्मातीर संस्काराचं व उत्कट इच्छेच संगत 
केरोबर घेऊनच पदिका देद सोडतो. हा सोर्ताना तो मन, बुद्धि; इद्वियांनर 
वासना इद्यादि संस्कार बरोबर घेऊन जातो. या सवं संस्कारांचाच सूक्ष्म षटरदेद् 
वनतो. जीण देह सोहन नवा देह धारण करीप्यत लयाखा सहा अवस्थांतून जै 
लागते. ल्या सहा अवस्था अशा :- (१ ) उत्कान्ति म्हणजे पत्या दे्हातून ° टेर 
पडर्णे, (२ ) परलोकगति, ( ३ ) परलोकं प्रतिष्ठा म्हणजे तेथे स्थिरावणे, ( ५ )} 
तति म्दणजे तेथीर मुखदुःखांचा अचुभव चेणे, (५ ) पुनरा्रत्ति म्हणजे आपल्या 
वासनानुरूप मावी जन्माच्या दाटेला उागर्णे आणि (६) गभौशययांत प्रवेद द, 7. 

छिमदेदाचा पवास 

या सद्दा अवरस्थाचा आतां थोडक्यत विचार करू. एक देह सोडण्यापूर्यःच 
जीवात्मा तृणजच्करेमरमाण भावी देदहाची तयारी करून ठेवतो अरी जी समदत 
अददे, तिच्यात थोदी अतिशयोक्ति आदि. वासनानुरूप भावी जन्म यावयाचा ग्वरा; 
पण सधे टप्पे गांरुण्याप्च जो वेठढ रागणार तो फार तर कमीत कमी करतां येईर, 
पण ते टमप्पे अजीबात याठ्णे गक्रयं नारी. 

पषिली अवस्था म्हणजे उत्करान्तीची; यात जीर्ण देहातून खर्च इद्रियदक्ति 
आकपून चेऊन ल्या सवे दाक्ति कमाक्रमानें मन, बुद्धि, अहंकार यांत केद्रित करून 
जीवात्मा बाहेर पडल्यावर, वासनामयं लिंगशरीर बनविण्याला कादीं काठ लागतो. 
द्री किया इकडे चद्‌. अस्षतांनाच तिकडे दद्या दिवसांतीर प्रेतसंस्कार चाद्ट्‌ अश्रतात 
व त्या संस्कारानीं लिंगरीर त्वरित तयार दोण्यास साहाय्य होतें असं ज वैदिक 
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पर्म्ास्नात संमिते अषि त सृष्टिनिदमाखा धरून आदे. किगदेद्‌ नयार जालः 
म्हणजे त्यांतीर वासनात्मक सस्खाराला अनुरूप अला परन्टेकांन तो जाद. 
भूवादि ञे लोख अदित ने एयेक्षां एक आविक सात्विक इत्तीचे अदर. 
तामस वाद्रनांचा देह खापे्तेन जट असल्यासुटे तै मल्मरेकाच्या वानावरणाच्दः 
परीकंडे जाऊ अकत नादी. राजख वत्ती दिगनरीर मध्यम जट भदत्यानें 7 
मुषरकात जाऊ शक्ते आणि साचििक दिगद्यरीर अव्यत दके अश्वन्यानें त 
स्वर्छोकापासूनच्या पुडच्या खेकंत जार्ते. हा इट्केपणा अथदा जडपण। मनांनी 
कीसनावर्‌ अवलबून आहे, म्हणून मन जिनके वर ज दके तिनके चर 
तो जीवात्मा जातो. ( यावल्छिप्येन्मनल्तावदादिद्यं गच्छनि ¦ -ग छ. <-६-५ ). 
पोर त्ररननेहि आपल्या ` फा54000 ०६ 0ष्व्लन्मःः या अथात ह अर्ध्वगमनः 
‹ एङ 2 ८६०6688 ० एवष) इत्छ्रज ०४ फएलणपयो उकण ` निखम- 
राकःय॒नुूप होते भसे म्टटे अदि. ब्रह्मुवनापयनच्या कोणत्याहि खोरककछानन वासन? 
जरा साचिक, राजस अगर तामस असती त्या सानाने पुनर्जन्माथं पुनरःगमन 
दोऊ शकत. व्र्यल्ोकापासूनच्या अवस्थतून पुनराव्रृनि नमूने ना सुकूपवष्थः दोय. 


असो; याप्रमाणे एंटयसरीर साततिक, रजस वा तामम गृणाधिक्रयाञ्ुठ ञ्य! 
काणत्या स्ेकी गें असेल तेथे स्वाला ल्या लोकांनीट परिस्थितीभ्रमापं चखदुःखादि 
अनुमव प्रात होतो; परंतु दे लोक म्हणजे गीवाःम्याच्या कण्यमच्या वस्तीर्च 
स्थके नब्हत, प्रवासाला निघादेत्या माणसाला प्रवासाची नोय होडपयन प्राण्या- 
साठी विध्रान्तिस्थटें ( ५४०8 1००८३ ) असतान तसे हे क्तेक हेत. ववेरटिय- 
रूमःमधील उतारू ज्याप्रमाणे आपन्या गाडीदी वरे पादतो, तिष्टीट कऋटढन), 
सामानाची बांधावांध करतो आभि जमदीच अनाभिन्न असल्थास्च ट्नरं प्रवा्नराजिवय 
कोणत्या दाराने बाहेर पडन कोणत्या गाडीत वसावयाचे याची चौकश्ी करतो, 
त्याधरमाणं जीवात्मा या स्थठा आपल्या संस्कारालुहप ने स्नेही-मोवती मिठतात 
त्यांना विचारून पुढील भ्रवाक्षावी नयारी करने; परेतु या उवं ओगखी-देखी 
नालयुरत्या होत. " कर्मानो गच्छति जी एकः" दणच स्थिति खरी असल्याने 
जीवात्मा आपल्या पूर्वदेदहांतीक वासनांच्या सस्कारानुरूपच कोटे जावयाच सयाच 
च्छा दढ धरतो. दी वासना जसजसी दढ होन जादेल तसतयं खाने लिगरारौर सरमय 
होखन ल्या वासनांना अनुरूप अरा वात्ावरणान तें संचार करू सगत. द्वीच पंचर्व 
पुनराकृत्तीची अवस्था होय आणि याच अवरस्येत काय नो सगव्या गोधन होतो. 


जीवातमा प्रवाहयतित होता 
निलयाच्या व्यवहारांत आपण पादतो की, प्रयेक मागसाख अनेके गोष 
साधण्याची महवाकांक्षा असते; परेतु सर्वच मनोराज्ये एका वेढी, एका स्यः 
साधं चकत नाददीत. सुंरेतली चैनवाजी आणि भ्रामयारणेची दस या दोन्दी 
गी. म. ३१ 


४८२ गीताततमजरी 


गोष्टी एकदम कशा साप्य दैदील{ अस्तां प्रकरे जीवात्म्याखां अनेकं गोष्टी 
करान्या अशा वाटत अस्नात} पण कौीमलयाहि एका स्थली जन्म चेऊन सखा स्वै 
इच्छ) पूणे होऊ ककत रा तर याकरिनां त्याला कोणती तरीं एक ईच श्रमुख 
धल्न तदनुन्प जन्म गेण्याची तरारी करारी लागते याप्रमणि त्वी प्रबेढ 
वासना पक्वी ठू तिच्या गवती द्याचे स्वै संसार केद्रीभ१ साले की, तदयुदुल 
वातावरणाने ते आकिन्‌ सोप, उण्थवा तदनु हप प्रवाहयंत ने सपिडतो० चा धवस्थे- 
पासून लाच स्वावलेबन सुटय जते वते प्रवाहपतित होते ध! प्रवाहाचे वणेन 
प्राचीन खपनिष्रत्कारानी पचाभिष.कर्या रुन्दानि केके आष तभा अभिया 
राब्दाने दही कल्पना व्यत करण्यपेला आपम्‌ ग्रपाह इच शब्द्‌ वापहन्‌ या 
पचभ्रवाहतून दा जीवात्मा परत देहव्ासे नभा होतो ते पाट. 

देहधारण करण्याची इच्छा दीत्र सषव्यानतर दयणचे स्म शरीर सूय- 
किर्णांच्या प्रवन्त समाविष्ट देते, दुरस्िरिन्भंदूनते। वातानरणांते वरस्ण॑तूनतो 
पर्जन्याच्या जरकणात समाविष्ट तने, पञनब्ातरून ठो पएध्वीवर पटून एभ्वीच्यः 
पोषक द्रव्यत समाविष्ट हत). प्यानतर्‌ दःतात पेररेल्या कोष्ट तरी धान्य 
कणच्यां बीजायै पोषण होन असतां खः पेपक द्रन्पट्न तो धान्गरतं समाविष्ट 
होतो. या घान्यांतून ते अन्नरसद्वारा पुरुषाच्या रतत जातो; आणि स्न पभाग- 
काठीतो लया रेतांतून मातय्या गसोरयत जाता. अल्ला रीतीने पाँच अवस्था. 
तून जातां जातां तो मातेच्या सभ यान्‌ स्थिर ्षाला म्हणजे लयाचा प्रवासे संपूनं 
द्या गभाशर्यात तो भपस्या वाप्नाजु त्व दह वनविण्याच््या मागा रागत, जावच्छी 
उत्पत्तिरेत वरज यांचा संयोगाने होन अरुली तरी, मुख्य जीवा रेतांत च असून 
देदहांश्च रजांत असती. रेस र्जात शिरून व्यास गनेरान्‌ करतो; अथौतच अधां 
जीव रजातवथ्वां रती} असती स्सेमानरगअशाल्लीग्र आहे, वर उमा पांच अवत्था 
सागेतल्या स्यातीरु पदिल्या तीन अवस्थः राध्या आहित. देवररया रोचन अवेस्थांतच 
काय ती भानगड अटने, तेभच प्रवाञ्चाची गाडी चुकण्येचा मोठा सभव्र असतो, 
कोटठल्या तरी देत कसल्या तरी धान्वाँतं अगर वनस्पतीत सिरून लिंगशरी- 
रला आपञे इष्ट ऋसे साध्य होणार १ अ्धातव आप्र अभीष्ट स्थल सापडेपर्यत 
चिगदेदाखा अनेक योर्नीतरून अनेक येरक्षारा करान्या लागतात; परण दयांस काही 
इलाज नारद; तथापि इच्छाशक्ति इतकी प्रमावी असते ई, ख सकतीन्च्या जोरावर 
लिगदेहाखा आपरे ध्थेयं गतां येत्ते. पुथ्वौ फिरते हा शोध खागल्यानंतर अनेकाँनीं 
पीटिखा आक्षेप हा धत्तला की, पृथ्वी जर फिरत भस तर, सकाटीं घरयव्यातूनं 
बाहेर पडकेल पक्षी सायका त्याच जामी परत कसे येतील ¶ याल। उत्तर प्रध्वीची 
वातावरणासह फिरण्याची योजना हे होय हिवार्यांत ईग्कडांतून दक्षिणे इटली. 
प्र्यैत गेखे्े पक्षी उन्हान्न घुर होतांच परत आपल्या दे्चांतच नन्हे तर, आपल्या 
मांवांतच कते येतात, बाला उत्तर त्या प्ष्याची उपजत ब्द देव होय. या 
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दोोच एकन्नीकरण केले म्हणजे किगररीर आपन्या इच्छत रकवदान कस 
यंऊन पोचते याची सामान्य कल्पना बसवितां य्टल. अग-च अनकम्न्गर स्‌ 
पितरा्ी आपण मानमिक सबध दढ केन्य पिन्रनदि छन्णः म्व +न 
नमाला ण्याचा माग चुखम दातो. नन "प्यानं अधर, दा २५ 7 न~ 
न्माला न येता राषहिले असणे सभवनीय न्स-युदुन् शद्धा = ल्त +य 
उच्चार दोतो; आणि अपल्या निकट आतर्न्य एका ददः सनन्त ह 
आमन्रण दिले जाते, यावरून नाल्क्न्यः पृर्व॑जान या ुनभ्न्मन ष्ट दन्य 
तित्ती सुल्म वन चुर्ण्याक्षारखी करौ करून देवला अह द्‌ नृ >र 


तं विद्याकम्णी समन्यारमेते पूर्दपरतला च। 


याच ठिकाणी, आप्त्या दीषदी शाल्लक्राराना सदी योजन करन दवृत्या 
आहेत, ल्यांचा अचे केला पाहि, मनुष्य मून स्ाल्यावरे जे प्रे-स्म्चेषर के 
जाताततेलया ताला लिगरेह धारण क्न भूवा सन्स जग्रतः अ 
आपके पितर अयाणि वुनरन्मान गले नसल्यम् याम रेटप्यारग सग दर नत्‌ 
होतात, या योगाने मृताच्या दिंगक्षरीराचा सवव आपत्य! पूर्वस्क.। नर्गाित 
होतो. लयानंतरच्या व्षानुव्रषौच्या श्राद्धाने त्या दिगदेहव मच्रदष्या एनः पुनः 
पूवीच्या नालयाची आठवण दिथी जात. दलयामु>ेच ज्या चेक्ठी [न्द्‌ प्जन्यन्नेन 
भूमीवर येतो लया वेक तो आपल्या प्रातांनच परत येण्डाज' प्रयन्न करतो. 
देवकार्यास ब्रह्मण सामान्य दर्जाचे चाङतात, पण पितृक रयान्ट उत्तम वद्रान 
ब्राह्मण बोटवावेत अस सागण्यातत हेतु एवदढाच की, पितराक्रश्ना तयार भन्य्न्परा 
पाकनिष्पत्तीतून जर जीवात्मा रेत-प्रवादात ग्रावयाचा अससातर, ट्‌) शद्रा वे 
सची ब्राह्मणच्या उदरत यावा, श्राद्धसमार्पत्या वेन्ठी पितराना जी प्रथन 
करावयाची ती 'चीर्‌ मे दत्त पितरः हीच मुख्यतः असते, दी प्राथना पपतरणनी 
पूण करावयाची म्हणजे स्वतः जो पुनर्जन्म व्यावयाचातो ला कुदटुबातच ध्यावा 


असी ही गभित्त सूचनाच दोय. 9 
पू्व-स्खतीचा छप देऊ रागतो 


सख्रीच्या गर्भायत पुरुषाचे रेत आणि स्ते रज यांचा सयोग होऊने 
गर्मधारणा हति, दही ग्॑घारणा दोपय॑त जीवात्म्याची आपल्या रिगदेहतील 
संस्कारामुे, पूर्वभ्रति आणे पुनजेन्भाची इच्छा जात असते; परतु एकदां 
मभौसयांत प्रवेश दोन तो आपङे नवे स्थूर शरीर बनव ल गला म्हणने द्याच्यां 
किगररीरातील मन, बुद्धि, वासना, इद्ियःच्या तन्मात्रा इद्यादि ज्या कला येथवर्‌ 
बीजरूपाने दोलया त्याची परिणति नवे शरीर बनविण्यात होति. हं नवे शरीर पूवै- 
संस्कार आणि वासना यांना अनुसरून व बनत असते खरे; तथापि हे रूपांतर होताना 
पूर्वंस्कारांचा लोप होऊं जगतो. खामुढे पूर्वजन्माची स्दति या कूपतराच्या वेवी 


८४ गीतातत्खमंजसे 


बुजत चाति,:पुनञन्म;खया मायल्वाद पर्थीवी स्मृति का राहत नाही, याचे कार 
रं कफान्तरच होय, बौ पेरून त्याचें चाड साल्यावर आतां ज्या नीपा द क्तड 
आर म्हणतां ती वी दाखवा, असें दो ी म्ण जगल्यास् यारा ञं उत्तर यावय 
तेच पूर्दजन्माची द्यम दाखवा अं म्हणणारास यावयाचे, 


बीजांतीर गुण क्रत उतरतात ला्रमाणें पूव-जन्मतीर कण्ट गुण नव्या 
देहत उतरतात. तरी पण या दोद्यंत द्य सख्य मद्‌ लक्षत ठेवला पािजे की» नच्यी 
दे्षारभेत पूर्वीव खं गुण, पिलयाच्या रेतद्ारा भदे कोदीं यण आभि ातेच्यः 
रजोनून मारले कं यण, या तिचा समुचय क्षाेखा असतो. योन कोष्धचे 
किती शलं नव्या जन्मांत अवेनरतात द निथित संगतां येत नादी तरी प्रणन््या 


देदाच्या घडणावद्छीत मातेकद्नच ममौला पोषक द्रव्ये मिक्त असल्यान इला 
शरीरिकं र्चनेवर मातेचा ठसाच अधिक इटोखपत्तीस येणार द उघड आदः 
त्याचघ्रमां रति, पराक्रम, तेज इखादि पौरष गुणन्पित्याकह्नं मिटणे साहजिक 
आदे, मन, बुद्धि, अहंकार याचा सवव माता अग्र पिता यौच्याशी न जोडतां 
तो वलिगदेहतील पूर्वसस्काराउव जोडा जभ नेसर्गिक आदे आणि मातत 
पि्याहून वालकाचे जँ वैशिष्टय इर्मोचर होतैःखावदन तें सिद्ध करून दाखचितं 
बेहट; आणि असा इ] सेद्‌ दाव्ववितां येनो, म्दणूनच पुनजन्माची कलना सस 
मानवी सागते. 
न क ( [9 ५ 
वेयक्ति सुखदुःखा बदख्चा जबाबदारी 

पुनजन्माचें टे तस्व मान्य केर तरच भरलयेक मनुप्य स्वतःच्या बन्यावाद्ट 
गुणाबदल आणि शुखदुःखावदल स्वतःच जवाबदार उरतो. केवक यद्च्छेने एक सुखी 
दुसरा दुःखी, एक पंडित दुसरा महाम, एक श्रीमंत इसरा दरिद्री, एक सत्कुल॑त 
जन्मरेखा दुसरा दुष्कुखत उन्मरेखा अक्षा फरक पडत नसून, जसे धरां तैसं 
उमवते, या न्यायाने प्रलयेक प्राण स्वतःच्या स्थितीवदल स्वतः जबाबदार असता. 
याकरितात्व मीतिने ‹ आत्मैव ह्यात्मनो धनधुरात्मेव रिषुरात्वनः ` अच सिद्धान्नं 
डासून सांगितत्म आदे. मान्न ब्ेयक्तिक गुणदोष व सुखदुःख यापुरतच ह्य सिद्धान्त 
मयौदित आहे हं लश्चात ठेवर्वे. समाजावरीलः देश्ावरील, रा्रावरीर साखुदायिक 
सुखदुःखाबदुरु कोभीदि विरिष्ट व्यक्ति जबाबदार नसते. बिहारच्या धरभीकपानें 
जास म।णश्चे बढी चेतके, अंरमर्गौबने ८० इजाराचे सदर नामशेष केलि, 
रामदास बोर्टीतले ६०० उतारू स्ागरोदरांत गडप ज्ञासे इत्यादि सामुदायिक आष 
ततत कोणतादि कायंकारणभाव स्वाना खारखा कागृ, पडत नखल्यान तेथे ध्यदच्छा' 
म्हणूनच खमाधान मानून घेणे भ्रात आदे; परेतु व्यक्तिराः मनुष्य दुवर्तनी बनून 
श्क्षा मोगीत अघल तर, तो त्याच्याच काचा परिपाक दोय. अदा प्रकारं दी 
स्वतःची जबाबदारी कठल्यानें मनुष्य आपलें प्रसेक पाऊल विचासपूर्वक कतो; 
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आशि यसुक्व-अनीतीच्या आवरणा) .चःदुखप तस र, तृन्जन्माच्या 
कंन्पनेनं अक्षाः रीतीने दुष्ाचरणालः पाय उशते, ह उवद {दिन अमतः 
पुनजन्माच्या कटपनेनें मचुण्य वपव देतो, आप्य अगज त्र चैर मोम या 
युडत्या जन्माचा विचार पुद्धं पादरतां भत, अमं म्हृघुन वटः केतन 
करतो, असं माने हँ रोगपरिहारार्थं दनाखानि स्थापन चद स्हणङे मनुभ्य 
स्वतःच्या आरोग्याविषयीं नफिकीर्‌ वनन सुद्धम अप्य भह लागते, असे 
मोनण्यादइतकव असमजक्षपणाचें आह. राजद उच्य गतीन्‌ चिदकः मपरं पाप 
पाच्ून पर्रत्त होत असतीर व्यपेक्ष र्त तर पीने भिक मजम्‌ परलक्छाय्या 
च पुवजन्मांतीर दुष्परिणामाच्या घास्तीने, पापरिटरन हौन अकदात. भर रतीन 
पुनजन्माची दी कल्पना साख्रतः सिद्ध दौत अदन, न्ववदारया वद्य समाजालः 
ती मोटी उपकारक आहे, याकरितान्‌ भगवद्भनिने "मरा उरत्तीवे घोर दृष्परिणाम 
दप्रन करून १ त्रिविधं नरकस्येदं रार्‌ गोदरनमग्मनः ` कानः कोधस्नथः -परेरष्ल- 
स्मादेतत्वरयं यजेत्‌ ` असा ःकककटीचा, मप्देद्य केला यष. 

पुनजन्माविषयीच्या किलक विन्न दढ कन्पनाचा निरप्त करणा जहर 
आद्रे. पौराणिक -वर्णनांत शाचरीय वित्रेवनापेध्ः ऊोनदस्पनेवरच विदे भर 
असल्यान्चुटे सांतील तपदील मनाला "टत साद्य इ प्रामुदं मर िद्धान्ताविधर्यीच 
अश्रद्धा उत्पन्न होते. यास्तव वाचकां्नः खा चर्णनावरूरे लश्नभेने सामान्य तन्व 
ऋय असवे तेवढा बोध ध्यावा च काकी वणैन अदत काव्य समजाव. 


विस्गदन्त रिक्षा वा दक्षीक्ल 


पुनजन्माचा सुख्य सिद्धान्त द्वं का, मनुग्यप्राप्ये या जन्मात ज काट 
अचतुर वतन करतो त्याचे संस्कार च्या अत्तःकरणावर दोन त्या श्रस्कारा- 
सुन्ह्प भावी जन्म वेण्याखा तो पात्र हेतो. असा पुनअन्म तगेचच्वा लगेच दग्र 
दाक नसव्यासुढे हा जीवात्मा किगदेदाने आपव्या पात्रतेवु्ार्‌ उनम, मध्यमं वा 
करने लोकत श्रमण करीन रादातेभ स्वर्गलेक, (विनृनक, नरकल्यैक अरनी 
चेगवेगठीं भुवने काद या विश्वत निभि! गहीतः तथापि एुष्वीभोचनाक्च्या 
'वतवरणांत जसा विरक्तर, विरस्तम असा नैश्रापिकः >द्‌ दत जाने नकां भद 
सा वातावरणाच्या प्रकडेहि असर्णं संभवर्नष्ट आधे, दासु कोवात्मा अपत्या 
मावनेच्या व संस्काराच्या सत््वरजतमादि रणापर्क! = च आपिम अधर लया 
शृणालुहूप वरच्या अथवा खालच्या पानन्मीन संचर्‌ करतौ. व्यत जेथे खल्नन 
जीवासम्याचा सहवास आण सुखयद विचाररान्वा खभ सिल्तो तो स्वम आथे दुजें 
चा सहवास य दुर्गधीये वात्तावरण याचा सवभ धडतो तो नरकं होय. एखादः 
दाह्य मून गटासंत सखोद्टण चठ लगला त्र, तो चिवंतपणीच भोगातवा रखग- 
णारा नरक नन्दे काय! लाचप्रमाणं भृत्यूनतरे जग उह चाच ध्यापनं धन त्याचा 
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सिगदेड गुत्याभो वन अथवा दारूच्या भंह्मोचर्ती बुटमदं लागल तर, तोच लाची 
प्रलोकौतखा नरक दोय. याच्या उलट सौस्विक जीवत्म्याखां उच्च वातावरणात 
उच्च कोरीच्या जीवात्म्याच्या संगतीचा लाम स्ञाला, तर तोच द्यावौ! स्वगं दोय 
आणि यताच्य। लिगदेदाने बर दर्विलेल्या दोन प्रकारोैकीं स्वगोत जावि का 
नरकांत जावे हे बही पाहून ठरविणारा चिद्रगुप आणि तसा आदेदा देणार॥ 
यमधर् दुसरा कोणी नसून," ज्याचे त्याचे अन्तःकरण हीच चित्रणुक्षाची वदी 
आमि स्वतःच्या वाखना हाच दयाखा ठकलून नेणारा यमधमे होय. एखाया नमुने- 
दर क्रटेत बा संस्थेत जर कोणाक्हन नियमरभग क्ञाला तर स्वतःच ुकी कबूक 
करावयाची आणे स्वतःच आपल्याला दिक्षा सोंगावयाची, अशी प्रशंसनीय पद्धति 
असते. इश्वराच्या "खटी तदि असीच स्वयेशासनाची व्यवस्था आदे. खत माणसाने 
आह्मनिरीक्षण करून स्वतःची पात्रता ठरवृन तदनु र्प गतीवा मागे घरावयाच।. 
यत लनाडी करण्याला निसगौनि मु्ीच सवड ेवके टी नसते. म्हणजे दद्य सूर्टीत 
उ्याप्रमा्भे दगड पाण्यांत बुडावयाचाच आणि कूंकूड पाण्यविर्‌ तरंगावया चेच 
दापरमागे पापी मनुप्य मरणोत्तर इगेतीच्या घोर यातनंत जुडावयाचा आणि 
पुण्यवान्‌ संसार तरून पार जावयाचा हे निसभे्रातच अस्ते. 


०अन्ते मतिः सा गतिः ' हा ठोकठ नियम ठीक आहि; परंतु जन्ममर दुष्करं 
ङ्रून शेवटी स्व्गाला जाण्याची इच्छा धररी तरी, तो जीवात्मा स्वर्गाला जाऊ 
शकत नाही, हे वरील इष्टान्तावरूनच उड होते, तर मग ‹ अन्ते मतिः सा गतिः ' 
या नियभाला बाध आला, असच जर दोणी आक्षेप वेल तर लाखा उत्तर, च 
की, मनुष्यभ्राणी जन्मभर ज्याचें चितन करतो तोच विचार अंतकामी याच्या 
दृष्टे येतो. जन्मभर लच्यालवाड्या करून रेवर्टी साधुत्राचा ध्यास क्ागणे दकय 
नादी. याकरितांच गीतेत ‹ सदा तद्धावभावितः ` अञ्ची अट त्यास जोडली अहे, 
अथौतच अंतकाठचे विचार हा जन्मभर जे विचार मनांत वागवले रययाचाचे 
परिपाक असतो. याच्या विपरीत कल्पनाचें वर्णन पौराभिकं म्रथातून आल्यास ते 
अ्थंवादात्मक वा लाक्षणिक माना्वे, कारणः तै अनेसर्मिक आहे. 


अल्पवयीन सुरच्या * अन्ते मतिः" याचा विवार प्रारंमीच केला आदे. 
रातां राके दोन रन्न. युद्धात किंवा भपधातांत आकस्मिक त्यु येतो आणि 
कांहीं आजासंत गृष्युपूरवौ पुष्कडच आर्घीपासून मृ्ौ अगर वायुप्रकोप॒याभुढे 
मनुष्य श्ुद्धीवर नतो, तेन्दां त्याची वाट काय{ या दोन्दी अकाररात त्युख्या 
क्षणाला विचार करण्याम्नारखी मनाची स्थिति नसते द खर; तथापि अंतमंनांतं 
पूव॑सेस्कारानुरूप विचार चाड असतातच. जवक्च्या माणसाला ते कदं शकत 
नघले तरी, आंतल्या आंत स्वतःची त्या जीवाह्म्याचा विचार चालू असतो. 
विचार अगर करण्याची इद्रियाची शक्ति नष्ट ल्लाखी तरी, किगदेहीत समाविष्ट 
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होणार मन, बुद्धि अदंकोर इत्यादिका संस्कार कार्यक्षम शसन व न्थ 
सक्पाराखा अनुरूप अद्ाच भावी जन्म लास येतो, 


एनजन्म येण्याला छगणारा कालावधि 


णि 


जीकात्म्याची विचष्ट जन्म वेष्याची इच्छा आणि "नचा जन्म चेष्टः अनुदेन 
धि या दोहांचा समन्वय दोदर तेन्हांच पुनजेन्म ब्धनर.चा, इः समन्तग्र एका 
महिन्यापासून अभर वधापरयत कितीदहि स्मीजा्छत अदु रवि-ए, परत, फार न्या 
नेतर किती दिवसांनी नोकरी मिक्ते असे विचरण्सार्‌.ग चु मीरः >; अहि. 
देऊ भरल्या पगारावर कल्या दर्जादी नेक ३१ म्ह , र २"जन्या 
ाज ती मिद शकेल; परंतु विष्ट दजच,, रि न्याः, अ 7 विशि 
जटीवरच नोकरी करीन, अच म्दणणारांस किती वण्ठ -तन कर्वः रचन द 
कोणी सांगावे! त्यांत पुनः गरसमजुतीने एखायः दि गणे .मेग्व साभ समाहन 
ती परिस्थिति आपणांस मानवत नाही म्हणून परतेन ^ अन^ प्रद्र केत. 
अदा अड चणीयुके सवच अनुकर गोष्टी एकव जुन शादात अन धार = > वात्मा 
आपल्या किल्येक अपेक्षा सोहन देतो. गुरुचरित्रांत नशी कथा जह क एका रज- 
काला राजा होण्याची इच्छा लाटी व घाधूचा तसा आनीवादं मिद्ाखः; पण त्या 
चेढी स्रवेत्र यावनी राज्य होते, त्यायुठे दिद राजःच्या पोर्ट जन्भ पेन राजा 
होणे शक्य नन्हतं; तेन्यं तो रजक यवनकुव्णंत उन्मला व राजा साला; तथापि 
त्याचे पूरवसंस्कार प्रबठछ असल्यायुके यवनाप्रमागे दिदुध्माच। उच्छद्‌ करावा व 
खाधुसतांचा छक करावा अदी दद्धि त्यस्न न होत खर्ट नो दहु साधूचा 
सत्कार कर राग, दी कथा मठी तत्रबोधक सहि. दृरछच्या खमाज 
क्रियेक ब्राह्मभेतरांना ताह्मणंच्या जातिश्रष्ठत्वाचा देवा वारतो; तोच ध्या 
त्यांस जागून ते ब्राह्मण जार्तीत पुन्जन्माखा येतात; पण स्यांना ब्राह्मणत्व कद 
त्रताचरण व विदयास्पादनाचे कष्ट आवृडत नाहीत व ज्ञेपत नाहीत, उखूटपरक्षी 
कित्येक ब्राह्मणाना द्रव्याची हाव सुद्रन ते श्रीमत व्राह्कणितरश्च्या व्यत जन्मा 
येतात, त्या ठिकाणी दांची बुद्धिमत्ता आणि शील बाद्मणाक्नारखे दिसून येते; प्रण 
जराह्मम जातीचा मान भिक्त नाही आणि दयामुटे त्यांना त्यां जातीचा मत्सर वाद्र 
खागतो; पतु या दोन्ही उदाहरणांत भरत्येकाने एका जानासाली दुसरा छाम आपण 
होऊन हातचा सोडला; कारण दोन्दी ाध्े शक्य होणार नादी असे स्याञ्च वारे 
धसर्वि. तेन्डां तत्पं हैव कीं, यांत खमाजाला दोष देण्याचे अथवा सामान्य 
णिद्धान्त चुकीचा मानण्याच कारण नाही. पुनर्जन्म दरगे द नेघरिक व घुरम 
असल तरी, मनाजोगता उत्तम जन्म मिटण्यापूवीं किती वेक * गाडी चुङट' 
याचा नेम गाही. याचसे मनुष्यदेह इुलंम भद व तो मिटण्यापू्वी अनेक 


दहपतानतर किती कालाने पुनञन्मयेत दे निष्यः सागना वेन ना. 


। 
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मर्नीतूज्न फिरार्वे खामते अघ राछछलकार सांगतात व तें त्वतः सत्य असल्याचं 
उरसल बिवेचनावन दिष्टून येक. 
'पचाि' दी साहि छक्षणात्मकच दोय 

वर ज पंचाभ्ि भथवा पंचप्रवाह्‌ सांभितञे साचा अर्थं लक्षमेर्नेच ध्यावयाचा, 
वरभां्यांत प्रवेश मिदछण्यापूर्बी भार्ध पुरुष-रेतोत प्रवेश काल पादिजे. याकरितांच 
उपमिषत्छारंनी आधी पुरुष मर्भ॑घादणा करतो आभि मग ततो गभं सीच्य। रजत 
संकाभित दतो अदं म्हटर आहे ( एेतरेय. ४-१ ); पण पुरुषाच्या दारीरंत तौ 
अननतूनच कां जात्रा १ तो पाण्यातून किंवा श्राखीच्छवाघातून च्छं जाऊ खकुणार 
नादी † कुसखंच्या सुगंधित वासांतूनि तो जाऊं सके. * आपो वा गच्छ यदि तत्र 
ते हितं । भोषधीषु प्रतितिष्ठाः शरीरैः ` ( ऋग्वेद म॑. १०-१६-६३ ) यांत ठु इष्ट 
असे तर, पाण्यांत जा अथवा वनस्पतीत जाऊन राहा, असं म्दरखे अहे तें मोटे 
सूचक आहे. दै रक्य मानस्यासर पुनजन्माची सुलभता वाटर आगि एकद्र 
प्रजावाढ पाहतां पुनजेन्माला येणं चालछकारांच्या मतापेक्षा पुष्कठच सुकभं असले 
पािजे अश्च दिखते. महायुद्धात खखो शिपाई मारञे गेट्यानंतर लखानंतरच्या दौन- 
चार वधीत संततीवी वाढ नेहमीच्या प्रमाणपिश्षा किती तरी आधिक होते. द्यावरून 
वर्‌ सुंचविल्थाश्रमा्णे अन्नातूनच न्दे तर पाण्यांतून व इतेतूनहि लिगरदवान्‌ 
जीवात्मा पुरुष-शरीरांत शिरत असावा, असे अनुमान निघते. एव्ेच नन्हे तर, 
जीवासम्याचा पुरुष-सयोगावांचन ल्ी-शरीसंतीर रजांत भ्रवे् टोणेहि अग्दच 
अचक्य भदे भयं नाही. पुरुष-सखयोभावांचन लियांच्या ठिकाणी गर्मधास्णा स्लाठेली 
कवित्‌ अपवादात्मक उदादरणं पाथात्य भौविकदाख्ज्ञोना आटक आहेत. 
भाषस्या पुराणांत कुतीर्चे उदाहरण सुप्रसिद्ध आदे. यान्िवत्क्याच्या चरि त्रांवदहि 
भसेच एक उदाहरण आद. वायवर्मधरे येद लिस्ताच्या आई्वे ~ मरीचे - 
उदाहरण याच माचत्यचे अददे. सर वो्टिर स्काटने ' लेडी ओंफ दी लेक "मध्ये 
सकोरिद् जोकोतल्या एका इडईड धर्मोपदेङ्काचछचा जन्म असाच कुभारीच्यां पोटा 
छ्ाल्याच विके अदे, या उदाहरणांवरून पंचाभि-साधनाचा आडवनभाचा लंबट 
भामं राद्धन जीवात्म्याख स्वरित देदधारणा करतां येणे अशक्य नाद अस्र दिशत, 


सामाम्य न्यक्तीच्या पुनर्जन्माविषयी हा विचार श्चाल. जेषं ईश्वर स्वतः 
अवतार धैतो लया वेठीं तर तो आपल्या आशत्मशक्तीनं ( मायेने ) एकदम मातेच्या 
उदरांत प्रविष्ट होतो अखे दिसते. नऊ मास॒ गर्माशयात पटडन राण्य सादन 
एकदम मातेपुटे प्रकट होण्याची इच्छा श्रीङरृष्णानें च श्रीरामानेटि अकट केली; परत 
त्या मातान। दयति आपल्या मातृत्वाच्या दक्ाखा च प्रेमाखा वाध येतो असे वारत्या- 
वन दयारनीच आजव करून परमेश्वरास विनविले की, आम्हांस माता म्हणन्रून 
पेण्याचा मोढेपणा मिक्ण्यासारी वुम्द जगोतीकु रूढीप्रमाणेच जन्मास य्व. यो 


पनजन्मार्य ास्रोय निकित्सा ४८१ 


#थतीक तात्पयं हव की, चिच्छस्पखा मटुप्यरम परण कन्न यक्रद टःव्यार 
जीषन्म्याप्रमाणर धोपट सगनिच गे पादज संस नादे, विभदीनः ट्‌ च्छ सवत्‌ 
मित नटा तरी, कदी थोडी सवरल भिवन अखावः. रामनुजम्‌सारख्यः अन्यन 
बृादमान्‌ गणितज्ञास, परीक्षचि सधल कोर्ट रप्मे याद्धन पषटदम वरच्य' परश्रे्त 
वस्ण्याला परवानयी मिच्प्ते, तरा द्वाहि धपयादग्मन प्रर दय 
संग्य॑रछा मथीद नादं 

पुनजेन्माच्या विवेचनाधवेधाने जाण्सी एक आपपर च्यत वनेः. मृत 
सणसातून बहुतेक सारे परत जन्मास येतान अश्च नान्रे नर कू शरेष्ठ घ्व 
व साधुक्घत सुक्तीखा नात असतीरुच. त्ीनुढं एकर ऊदालम्याची यल्य; दिवे 
दिवक्ष कमी न्हाकी, ती उटटी काढन आहे ह कस घडते ; त्रह्मदेवान नर्‌ साट 
म'नसपुत्र निर्माण केले आणि द्र सवे सुनुष्यजात लयीवीय य॑तति {येषं लोक 
इभाः प्रजाः ) अ्षत्याचे श्रोद्प्णानेच शीरतेन सांभिनरे आह; नेन्डं सान जव. 
त्याचे आतां दोन अन्न ॐवात्मे कमै छलि ˆ 


या दकेचा परिद्र्‌ असा क आकासाप्रमाय चिच्छक्ति सवत्र सवव्दःपिनः 
आह. यामु कुभारनें 9 तीहि दट तयार श्ट तस, ण्खादा ष्ठत धटारान्च 
कमी पड असे होत नादी; ना सम्दरातन कोमी कितीहि वर भरून पाणी मेले 
तरौ श्घद्रात खया पाण्याचा नुख्डा येत नारदः लाप्रप्राणेच या सूरत निच्छ- 
क्तशची वाण केव्डादि कोटठेच भासतः नादा, मनुष्वप्राणी सृर्टत अवनरण्यापूर्वी 
चनस्पति, शुद्र जन्तु, पल्य व पक्षी श्त्यादि जाति दोत्याच. सांच्यार्तीट चिच्छन्तिः 
सापिक्षतेने अदुद्भृतं होती. ती उद्भत द्येतां होना मनुप्यप्राण्यापयत उतकरान्तीची 
मयादा आली, अभमीवापादन मानवापयत उत्करान्तिवादयानी ददावारा दुवे 
अआनके अष्ित. ते दवै ददा अघो वा दहा इजार असनोत्‌, किवा आपल्या 
पुराणिकांनी मानल्याप्रमाणे चौर्यांसी खश्च असोत, चिच्छक्ति एकदां जीवाच्य! 
उप्राधीने बद्ध आलमी म्हणजे तिल्य मीश्वापर्यत या येरन्नास्यंतृन बुरका ना, 
जो काय बदर ब्हावयाचा ती वाद्य पांत वदठ दोरक; आभि वनस्पत, 
जीवाणु, पक्षी, प, वानेर व मनुष्य या चवा अन्य करमन निच्यातीलः 
अद्ृश्रयय दढावत जाद. मानवी काठीत आत्यापासून जीवाची कमं बुद्धपुरस्सर 
होऊ त्मगल्यासरुक व्यापुढीख जन्म स्या कमविपाकशच्या तन्वा अनुसशूनच हॐ 
खगतीरः; पण जीवात्मा कोण्ट्याहि सूपानें जन्मास आला नरी, चचाल दहाची, क्वि 
दहल आत्म्याची केब्हहि काण पडण्याच समुर्कच कारण नारा. मनुष्यप्राभी पुनः 
जन्माला कसा यतो, याचाच विचार सद्यतः परुनर्जन्माच्या सिद्धान्नाच्या धिद्ध- 
मारी करवा कगतोः जाणि तवव्यापुरता दद सोडून गेलेला जीवमा परत 
देहधार कश्च द्यते व दाने यम काय, है प्रापण पादिट्च. जीवाच्या सेट्येच्या 
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वाठीचा प्रश्न घ्या तरवाच्या आड येत नाही) कारण ही अीवांचा भरती सयुष्येतर 
प्राण्यांच्या कोर्टीतून मानवांच्या अगदी खार्या कार्छत होत भस्त. वनस्पती. 
कौर्यीत सुद्धां आज जितके धान्याचे इकार आहेत तितके पूर्वी कोठ होते! दे पकार 
उत्करान्तितच्वानेच बादटे, ही नैसार्शिक वाढ आतांहि सूरत कठि तरी होततच 
असेः पण आम्हांस भज ज्वारी पाहिजे असे तर ज्वारीचाच दाणा पेरावा 
कामतो आणि तूर गिज भस्रत्यास्च तुरीवाच दाणा पेरावा स्मगतो; आभि त 
बीं पूवीच्या पिकाँतून निवन ध्यावें लयते, पण तेवव्यामुटे नग्यां »कारचं धान्य 
उत्पन्न दोग भरले भस देत नाही, त्याचप्रमाणे मनुष्यसंल्येत चाढ हणे भले 
असे कैव्दांे होऊ चक्णार्‌ नादी. 


मरणके ठि देशभक्ति जामत ठेवा 

याचलून इ लक्षात येईल की, आपणांस जर शूर वीर व बुद्धवान्‌ सतति 
पाहिजे असेल तर्‌ तद्याच युणांच्या जीवासम्याची वेरणी आपणास नमांशयात करार्व। 
लागेर भाण अस) जीवात्मा आपल्या उदरी येण्यासादीं लाला आकषण करण्णरा- 
इतके गुण स्वतः सपान केके पाहिजेत. ' समानी लन्यसनेषु द्यम्‌ ' हे तत्वे या 
बाबतीतद्ि कायु अहे. असा समन्वय घडणे दुकंम आहे. याकरितांच गीतेत 
क्रीकृष्ण सांगतात की, योगभ्रष्ट ्ाकेला साधक (अथय वा योगिनामेय के भवति 
घौमताम्‌ । एतद्धि दुरुभतरं रो ॐ जन्म यदीदृशम्‌ ॥ ) योग्यास्याच ऊुच्छत जन्माला 
येतो, पण असा जन्म साघधणे हे बरेच दुरम आद; पण असा प्रयत्न उभयविधं 
ज्नाल्यास समाजाची उन्नति क्चपाव्वाने होते, मातापित्यानी आपव्या पोटी उत्तम पुत्ररत्न 
जन्मास यवे म्हणून स्वतश्च योग्यता वाढवावी व तशी महत्वाकांक्षा षरावी, 
आणि सुमूई जीवात्म्यानेदहि आपण पुढल्या जन्मी अधिकाधिक सदुयुणसंपन्न होऊन 
आपल्याच मायदेरक्लति व आपल्याच श्रमाजंत जन्मा येऊ, अशी दढ भावना 
तकी ठेवावी. ना तर परक्यांच्या भपक्यानें भुखन जो जो मेखा तो तो परकीय 
प्रमाजाकडे आकर्षिला गेला तर आपल्या समाजात खाख्वा गाढठ्च तेवढा शिक 
राही ! जिवेतप्णीं आपल्या मायदेदाच््य ब समाजाच्या उत्कषांसादी ज्षरण्याची 
तयारी पुष्कढ्रंच्या अर्गी अस्ते; परंतु आपला समाज दीन, आपला देक भिङार 
असा न्यूनगंड सदोदित मनांत वागत रादिल्यास, मरणोत्तरकार्ठी आपला समाजं 
सोहन परकीय देशात बा स्रमाजांत जन्माला जाण्याचा संभव अस्तो. हा धोका 
लक्षात चेखन देश्यभर्तानी जदा यावज्जीव देशोन्नतीसाटी क्षटण्याची प्रतिना 
करावयाची दयाचप्रमाे मरणोत्तरहि याच देशात व॒ याच समाजात जन्मास 
येण्याचा निय मनांत धोढठत ठेवावा, म्हणजे * अन्ते मतिःःसामतिः' या 
न्यायाने तो फक्छरूप होऊन समाजाच्या उन्नतीरा उपकारक होई. 


¶ 


कर्मविपाकःआणि आलमस्वातंन्य 


उद्धरेदात्मनारमानं नात्मानमवसाद्येव्‌ ¦ 
आत्मेव ्ाप्मनो बन्धुरात्मैव श्पुरान्मनैः ॥ ग. ६--~ 

पृ रष्यप्राणी जन्माला भाला की त्याच्या पादस क हे चिकटलेक अनने. २ 

ज्याचे त्याचें कृमेच त्याला जन्म चेण्टन्न ओन अग्णद. रोषसन सर्मकात्ररध 
असते तोषयेत माणसाल वेरेवोदुटं कोदीच लाण्ना येम नाहः, मयस =, 
देच व्याची परिस्थिति आणि तौपमूत ङेगने मुखदश्ट दा न्य्य्या दक 
कमाचाच परिणाम हे उघड अष. कार" या जन्माद न्या अय्पं काह परपुण्य 
केलेठेच नसते, ज्या पूर्वकर्मायुढे य जन्भान पगणिसत्रन्य सखनवुधय नकि 
सागने द्या पृचकर्माखा प्रारन्ध स्टणतात. प्रारप्थ इ एखाय्यः कंपर्नन उभारलित्य 
भाडवलाप्रमाणे समजावे. त्या कंपनी संकान्पत्‌ भादवल शसक न "मक्त 
होय. संकलित भांडवन मठे असे तर, ल्या समल्याष भाटदलचः एकदम उप 
योग करतां येण्यास्तारखा नसनो, म्हणून त्यषच्यांतला थोद्रार माम वसू करन 
त्यावर, कंपनीचा व्यवहार चाष्ट, करण्यात येता. त्याचप्रमि ययुध्या्ने सचित च्छमं 
पुष्कठ्च असले तर, त सगटेच एकदम भोगता येते नादी, म्टणून त्यांत अवडा 
अंश एकदम भोगतां येदंक तेवढाच भोगण्यासादी तो ऊन्मालयेतो वया जन्मात 
भोगण्यारसीठी त्याच्या पाठी कागून आले जं कमं तें “परारब्ध" होय. अद्या रीतीने 
्रारग्ध भोगीत असतांना या जन्मांतर प्रसंगानुस्ार त्याच्या हतन प्रारन्वभोगा- 
व्यतिरिक्त कांही कर्मे होतच भस्षतात. अर्ची जी रकम ती "क्रियमाणः अथव 
श्वर्तमानः कर्मं होत. अश्च (क्रियमाणाःचेहि बरेवाह्ट परिणाम आपरल्यावर्‌ 
चडभारव. त्यातके काटी परिणाम तात्कालिक असतात, द्या बक्षीस वा प्रायश्चित्त 
तेथत्या त्येव मिरुते. उदाहरणार्थ, वारेनें चाठतां चाछतां अनवघानाने निखान्या- 
वर पाय पडला, तरे पीय भाजेल व त्याच्या वेदना तात्कताक भोगान्या लागतीर. 
अ्थौतच इ क्रियमाण भोगाने संपून गेट, पण समजः, त्याच माणञ्ाने चार्ता 
चारुतां वाटेत पडलेला एखादा दागिना अभिकाषृबुद्धीनें उचर्ला व ॒चोर्न 
भपल्याजवठ डवला. दी चोरी उमगल्यास तिचे प्रायश्चित्त तात्काद मिद्धन ते 
“क्ियमाण' भोमून संपून जारः परंतु ती चोरी न उमगली तर, दे चोरी कम 
त्याच्या संचितांत जमा होऊन पु प्रारग्धासुसार त्यास लाच फठ भोगावे लागेल. 
यान्राच र्थं असा का, कंषनीच््या व्यवहारांत नफ्यातोवग्धाची वेजाकाट 
होत जात" अबली तरी, ज्याची वजा्वाट क्लेरी नाहा, अखा जो नष 
दमा तोस "वर्धं असेर'निषेक, त्याची पूवौच्या राखीव शिरकत भर पून ते नव्या 
वषाच्या श्रारमीच मांडवल म्हणजे नन्या अन्माते सचिन बने. एतवत 


"१९.२ मीताकल्वभ्जरी 


रोणदाह्‌ मदप्याचा कोणलयादि एका जन्माचा व्यवहार वरय व्यापारी दा 
न्ताने समलजुम प्यावयाचा म्दरल्यास्ष अचा हिलेव मांडावा कागट की, पूर्वीच्या 
नाधेतापैकी, च्यवहाराकस्ति काही खेव्ते नाटवट पेऊन त्याने या जन्मातला 
उपार सुध केका; लात क्रियमाणाची रेजची देवैव होता लोता, जन्माच्ा 
खेर व्याच खैखते भाडवरु वादके अगर कमी साट असेरु, त्याची बेरीज 
अथवा वजावाङी शिककी माडवलारा करूर अवद! हिशेव येदल, त्यातला 
स्वच्छेन काही हिस्सा खेठते भाडवल म्हणून बरोबर मेडन ता चापुढे पुनश्च 
ट सव्या जन्मान्खा व्यवहारासार्दी दुकान मादन बसेल, 


कंटमितीनं पण चक्रवादवादीनें हिरेष्व 


भयुष्यमान्राये जननमरण आनि लांतीर सुखदु.खादि भोम अगदी वरील 
दारत्याप्रभाणे वकेतीक हिरेवाप्रमाण चारनात. माणसाच्या गृत्युसमयी दासी 
न्रातेवारी पूज्य क्षान्यासर नम्या जन्माचा व्यव्हार सुरु करण्याचें साधन वा 
जरण नसल्यान तो नव्या जन्माचं दुकानच थार इक्णार नाई, भनी खा्त- 
वाकी पूस्य ऊचितच दते. नशी ज्ञाल्यास्च तो मनुष्य जन्ममरणानच्या फेन्यातृन 
सुक्त दोः; पण वहुतेकचे देणे-षेण शिघ्यकुच असते. त्यात -याचे देभेच 
मुष्क च घण थोट, तो अन्मभर दुःख भोगूनते देणे फेडत; आणि ज्याचे 
देणे थोटं व पेर्णेच अधिक अमल तो जन्मभर सुख भोगून घेणे उधःठन सपवन 
याकतौ. वरीर दोन्ही उदाहरणा शक्रियमाणाग्चा, म्हणजे मागीक सवचिता- 
मरीज दौणान्या चाट, ग्यवष्ाराचा, विचार कक्नात षेतकेला नादी; पण तो यस्ता 
मेत नारदी, त्य्के सुखडुःखाच गणित दटतक्या सा-या रीतीने मुखत नाही. त 
णित साध्यां वृजावाकीच नादी, सरकन्याजार्चहि नादी, तर ते चक्रवाडम्याजाच 
आहे; यातूनदहि अधिक भानगड असी की, दी यक्रवाठन्याजाची आकारणी एकक 
दिवेसाच्या सुद्तीने दते आणि दररोज काही ना कादी व्याजाची वा सुदसाची 
फ होत असन्यान व्याज-भाक्ारणी कटटमितीने करावी सामते ! 


जीवात्मा दाच दिरेषलेखके च निस हया तपासनीक्त 


ट्तन्स्या भानगडईगचा हिरव विनच्क उेवण्याचे काम आधुनिक्‌ व्यापारी 
रसखिजातल्वा नाणावलेल्या तज्ज्ञाकडूनदि होणे टूर्घट, अगण त्याने हिशेव विनन्रुक 
ढेदखा फी नह्वी याची तपासणी करणारा दिशेवतपासनीसह्ि तसाच तज्ज्ञ अमाव 
वनणार. नेन्डया हे दशेव ठेवण्याचे काम "चित्ररप्तः करतो अम भील्यः 
खोकनी 5रवन टाक; प्रतु ईश्वराचे अघरितघटनापदट्न्व देच की, प्रन्येर जाक- 
स्म्याचे सूचित, भारन्ध व क्रियमाण याची नोद उवण्याचे काम नोना द्या 
म्थक्तीकटनचं करवून धेनो; व्यासुके हिशेन चिदहिणारने चुकी केला असल 
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त्र करवा लाला जाया राहत नादी; भं म्बत च्या फण दाद्ष्ट 
कभी भ्यक्ति सारा जमाखच कर्‌ म्दणेल, तर ' निसर्य' हा धी उण मधून न 
वेणरां हिशेवतपासनीस प्रयेकाच्या दिरेवावर देखरेख फरो 7 अखन. यु रन 


श्रीकृष्णा अदैनाला टासन दांगितटं अहि का - 


नँ कर्तृत्वे न कर्माणि लोकल सजति अथु. ¦ 
न छर्मफलसयोमं सखभाक्सनु प्रवते ॥ गी “-4८ 
असा; दी अलंकारिक माषा सदन आपण भलुष्यप्राण्याच्य जुष्यः 

सुखदुःखाचा विचार करू ऊगस्यास्त आपणास या जयात बाह्यतः तरी मोटेच वैषम्य 
दष्टोत्पत्तीस् येत. एवादा मनुष्य केवर रेषभारामान व सुन्वान ठौढ्टन अस्तो, ~* 
दुसरा अपत्तीने ग्रस्त होऊन, अन्नाकाहि मोनाद होन, नानाविध नाप भयान 
असतो. ईश्वराच्या रयाद्‌ राञ्यत्त हे ववेषभ्यनेरधुण्य" का, असा प्रच तन्धिका-^~ 
मनास भडाव्न सोटठतो; परठु या प्रन्नाचे उत्तर मभमजून बेज यल्यास्‌ = २५ 
नादी. सष्टेनिर्मितीवरोबरच सष्टीचे नियमहि उरून गेले. अमीत केट नय~ + 
भाजावे हा अप्नीचा धर्म अदि; पाण्यात पड्लेरी वस्तु बुहविणे हा पाण्य"चा 4 
आदि. तोर न सरावेरता उचावशून पडन्यास अंग सकण हा वरपीचा कनथः 
त्याचभ्रमाण अपन्य केत्यास्त रोग जट, कित्येक रोग वन्लपरपरेन ज ट्ण ट"यारि 
नियम भारोग्यशाख्नाचे अदत. अश्रा प्रकारे सष्टीनीर स्वै व्यापार !नयमवःः 
अहित आभि ते नियम स॒ष्टिज्ञानाने वं अनुमवने मरुप्यास कथ्‌ शकतात. ने [नय 
समजून घेतले नाददीत तर, तो मनुप्याचाच दोष, त्याखा ईर काय र्रणार 
ˆ काययाचे अज्ञान › दी सबब मानवी शोगतद्ि मानी जात नाहा, मग जरे 
सवच ष्यवहार निसर्मधर्माका अदुघून होणार, नेथ न्या नियमाच्यु" अननान्छे 
सनेव करी चेल व ती न चाक्ल्यावहट ईश्वरावर सनापून काय उपयोग 


स्तीर ही नियमवबद्धता लक्षात बेन विचारपूवेक पाह मेतयान, क 
माणसाच्या कोमत्या बन्या वा वाईट स्थि तीबदर देवास नवि उवण्याल जाम 
रादहीक! जसे करावे तमे भरवे, ज पेरावि तेच उगववि, जमा तनि त, 
ग्रतिष्वनि, अरे तर कारे, अद्यो तर कादो, असा जरे समव्छा व्यवहार द्िशेर्बा करे 
तोकरुपणाने चाखला अदि, तर त्यात सोधून काद्कन देखीर चुकी सापटभे अदयकंयुनचे 
होय. ‹ स्वतः खपून संपादन केल्यारिवाय कांहीं खाभ नाहीं, आभि स्वतः चुकी 
करून गमाबल्यारिवाय हानि नाहीं ` असाच सृष्टीचा चोख व्यवहार चालला आद 
कोणा खी व्यक्तीकडे बौट दाखवुन, हा खी च्छं म्हणून तुम्दी विचाराल, तर 
आपल्या परिश्रमाने ते संपादन केले आदे, असेच उत्तर येल. दे परिश्रम कन्द, 
केले म्हणार तर, त्याचा उगम शओोधण्यास वतमानकाठापासून मागे जातां जातः 
साचे मूढ या जन्मांत न आढढल्यास, महगल्या जन्मोतस्या परिश्रमं फठ अमे 


) 3. गीतात्चवमंरी 


म्हणावे लागेल, त्याचप्रमाणे एलायाय्ं दुः वःय मूर सोधोत मेल्यास ते कदा- 
चित्‌ यांच अन्मात आढकूख अगर त्थाकरिपांहि मागीरु जन्माया हिशेब्र लक्षत 
न्यावा खामेल! परेतु मागीरु जन्माङड नाट `दाखाक्णे म्हणजे उत्तराची टरानराक 
करणें नैष्डे अथवा कांदीः तरी धृ करूनं फंसेवफषवा कर्णे नन्दे" सु्टीच्पा 
धूत्रब्द्धं व्यवहाराचं आपणः नीट न्ञाल कर्न पतन्यास पृर्वोत्तर जन्माच्यीं 
कल्पनेने प्रयेक मो्ठीचा उक्गड! छेऊ कतो, 


सखड्श्ांवा दिर अथं 


अमकवया ाणसने पेज कां सिकरी, अमंका विदाि वरन्ते पटला क्ण 
आला, असक््या ग्यापान्याखाच देवधेवीत अलेन.त न कां चाल्य रत्परादि अरक्नाचीं 
उत्तरे त्याच्या महनतीचे फल असे आपण सनत; णि वया भन्मीत जर पे 
परि्र॑म दिसठे नाहीत, तर पूर्वीच्या जन्मातक्ेे अग्नी (न्न पनणञापेमण्‌ करतो. 
हाच न्यायं सुखदुःक्रौदिं उपभोागाखाहि लामू जदह्िन्या हि.नण। तौोलानः इयान्दिक 
युकासां केका पाहिजे. तोअसाकी, कांदीक्ाननज्न सुख षटणये दुश्माया अनाव 
असा अथं करतात. ^ प्रतीकारे ग्या>ः मुखमिनि विप्रस्य लनः ' उक्षे भनृहरीनें 
म्हटरे आदे; परंतु तरी वस्तुध्िति न दून, सुख, म्हणजे नुक परिस्थितीची 
सग्रद्धि अस्ता अथं येथे षेणे उचित आदे; आभिःनग गरच्या रल दुः म्हणजे 
अनुकु परिस्थितीचां अभाव होय, अ्थातय वगनान्य, आरोगय, मानसन्मान 
तिष्ट इत्यादि सुखसंवेधंक मो्टची सर्द असमे अगर त्यांत्ता अभाव असणं 
यावरूनच येथे मचुष्य सुखो वा टःखी समावयाचा. “ मनसि च परितुष्टे कौऽथं- 
वान्को दरिद्रः ` असल्या लात्मरते षन्च्या उच भूभिकेवेरून हा विचार येथे करा. 
वयचां नाही; कारण येथे अपण व्यावदटारिक छुखदुःसांचा विचार करीत आशो, 
असो; तर या मयौदित अ्थरमे विचार करू रागल्यास्र उयाला ज्याला अशँ 
सुखसाध नांची सदद्व प्राप्तं जाली असेल स्याद ती प्रात करून सण्याचे परिश्रम 
केष्द। तरी केलेच असले ' पाहिञेते, त्थार्िवाय्‌ निसम॑शषिद्ध नियमाच्या विरद 
कोणाला ‹ आयलया बिव्छंत नागोवा ` दे7ततां येत नादी, सावरून च्या न्यक्तीला 
स्वतःच्या सुखसाधनांच्या अभ्वायुटे शेजास्याच्या सुखसण्रद्धाविधर्यीं मत्सर 
वाटत असेल स्यानं असें समजावे क, ला व्यन्त पूर्वजन्मांत व या जन्मत जेवेदे 
परिश्रम केले तेवढे आपण देले नाद; आपणदहि जर यत्न करू, तर आपणांसहि 
असे सुखसंपन्न दोण्याला सुढीनव हरकत पडणार नाही. “नादत्तष्ठपतिष्ठते' म्दणओ 
पूवी दिस्यारिवाय दृक्ष प्राप्त होत नारदी, दा भियम जितक। खर अहि, तितकावं 
^ यत्नं केल्यास असाध्य फटी नाहीं ” दाहि नियम खरा आहे, त्या यत्ना 
फट याच जन्मत न भिटटाल्यास् पुदीरु जन्मांत तरी भिठेटव. भन्ञा रीतीने 
पुनजन्माची कत्पना यत्नाद्‌ मत्न देणारीच भह, चांगल्या भी्टीचादहि 
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विषयो करता येतो, घा टष्टोने पुनङम्नाची कम्पना म्हणत ` दु्व्छा देवधाद ' 
भसं मानण्य त येते; पण ती चूर असून उलट पुनङन्भवरार हा ,केटटा वन्न 
कर्धाच कः जा नीह या सिद्धान्ताचें श्टीकरण करणग अष्ट. 

अहो, पण आमच्या प्राक्तनातच जर ते लिद्धिगद नद न्द, आल्या 
इतन यत्न तरी कसः होणार, अरौ एक हातपाय यालभरच रठव" शकः पुष्ट येनः 
अनीतीनं वागण रेटि, असले प उ आमच्या तून घडावे अवच मच शष्षअन्हे, 
असली भलत सब्र स गतात; आणि व्यसनी लोकादि आमच्या नश्िकीन लद 
असल्याने ह .य पन घुटणे अश्ग्य आ, अपला सोगिस्कर्‌ कुन कहन व्यम- 
नाच्या गरतैतून ब्रेर पडप्य। चे टाकतात ! प्रतु या सप्र समज रा चृकीच्या अष्टरल, 
कर्मविपाकाच्य सिद्धान्त जुपार पूर््ीच्या जन्मांत अथवा या जन्मत भत 
जेज कर्म आपण केले भोर द्याचा परिणाम अपणं मोवा टगण्मर दे 
निश्चित आहे; तथापि कर्मत्रिपाफ़ फल भोग।वयास छावतो म्दरणने काय करतो ष 
लयाच्या पररिणामराच्पा मयादा कोणत्या हे आपण नीट तषासून पिन णिज, 


वंधनाच्था भयदा 


मानती मन"ची नेसर्भिफ प्रवर्ति बधनातून सुटर्गे ही अहे, बधननात पडणे ही 
नैसर्मिर प्रव्राति नन्ह, जनावरा> देखील बाधून ठेवले असत, वांधण्च्खा दाव्यास 
जितक्रा ताण देतां येईल तित ताण देऊन वे जनावर शरन राहीलवदसया 
ताणाचा परिणाम केन्हां तरी ते दवें तुरण्यांतच ददल, पष्ठ होण्याकरडे दोण्पर्‌ 
नाही, कारागृहात कोंडकेजा कैदीष्ि आपल्याला जेथपयैत जालं गरेते तेथपर्यत 
जात रादालः अगदी अधारकरोठडीत कोडला गेला तरी, घ्या खोलीच्य भितीखाव 
खिडक्याच्या गजांना धक्ठै देण्यापर्य॑त तो आपल्या स्वातत्र्याची परिसीमा गार्ील. 
याचाच अर्थं असा की, कर्मविप्राकाने भापर्णाप्त ज्या मर्यादा धाद्यन दिल्या त्या 
मर्यादा ओलंडण्याचो, म्हणजे ज्या परिस्थिर्दीत आपण जन्मलो व्याद्न वरच्या 
कोरीत जाण्याचो घडपड प्रत्येक प्राणिमाश्रची असते. दी धडपड करीन असर्ताना 
देखील ° बुडत्याचा पाय अभिक खोलंत ` या म्हणीप्रमाे चुकून अपण अधिक 
बाह स्थितीत जाऊं; पण वाईट त्थितीत जे अश्ली आपली मनीषा नसते, आणि 
धापण आपला मामं चुकावा अते काही "कर्मविपाकारचे फर्मान नस्त. 

एखाद्याने चोरी केल्यास मेंभिष्टरेट प्यास एक वर्षाची सक्तमजुरीची रिक्षा 
दतो, दी शिक्षा भोगर्णे हा "कर्मविपाकः होय व तो अटक आहे; पण एवेब्यानें 
भजिष्टेटचा अभिकार संपला, तो केदी ती शिक्षा भोगीत असतां ते्े द्याने काम- 
चुकारपणा करून अथवा अन्य कांहीं गुन्दा करून फटके खावे, असं कोह पहिली 
सिका देणास्या मजिस्टैरनें [हून टेवचेखं नस्ते, उल्टपक्षी ती केद्‌ भोगतना 
उत्तम काम कलन, अधिक्षान्यांची मर्जी संपादन कर्न, महिना दोन मदने यु 


(म 
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मिच्करूल एद वर्षाच्या अन सुटका करून येण्याच सर त्वात मोक असल ¶ 
द्मने वशी रिष्ठा फमी करून वेतस्याम भोः हदट-श् हुकमावर म्हणजे कर. 
विपाकावर मात केली असे होक. याच नभ्यं जस ई, मनुष्य जन्माायनन 
दाच्या कर्मकिपाषाने आसेग्य, धन, घःन्य, विया, उदधि, अमेष्टाचा महद 
इलादि खावनांचे मांडवकर साच्या स्वाधीन ष्टे अत, भाग्यवात्‌ ग्यन्द्रैट' हें 
मँडवरट सरपूर मिरे असख आणि रय्या प्राण्याख ह माडवल अघ्न्य मि.) 
असे परतु या माडवलाची पुजी स्वाधीन कलन त्या प्राण्याला सचारनत स्टोटर 
कै मागीख कमविपाकाचा अधिकार सपक भापान साप-या मुखना काटा मा 
वख स्वाधीनं करूल वेगरे दुकान यादरायत्ण परवानयी देण्यासारसलाचे च्व व्यवहरे 
अदि. सातल चागणान्न खगा असनो तो चापर, नादवल वादविनी व मदर नन 
नौ आपले माडदेल गमावतो बापाखहि कोण माटवय बादटव्िणार व्‌ शोण मम 
वणार याचा अधु अदाज असतोः पण वाप तरी स्वत पवा न्या करभार - 
टवढाटवढ करीत नादी, सुखच्य कपवयागत फरक दिसदा र, णकानरा > 
अनेक जन्मांत रकेयोण्ये खाऊन कछमनेटी चन्द व दुमा अलाप तेना जाद्‌, 
असे ससमजवेः परत प्रयेक जन्म दा [नयय (द चया दरण्यष्य स वन ज 
वं तक्लीच द्श्वरी योजना व टच्छा अहि. माच्या जन्नाना नवर द्रा +. 
सारी, त या जन्मीच माडवट दोय. त्वा नारक 1 -न्माजन्न +. चात न, 
हा निसर्गीच। स्वभाव होय. ईथराने ननराः, एटा पाग श्न वणी ब 
तिचा फायदा न पेटक नतो आत्मान लेय, जन्मास कर पष ज्वा जलजम्‌ 
असरु वा अधिक्‌ अपे आणि ज कमी अर । दस्ता ++ 1 प, मरण 
राहणार, इहा मागील जन्मात्र ङमािधन य पर्न - } ~. नार 
वाढकिण अयद्‌। गमावण हं या जन्माताट जस्स ¬+ र्म + उक 
घूत्ररूपरान संयावयाचा म्हटल्यास असे म्वा यर्थ च) जन्म द नन्यर दरा 
निधुन नवीन जन्मारंमाच्या वेढा भाठवल दाना चल प~ दार र| ५ 
नादी हे निशित असले तरी, पुडल मायै उचस्या त मनात नने मर. 
ईश्वरी योजनंत अनवस्याध्रसम नारीं 

दिदेकचौ अश्ची उमजूत ज्ञाकेखी असते द) मदुष्य सन्म, न यला यभ 
वरचे दसाच्या भावी आयुष्यात तो काय काय खरणार, कोणत सुदुःख मोसणा, 
कसर मोयणार, हे सुवं अगदौ तपक्षीर्वार व तारीसवार इट "नव देत, असते । 
ईश्वरी इच्छेदिवाय च्ाडात्ते पानि द क्त नादी, मम माणसात्वा दान वाली दशर" 
दच्छेरिदाय दोऊव शक्त नाहीत, यात संशय कशाय १ असन # पन्य मार्ष 
बाठ्मणे दा परारज्यवादाचा अनिरिक होय मद्युणाचा्ध अतिरेक धात अमनो, 
मग अमल दुबव्य देववादाचा तिरेक घातक असेल यान सका प्रय परण ५ 


कर्मविपाक आणि आत्मस्वार्तन्य ७९५७ 


का ल १ इ: ~ 
कल्पनतला अतर्क तवढा चुका च] आहे असे नस्‌नः ही कल्पना आमूलाय्र चुकीची 
आदे. भावी आयुष्यात मनुष्य कार्य करणार याचा तपरील कोणीदहि त्या माणसाच्या 
रुकाटाव्र लिन ठेवीत नादी, कारण इरी सृष्टी असली नोद्‌ करण्याची योजना 
नादी. अ्थातच असखी नीद करणारा कोणी कामगारदहि नादी. ईश्वरी सरीत 
दुस याच्या क्रामाची नाद्‌ करगे; त्याच्या कमोनुसर्‌ त्याला बक्षीस वा प्रायधित्त 
दणे, असली काम करण्याला रिक्रामटेकटी माणस्च नाहीत, कारण असे काम्‌ 
करण्याची कचरी जर उश्वरान्या द्रनारात असे तर त्या दरबारात ह कामगार 
त्याच्यावर नमवे लागत" आणि एकरा चिच्रयुस्ावर दुसरा चिच्रगुस्त, त्याच्या- 
वर विसरा असा हा अनवस्ताग्रमग कोर सपावयाचा! रश्ररीन्सष्टीतटी योजना 
अदी परावन्नी नमर स्वयपृण असते; स्वतध्च्या पापपुण्याचा दिरेव स्वनभ्च्या 
अनतः छरण्य्‌ 1 चे जलदो जाति चडनुरूप भावी जन्मात मनुष्य स्वत.न्गा उच्च्ेनुरूप 
स्आषत्या नवितासह्‌ जाना. गा दचितात त्वापुट वागली भर टाकावयाची की 
गन्ध जाव , गसवन (वा ऊग्यावनापे, हे या जम्मात अवापि ठरावयाच आह 
न्‌ त्वाना ज वो ग त्मर्+। 1 -य जार ह स्वातत्य भाञवलखाच्या कमीज।म्त्‌ 
श्स्‌।प्रान अण - । 4 व्यत ना नील जन्मास आला त्या क्राट्च्या दस्र > 
र्वनान सस्नि | सनम्‌ र पर, प्रतु ददाकार-परिस्थिनीची मर्यादा म्दणने 
प्रावल्नेन निव नयाम यर्‌ = ६. टवुतन्या पारीत गदी सेखावयास शिरखकी 
मान | पादन [ (देर 7 ने र्यादि मयादा येणारच; पण ल्याचा स 
त्या मदीना नतानि न+ टय जावे, भमवया नाजा जाऊ नय, अथवा 
सवया मना ज सरात्; 1. प्यार मार नय, अमा समजावयाचा नसतोा. त्या 
सेन्या दर + र दन वाद तनै जाण्यास व आपल सेटाच कादात्य्‌ 
दारावण्नाया र्मा पतर त्यान्‌ तत प्रत्येकं प्राणी आपल्या जन्मावरोवर्‌ र्दी 
वित्‌ सपु , 41 == न्याया अना; तथापि स्या मयादाच्या अन्‌ स्फ 
पूष स्वा तम्‌ न, र [२.1 सानन ते फोयदा न घेदह तर, तौ त्याचा न- 

पणा दः; त ष्व जनप नच, रोप नक्र. 


जायुः कम्‌ च पिन्तं च विया निधनमेव च। 
प्रवनान्यपि सम्यग गंमस्थस्यव उेहिनः ॥ 


रा, [ज न्दन्न पत जन्या पनात सरल कमो, केन्हाहि #षनाद् 
जीवात्मा पुनय आ [नाते जापतयातरातर पूवैजन्मानील सस्कार घेऊन मेता 
वेता भर्दागाना न जा र्कार सनात द्रति अमल ला सस्काराच्या आविमावास 
असु. यम सन्मस्वानि साग्नौ. ला जन्मस्वानच्या निवडीमुठ लया माना 
मिस्या्या जनवन्नम यमो य पमनता त्य॒मा पूर्वान्या सस्कछारावर प्रतिक्रिया षटून 
ध्या मघपात्‌ ५ भ निग यृ निप तषु स्थृन्मानाने त्याची दारीरम्रकति, विच; 
गी. भ. ॐर 


९.८ गीतातच्चमजयरी 


बुद्धि, सत्वरजतमादि गुणांचे न्यूनाधेक्य, दरन्यलभावे योगायोग आणि यापर 
याच व सुखडुःखाचे परिणाम आणि आयुम॑यांदा इतक्या गेष्टीचे गांठोड त्याच्या- 
बरोबर येते. या स्थूर रूपरेषेच्या आंत त्याच्या दया गुणाचा वा अवगुणाचा सकोच 
अथवा विकास होतो, या संकोच-विकासाची मर्यादाहि निसगोने ठरविरेखी असते. 
बेडकी कितीहि फुगरी तरी ती बैलाएवढी होत नादी, आणि दतती किती 
रोडावला तरी तो उटासारखा होत नादी, यावकून या सकोचविकासाच्या मर्यादा 
कोठपयथंत ताणावयाच्या हे लक्षात येईल. 
करिया व प्रतिक्रिया यांचा संबघ 

कर्मविपाकाच्या कल्पनेत आणखी एक अरी विचित्र समजृत सठेखी असते 
की, या जन्मी जर गोविंदाने विष्णूखा निष्कारण छठ्ले असेल तर, पुढल्या 
जन्मी विष्णु गोविदाला परत छष्कून सूड उगवितो ! पण असली घटना अनेसर्भिक 
अतएव असभवनीय आदे. कारण यातीरु प्रत्येक व्यक्ति आपापल्या जयुप्यातीक 
सस्काराचुरूप करे, केन्हा जन्मास येदर याचा नेम नसता आणि हा सड उगविण 
हे एकच काही त्याचे ध्येय अमू शकत नाही. तर मग एका जन्मातीर रिभ्ान 
भोगतां राहिलेल्या पापाचे फट पुडन्या जन्मात सिक्त असं जेम्हणतात ते खोटेच 
काय! नाही, ते खोटे नाही. ज्या पापाची पूर्वीच निषकरपति आली नसेल त्वार्च 
निष्कृति पुढील जन्मांत ज्ञाली पादिजेव ती तद्यी होत इ सत्य आदः; मात्र स्या 
निष्करतीचा प्रकार वेगका आहे. गोविदान विष्णूखा छढ्ल व त्याचे प्रायधित्त 
त्याला न मिरे तर, गोर्विंदाखा आपले पाप परचले अस्‌ वाटते व असाच उस- 
त्याचा छठ करण्याची त्याची बुद्धि दढावते. दा तमोगुण नव्या जन्मा अधिक्‌ 
न्यक्त होतो त्यासुटे तेथे तोच गोर्विदा अधिक उघडपणे इतराचा छट कर्‌ खागनो 
आणि हा तामसीपणा मर्यादेच्या बाहेर गेल्याने याचे प्रायश्चित्त देणारा कोणी तरी 
खमक्या मेटतो. अर्थातच कोणीकटन तरी लाला अट चवडयासतिवाय त्याची 
दी खोड सुटत नादी; तथापि ती भरहर घश्विणारा टसम प्वौचाच विष्णु 
असला पाहिजे असे नादी. असेच प्रायश्चित्त चोरी, चदहाओॐी, दिदन्छकी रत्यादि 
पापकर्माबहृकदहि मिन्ाल्याशिवाय राहत नादी; परतु सिना टावणारा रसम 
पूवी छक सोसठेकाच असला पा्िजे असे नादी आभि शिक्षेचा रकार 
जसास तसा अक्खा पाहिजे असेदहि नादी. असा पयाय न मानला तर, एसाया 
भामय्याने एखादया सजनाचे गांटोडे कौबधषिरे कौ या भामया भायध्ित्त 
देण्याकरितां या सजनाने द्या भामय्याच्या वस्तची चोरी फेली पादिजे,अस्खा अन- 
वस्थाश्रसंग येईल ! सारं, दुष्टा लयाच्या दुष्टपणासाटी जी शिता मिरावयाची 
ती या जन्मांत न मिनाल्यास पुढत्या कोठल्या तरी जन्मांत कोणाक्टन तरी 
मिक्ते, मात्र ती शिक्षा श्चात्यावांचरून राहत नादी, कारण पुरती शिता दोर्ईुपयत्त 
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साचा दुष्टावा वाढत जातो व तो मयादेबाहेर जाऊ लागला की निसर्गतःच त्याची 
प्रलिक्रिया घडते. अदी प्रतिक्रिया हमखास वडण्याखा दुष्कृत्याची सीग डोन्यांत 
भरेर अरी मोटी व्हावी खागते; यावरूनच ‹ शभर अपराध ज्ञाल्याखेरीज मायध्ित्त 
मिग्त नादी, ` अली समजृत अलेली आहि, स्यांतला गर्भित अथं हाच की, गन्द 
क, स्वरूपाचे असतात तोपयैत त्याच्याकडे दुर्लक्ष केठे जाते. गद फोडण्यापूवौ 
ते पिक्रावे कछामते आणि प्रापाचा घोरपणा विशेष वाढल्यास त्याचे फठ मिन्ण्याला 
जन्मातराचीदहि वाः पाहावी खगन नादी; पण हे प्रायश्चित्त देणारा इसम कोणीद्ि 
असला तरी चारतो, स्याकरिता ज्या सजनाने याच्या हतन छ सोसला तोच 
रिक्षा दण्यासाटी परत जन्मला पाहिजे असे नारी, छ 

ग्रे समणसाला दाच्या कमाग्रमाणे बरेवादैट फठ भिगल्यािवाय 
राहत नाही, द येभरवर आपण पादे. यात मुख्यतः पापाचे प्रायध्ित्त मिक्ते 
की नाही याचाच विवार जारा, सत्क्माचि शुभ फठ मिकते का नादी याचा 
फोटेच चगण्ा अदापोदे ला नादी. त्याचे कारण एवटेच की, मनुष्याखा जन्हां सुख 
ग्राप्त दोत लावी तोद सला क्रा प्राप्त ्ञाल याची चिकित्साव करीत बसत 
नाही जण काय मुरा प्रात्र होण द्य आपला जन्मसिद्र इक्षच आदे अस्तो मानून 
चाना व च्या सृसग्राप्ताक्ररिता साप्रण पूर्वी कादी कष्ट, कादौ तपर केले असस्याची 
जार्णाव-वं नो दवीत नाद; परतु ज्या कर्मविपाकाच्या नियमान त्याङ्ञा सुखग्रासि 
साली असते त्याच कर्सविधाच्ाच्य्ा नियमान्वय त्याला दुःख भोगण्याची पादी 
आली ॐ, त्या वे सात्र तो, मखा दी मापत्ति कां आली, मीच असा दुःखी कां, 
हा माञ्यावर अन्याय आटे, जुम आददे; असे म्हणून चडफटू गतो, याकरितांच 
दे न्यास पटवन द्यावे लागत कः 

सुर्यस्य दःर्वम्य न काऽपि दाता। परो ददातीति कदद्धिरेषा ॥ 

अथानन दन्य प्राम दोण द जस आपल्याच दुष्कमाचे फक अदे, तस्र खख 
प्राम दोण इद्धि आप-याच चत्कमावे फ आदे, यात हका नादी. सुख असो 
चा दुःख असो गा दोरोनादहि एकच नियम रारखाच कागू जहे, मात्र सुखप्रासी- 
सा्ट। ज आपण सत्कर्म आनरर ते परिश्रम मोटे वस्या मानाने सुख अगदी थोडे 
भरि पापाचरण चुन धोऽ षडठे तर, स्याचे दुःख मात्र किती तरी अपरिमित, 
अ सनुग्वान्य वादतः; पस्तु हा मनोधरमाने दोणारा दष्टि्रम आहे. इख भोगीते 
अयताना आपण व्यापी आल्वण रखील ठेवीत नादी आणे दुःख प्राप्त क्षारं असतां 
द्रोमो साप्रण्र आके करता, म्हणून असा फरक वाटतो; परतु वास्तविक 
तस्‌। फर नादा. ' जश्षास तस्र" हया सणष्रीचा नियम चसाला व दुःखाला सरारखाच 
समू असना ' सुख पाहनौ जवापाडे, दुःख पर्वताएवदें ‡ असा जर अनुभव खराच 
येत अभेर तर, व्याच फरण म्हृषून असेच म्हणावे खागेरू की, या जगांत ^ पुण्य 
पाहतां जदापाई, पाप पर्वतापृवदं ! ' 
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प्रारल्धाचा क्षय भोगानंच द्दावयाचा 

हा खष्टीचा निःपक्षपाती न्याय मान्य करून देखील जर एखाध्यन विचारे 
की, आमच्या मागीक पापामुकेच आम्ही आज दुःख भोगीत अमू; परवु आजं 
जर साम्दरी मनांत आणर्‌ की, यापु तरी दुःख भोगावे खागूं नये म्हणून आपण 
पापाचरण करणार नारी, नर अमच्या वृत्तीत तक्नी युधारणा होण शक्य आहे 
काय; आणि आमचा दुभखभोग सुरे काय } यावर रान््रकाराचे समत असकौ, या 
जन्मांत ज्या आपत्ति आल्याच अ्ेत ला नोगन्यावाचन सुटका नादी. कारण 
ग्रारन्धाचां क्षय भोगानच ब्दावयाचा; एकदा ज येत्र फिरू सागर लाच्यामागीरः 
वाफेची चक्ति टन घेतली तरी, दाच फेरे काटी काठ वार रादयाव्रगाचेचः 
तथापि तुम्टांस यपुडे पापाचरण न करण्याचा निश्चय कष्ाष्टि कररता यहः 
याखाच अआत्मस्वानच्य म्टणतात. पूर्वीच पाप अथवा चाद्धु भोग, य! ५^न्‌- 
स्वातव्याल अडवू जकन नाही. या निथ्यात्रा परिणाम म्हणरन तुभन्य 1 
माणाने नव्या दुःखाची भर पडणार नादी, आणि चादर दध्याचा भोग => वृर्णौ 
अस्य वार्त होता, तो भोग तसाच चादर असला त्री, नवोहिन वितव्रेस्मने तो 
आता सय या लग्रः आणि या नन्या दुविचारान्गा संस्कारानं म त्तस 
नुने वाईट संस्र पुमे जाऊन तेहि भावी काटात तापदायक होणार नघ्न. 

रोदा सवव सांगृन फसवपणूक्र 

पापी माणसाला असी सलपरवृत्ति होऊच मकत नादी, अग ज मननात, 
त्याची विच।रसरणी चुकीची आहे. “जानामि धम न चम प्रत्नः । जाना-रव्म 
नच मे निष्रत्तिः ` म्दणजे मला धर्मं काय आहतो समजा, पण सला ~र वगवत 
नाही, उख्ट अधमं कोणता हेहि उमजत परत अधर्म दाना यत्त नाद, री 
जी कव्रेव पापी माणसाकटडन सागण्यां्त येने, ती केवट फर्षवणृक आट. "साचा 
तसा खरा गिश्चयच नमतो आणि त्यावर पांघरूण घालण्यासटी दी रमदी सवन 
पुठ करण्यांत येते, एका दिवसात परालात्मा हा पुण्वात्मा दोऊ राक््न न्ह 
मान्य आहे; परनु तृत येथे प्रश्च मनांत देखीर पाप न आणण्याचा नमून, दषा 
म्रमाणे रात्र पडताच ठरवडा घारवयासा निघादेयाच नादा, एकत्या निध्रयः-र'त 
आदे; आणि हा याचा नित्य मनापासूनचा असेर तर, कोणीहि लाख व्न्य 
ट्च्छेविरुद्ध उचद्धून चोरी करावयाला छव्‌ राकणार नादी. आरभीची पायरा र्हणून 
दे उदाहरण सांगितटे. या पायरीवर पाय पक्वे होतांच पुद्रीट युविनार्सह्‌ दृद 
पद्व होऊ कागत्ात. याच दृष्टीने गीतत भ्रीकृप्णान * अपि चेत्छदुराचारो भजते 
मामनन्यभाक्‌ । साधुरेव म मन्तव्यः सम्यव्यवाभेता हि सः? अस म्दट्से 
अहि, अर्थातच लाला साघु मानू लागवे, चोर म्हणून हिणवृं नये, अस। इशारा 
यति दिला अहेव तो मानसशास्राच्या दष्टीने अगदी यथोचित आदह. 
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रिक्षा देण्यांतला देरी हेतु 

कर्मविपाकान मागील परापाच दुःख भोगीत असतांना आपली बुद्धि पाटन 
ती सन्मार्गांखा छाव्तां येत नादी, किंबहुना दुष्टपणा सोडण्याचा विचारि मनांत 
येत नादी, अस मानण हा न्यायशास्राच्या हेतूचा विपर्यासिच दोय. चोरानें चोरी 
केली ती चोरीपासून कान होर, दुःख होणार नादी, या समजुतीने केली. पुढे 
तो खंपडला आणि मेजिस्टरेटन दयाला एक वर्षाची सक्तमज्चरीची शिक्षा दिली. 
दी शिक्षा देण्यातला हेतु इरी अक्तो. एक तर लया चोराखा शिक्षा भोगतांना 
दुःख दोऊन स्यान पुनख् चोरी करणार नादी, असा निश्वेय करून कानाला खडा 
सावन घ्यावा, आणि दसरा हेतु असा की, भावी चोरांनीहि हे दु+ख पाद्रन आपला 
पापविचार सोहन यावा. म्हणजे कर्मचिपाकानुरूप चोर कैद भोगीत असतां, स्वतः 
लने व चोरी करू उन्दछिणान्या इतरांनीदि, पापमा्मं टाठ्ण्याचा निश्चय करावा, 
हाच या शिवा नसरिक्र परिणाम दोय. याने आत्मस्वातंत्याखा बाध न येतां 
स्वभाव सुघारण्याल प्रोत्साहेनच मिक. चोरी करणे हेच आत्मस्वातन्य असे जो 
कोणी अघुरी स्वभावी मानीत असेल त्याची गोष्ट निराढी ! त्याच्यासाठी ह 
विगेचन नादी; प्रतु ज्यांना आपले वत्तेन सुधाराव असे वाटते, परतु एकदां जडलेी 
यवय सुटणार्‌ नादी अस बारते, त्यांना हे सांगणे आवद्यक आहे की, सदृबुद्धि 
आभे दुतुद्धि याच्या ज्षगञ्यात नेहमी सदूनुद्धीचाच विजय दोतो. मान्न सदूनुद्धीचा 
निजग्र दोण्याखा एक मोटी भट अदे, ती दी की, दुबद्धीचें फन कडक रिक्षेच्या 
रूपानि न्यक्त साल पादिजे. पेरू चोरणान्या मुखाला भारईनें शिक्षा न करतां 
नक्षीसच दिल्यास तो सुलगा पुटे प्रका चोर होईरू हे उघड आहे, याच्याउल्ट लया 
ताबड तोन रिक्ता मिदान्यास्न लाच्या दुष्ट श्रहृत्तीखा आका बसेल. व्यवहारांत 
अनेकदं याच्थाउलट अनुभव येतो. एकदां शिक्षा भोगून गुन्देगार परत 
आत कौ पुन तो त्याच फदात पटून अधिकाधिक निढीवतो! याची 
करण अनक असू गक्रतान. चोराला असे कार्ते की, आपण चुकीने सांपडलों 
म्हणून शिला आाटी, न सांपडण्याजोगी शक्ता पेतरी तर, मग चोरी करण्याकां 
हरकत काय क्रिवा जी शिक्षा दिली गेखी ती शिक्षाच स्याला सुखाची वाटी 
भाभि चोरी न करता काहेर्‌ प्रामाणिक्रपणाने जीवित कंठटणे त्याला अधिक दुःखद्‌ 
वाटले, तर तो सिक्षेती उर बद््मणार नादी. अथवा पूर्वी शिक्षा मिली त्या वें 
ञखानी व्याला पडत किचा स्याच्याविरुद्ध साश्च दिली स्यांच्यावर सूड उगचिण्या- 
यथा भवनन पाप्रग्रत्ति दमेख्त अन्ने नादी; परंतु येथे आपण कमेविपाक व 
आत्मस्दातम्यं याचा विचार सोहन समाजशाख्ां्त शिरलो. कोणालाहि चोरी 
केरभ्याची शूद्र म होण्याला स्रमाजरवना क्ली असावी, इ प्रस्वुतचा प्रश्न नसुन, 
मनुष्य कर्मानि बाधिना मेला भार्‌ अस जे म्हणतात, त्या कमेबेधनांत भसर्ताना 
त्याला कर्मीती मखल नोन सन्मार्याखा कगण्याचे आत्मस्वातंन्य आहे कीं 
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नाही १ याचे निधित उत्तर अघं काः प्रदून येठेल्या प्रारण्धकर्माचं फर मोगखेच 
पादिजे; प्रतु कोणत्याहि क्षणापासून भी यापु अकं पाप करणार नाहीं क्षसा 
निश्चय करण्याचें मनुष्या बुद्धिस्वा तनय महः मत्र त्मा स्वातन्याची पूणपणे 
वजावणी होण्याला पूर्वसंस्कारानुरूप कर्मा जास्त त्रे ठगिल. 

चोरी केली व ल्गेच.याच जन्मत स्या चोरीव्रहृल शिक्ना घ्नाली तर, चोरौख 
 पृश्वत्ताप होऊन तो पुनश्च चोरी न करण्याचा निन्य करः शकेल ह युक्तिवादाे 
पटे; परंतु या जन्मत ती चोरी उमरी नेष्ट आभि तर्मचिपराकानुन त्याला 
पुढील जन्मत त्या चोरीबदुची सिन्त स्टषुन कहि द भोगे परात्र तर, 
ही"शिक्षा मागीछ जन्माच्या वारबदुलन जीद, अर त्यानं भसे उमजावयार्चे, 
जाणि नन्या परिस्थितीति आपं वन कन नपारावयाचे, दे रश्च सुटण्यासा 
कटिण दिसतो; प्रतु या वाबतीत सान््रावर विमास देवला पारि पूरवकमारिवाय 
छखदुःखाला दुसरे कदी कारण नाहा. नन्दं कायने शरारण ोधस्यास 
आपल्याच दुष्कमांसुढे आपण आज ६ फ भौमत असें कलन मते, ' फलानुमेयाः 
पारम्भाः संस्काराः प्राक्तना टव ' दा न्याय काटिदासने सागून्‌ ठेवला असून, तो 
अनुभवसिद्ध आदे. 

मागील जन्मांतल्या दुष्क्माव द एष अन अनुमानाने वरं तरी, कोणत्या 
दुष्कमाचें दं फक असेल, याचा सपकषीय ने कणषत्यान द्ोणतं प्राप टागवे याच 
निश्वय करणे दुर्धर होर, अशी शाक्य वभारात्य असतं चरजाकेप प्राप्त आदे की, 
साखकारानीं निद मानकेत्या सवे पाापानून परात्त वहाय भसत. तेष 
चोरीचें दें प्रायधित्त असल्याने चीरी तवद करावयाची नादी, आग लावण्या 
कदी हरकत नार्ही, असला त चदवृन धार्त पुदरमलणार्‌ा हा महासचठच मानल 
पादिजे. यासव ज्याला मनापरामून ापानरण सौोदावद्ान आष्ट, स्यनिं सष्यं 
भोगे लागत असलेले दुः कोत्या पलानं फच्च असे), भपरण यापु कोणत्तेच 
पाप करणार्‌ नी, असा निधय कराया न्‌ शद निधय करणया कर्मविपाकाची 
आखकाटी येत नादी. 1 

पकरति वचि का आत्मा षरदिष्ठु ? 

द जर खरे तर गीतेन शता जव मद्व रिटि आहतका! ' कार्यते 
खवः कर्म सर्वेः परकृतिने्गणैः ` सका सान्ति मतानि निग्र फ करिष्यति 
' अहृतिस्त्वां नियोक्ष्यति » कर्य्या ५१ नत, (यादिष नियोजितः » 
“ एतेर्विमोदयत्येष ज्ञानमाश्रत्य देहिनम्‌ ', {स्याद भवनत ज पवशचता वर्धिली 
आहे तिचा अथं काय समजावयाना { वादा उ नर मीततन आद, प्र्ृपति बलिष्ठ 
जः मन चंचल आदे, काम हा मोदा कथ शत्र भद, हं समरे सरभस तरी, 
कामकोधाहि विकारयेक्षां आणि परह्तमिन्नोहि आमा मनाने भष, असे दाच 


(6 


[ 
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गीतत लालया लिकाणीं सांगून प्रकृतीच्या बंध्नातून खटण्याचा मामं गीतेने 
दाखवून दिला आदे. “ तयोने वशमागच्छेत्‌ ”, ° जदि शत्रुं महाबाहो कामरूपं 
दुरासदं "+ “उ द्रेदात्मनात्मानं”, “ अभ्यासेन तु कौन्तेय वैराग्येण च गह्यते र 
“न मे मक्तः प्रणयति ” "ददामि बुद्धियोगे ते येन मामुपयान्ति ते > ° तेषामहं 
समुद्धतां मूत्युसक्नारसागरात्‌ ”; ‹ स्वस्य चां हृदि सन्निविष्टो मत्तः स्म॒तिज्ञौनम- 
पोहनं च `, ‹ मचित्तः सवैटुगौणि मस्रसादात्तरिष्यासि ”, ‹ तमेव शरणं गच्छ ›, 
° सवेधमीन्परिखयजञ्य मामेकं शरणं व्रज ` इ्यादि ठिकाणी गीतेन कभमैबधांतून 
सुद्रन आत्मकल्याण साधण्याचा उपदेश केला आहे. अर्थातच प्रकृति किती 
बलिष्ठ असली तरी, आत्मसासर्भ्यापुे प्रकृतीचे सामथ्यं कसे चाटणार ! प्रकृतीचा 
जोर इदररयेः मन व बुद्धि येथवर फार तर चारतो १ पण ‹यो बुद्धेः परतस्तु सः 
असा जो अन्तयामी दयाच्यावर तिचा अम्भ कसा चालणार ! अर्थातच ज्याज्या 
वेठी आपल्याला ग्रकृतिवश्च ज्ञालेली इद्विये व मन आणि क्मानुसारिणीः ज्ञाल्यानें 
कट्छषित स्नालेलीं बुद्धि भर्त्या मा्गाकडे ओढतात, त्या वेकी आपण अंतनाखा 
णद्ध बुद्धीला आणि शुद्ध बुद्धीला प्रेरणा देणात्या परमेश्वराखा शरण जवे म्हणजे 
ग्रकृतीच्या गमजा कारी चालत नाददीत, आपण ज्या ज्या वेकी माञ्च मन मला 
असे सांगते, मा्षी बुद्धि मला असा कौर देते, किंबहुना मा्नी सद्सद्िवेक शक्ति 
( 0010809० ५९ ) असें समते असे बोलतो, ल्या वेठी ते मन, ती बुद्धि अथवातें 
अंतःकरण शुद्ध विवेकी नसून; विकारानीं कटुषित क्षलेले असते. त्यास बाजूस 
सारून जर्‌ आपण अंतरत्म्याची साक्ष पेतखी, तर तो पापाचरणाचा मार्गं टाकून 
देण्यासच सांगत असल्याचे प्रव्ययास येदल. ‹ सतां हि सन्देहपदेषु वस्तुषु प्रमाण- 
न्तःकरणग्रवृत्तयः ` अघं दुष्यतानें म्हटके ते साधुृत्तीच्या माणस्रापुरते खरें 

आदे, याच दृष्टीने सिद्धावस्थेखा पौचलेव्याच्या ह्ातून भल्ता आचार होणार 
नारी, असा निवीव्य सीने दिला अदि. ' या निरा स्वेभूतानां तस्यां जागर्ति 
संयमी ` यांत टच तच्व प्रतिपादिके आदे, अर्थातच आपके मन शुद्ध ठेवण्याचा 
प्रयत्न केला तर, तं मन श्रकृतीच्या आक्ीन न होतां द्ध कमोचा संकल्प करील. 
मनाचे दं सामभ्य ` यं यं कामयते सोऽस्य संकल्पादेव सन्तिष्ठति । तेन सम्पन्नो 
महीयते ` ( छां. <-१-६ ) अस्ते छंदोग्योपनिषरदांत व्णिले अहि. याच दृष्टीने 
मुक्तिकोपनिष्रदात ~ 

दुभाद्युभाभ्यां मार्गाभ्यां बहते वासनासरित्‌ । 

पोषेण प्रयत्नेन योजनीया श्युभे पथे । 

द्युमे समाविष्टं शुसेष्वेवाचतारयेत्‌ । ( सुक्तिक. २-५ ) 


आपल्या वासना द्यम किंवा अष्टम मार्याने धावतत अस्नतात, त्यांना अञ्युम माया. 
पासून परार्त करन शुम मागोला आणून सोडा्वै असा उपदेश यांत केला मादे 
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या सर्वाचा निष्कर्षं हाच की, मनुप्याला इच्छास्वातत्य, बुद्धिस्वातं-य, आत्म- 
स्वातत्य आहे. कमैविपाकाने तो बांधला गेखा तरी, तो पूर्वीच्या कमौचे फ 
भोगण्यापुरता बांधला गेला असतो, आणखी नवीन पाप व्यान केलेच पाहिजे अस 
बधन त्याच प्रारन्ध कसे घा शकेक ! मंजिस्टेटला घडलेल्या गुन्त्याबदह्‌ रिक्षा 
देण्याचा अधिकार असतो, पुनश्च असा गुन्हा कष नको, म्हणून ताकीद्‌ देण्याचा 
अधिकार असतो, परंतु तू पुगः असा गुन्हा कर, अस्रे तो क्म फमौवीर! बरे, 
मेजिस्टेटच्या रिघ्नेच बोँरंट वेऊन केदी तुरुगांत आला म्दणजे नकर हा त्याला 
तेवदी शिक्षा भोगावयाखा खां शकतो. तोहि त्याला तू. अशाच चोन्या कर अस 
म्ण शकत नादी, अथवा यापुडे मी चोरी करणार नाही अशा द्ाच्या सकल्पाला 
विरोधे करू शकत नाही. एवंच, प्रारन्ध दे पूर्वकमांचे फल भोगावयास 
छावणान्या जेकरभ्रमाणे आदे. त्याचा अधिकार कैदारा शिक्षा भोगविण्यापुरता। 
मयादित आहे. उलटपक्षी असे म्हणावे खागते की, प्रारग्धाने श्क्षा भोगविली अस 
लया मनुष्यासर कठल्याने प्रारन्धाच्या या तडाक्यामुटेव लाची पापापासून नित्त 
आणि सन्मार्गाकडे प्रवृत्ति होऊ लागेल. सारांश, ईश्वरानें ˆ करार्वे तसँ भरा्वे ' दी 
जी कर्मविपाका्ची योजना केली आदे ती मानवान दुमाग सोहन सन्मार्गाला 
छागवे या हेतूनेच केरी अददे. असे असतां माया प्रारन्धांत पापच लिहिले 
भाहे असा कागावा करून भापल्या दुशटाचरणावर पाघरूण घाल्ण हा ईश्वरी 
न्यायाचा विपयंस् होय. 


दैववाद्‌ आणि उद्योगवाद 


पूदजन्मजनितं पुराविदः कर्म देवमिति सम्प्रचश्चते । 
उन्यमेन तदुपार्जितं चिरदैवसयमवशं न तत्कथम्‌ ॥ 


कमं वभाक आणे अपत्मस्वातत्रय याच्या विवेचनांत देववादाचा अगप्रयक्ष संबंध 
यन गेलाच आद; तथापि कमम॑विपाकातज प्रारब्ध आणि दैववारदातठे प्रारन्धं 


यत्यण्त कदी अतर अमल्यामुट उद्योग आणि देव यांच्यांतीर वादाचे स्वरूपं 
स्फर करणे जरूर आ, 


॥. 

कर्मविपाकःतीख प्रारब्ध हा शाब्द कर्माचे जे फ उदयोन्मुख क्ञाठे असेल 
. लया अनुलक्षन कवण्यांत येतो. प्राक्तारीन कर्माचे फठ भोगावयास लावणे 
, एवह स्था प्रारय्धाचा कार्यभाग असतो; परतु देव आणि उद्योग या वादात जो 
म्रारन्य शब्द वापरला जातो तो थोडा व्यापक असतो, या वादांतीक पारन्ध 
केवघ्ठ शिभा भोगविणान्या जेलरचे काम करणारे नसून, कैश व्यक्तीला सुख- 
दुः प्रात दोय वा न दोण, याच्या कामात ल्याला यश्चापयद्च येणे, प्रयेक वग्यव- 
हारात ल्या व्यक्तीचा इतराश्षी संबंध स्नेद्ाचा वा राच्चुत्वाचा असणे इद्यादि अनेक 
श्रकारानी येथे लाच विचार अधिक सूष््मतेने कराना लागतो. 


एमनाद्या व्यक्तीस् मोडा जय मिखाला वा अन्य कसरखा तरी मोटा लाभं 
क्राला, तर इ साच्या उदयोगाचे फठ म्हणावे का त्याच्या देवाचा तो खे 
मानवा, अमा प्रश्न अनेकं चव्यं उपस्थित होऊन त्याचं समाधानकारक उत्तर देतां 
येने. अस नाही. समान वुद्धि, समान यत्न असून परिणामांत भिन्नता दिसली 
तर, स्वाभाविक्पणेच तौ देवाचा जेढ समजला जातो. उलटपक्षी असा प्रकारें 
रववाद भान्य करणं दे भोकेपणाचे लक्षण दोय. उयोग न केल्याचा दोष्‌ देवार 
डकद्धुन दजन आलक्षी माणसं आपल्या दोषावेर पाघरूण घाद पादतात, अशी 
निचारसरणीहि भनकद्‌। पुषे येते व तीप अगदीच तभ्य नसते असेंहि नादी. 
ह्‌ बाद अनादिक्राच्यपासून अवापि चाद्धं आददे व अद्यापि स्याचा कायमचा 
निनि निकल जगन नादी, याचर्नच उभय पक्षात थोडे थोडे तरी तथ्य अदि, 
यांत शाष्छा नादा, नादी तरद वार्‌ कधीच ° निर्णीत निणेयांत ` निघाला अखता, 
यधा त्वेकेन चक्रेण म रथस्य गतिभवेत्‌ । 
पव पुरुषकरिणः विना देवे न सिध्यति ॥ 
जसा एका चाकन रथ चारन नाही, लाप्रमाणे उद्योगाविना केवठ दैवयोगाने कर्ये 
धिद्धीका जात्‌ नाहीत, अस्त शाक्लकारोनी मान्य केरे आहे; पण उद्योगाखा देवाची 
जोड अनद्य पाष्टिजि श मानणेच किलेकाच्या जिवावर येते. देवाला उद्योगाची 
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जोड पाष्टिजे याविषयीं दका कोणीच घेत नाही; तथापि उद्योगाची मर्यादा कोटपर्य॑त 
आणि दैवाची जरूरी कां लागते याचे निश्चित स्वरूप ठरविणें अगाच भदे. 


मगवद्रीतेत ` दृबव्छा देववाद नाहीं 

भगवद्रीतेत दैववादाचा उख प्रक्ष आलेला नादी. अ. ३८-१४ मध्ये सवै 
कर्माच्या सिद्धीचे जे पांच हेतु सांगितके आदेत दांत ° दैवं चैवाच्र पंचमम्‌ * असें 
म्हटले आदे. या ठिकाणच््या द्देवः शब्दाच्या अथाविषयीं पुष्कल्च मतभेद आहे. 
दैव म्हणजे विष्णु, दैव म्हणजे अदृष्ट, दैव म्हणजे इंद्रियांना प्रेरकं अला देवताः 
इत्यादि अ्थौतून निसरा अर्थच येथें सुसंगत दिसतो, हा अथं मान्य करून चालक 
तरी इद्रियांना भ्रेरक अशा तत्तदभिमानी देव्ता तक्षी प्रेरणा कां करतात आणि 
ल्याचै सामथ्यं किती या गोष्टी ज्या लया व्यक्तीच्या सचेत स्रामध्यावरच अवलत्रून 
अस्षणार ह उघड आहे; आणि द संचित सामथ्यं तरी पूर्वजन्मांतील सत्कमांचरणा- 
नेच प्रात ज्चाठे असते. याचाच अथं असा की, आज ज्याङा आपण दैव म्हणतों तें 
सामथ्यं पूर्वेजन्मांतीर उद्योगार्चेच फक होय, अथांतच कतृत्वशक्तीचें साम्यं सुखा- 
रंभीं उद्योगांतूनच निर्माण ज्ञाटे असतें, द्यावरून दैवापेक्षां उद्योगच श्रेष्ठ ठरतो. 

असा हा उचघडा दहिरोब असताना दैव प्रष्ठ का उद्योग रेष्ठ, असा वाद्‌ 
उत्पन्न होण्याचे कारण एवंच की, आपण फरनिष्पत्तीच्या अगदीं सन्निध असले- 
स्या कमौकडेच तेवडे पाहतो, तद्पूर्वीच्या कर्मपरंपरेकडे दूरवर नजर देत नादी. 
उदाहरणार्थं अस समज की, दोघा विद्याभ्यौची आज परीक्षा आहे; त्यांतला एक 
वियार्थी द्या दिवी अगदीं पदटेपासून तौ परीक्षेच्या मंडपांत रिरेपथेत एक- 
सारखा अभ्यास करीत अदे वे दुरा उगाच केन्हां तरी मधून मधून पुस्तक 
चाठीत आहे. पुटे परीक्षा क्ञाली वं तीत पिला विद्यार्थी नापास ज्ञाला व दुसरा 
पास आला; तर वरवरं पाह णाच्याखा भसे वटे की, पदिल्या विदयाथ्यौनें इतका 
"उद्योगः केला तरी, तो नापास नारा वे दुसरा उद्योग न करतां केवठ दैवाय" 
पाख ज्ञाला; तस्मात्‌ उद्योगापेक्षां देवच श्रेष्ठ; पण , दी विचारक्षरणी मुखंतच 
चुकीची अददे. कारण पास ज्ञाङेल्या विद्याभ्यौने परीक्षेच्या दिवसरंच्यापूर्वौ कित्येक 
दिवस आर्धीपासून अभ्यास करून टठेवखा होता तो कक्षांत धेतखा पिज. दा 
जसा परीक्षेच्या आीच्या अनेक दिवसांचा अभ्यास लक्षांत षेतखा पाने खयाच- 
 श्रमाणे प्रयेकं माणसाच्या यद्ापयराचं कारण रोधतांना अनेक जन्मांच्या 
 सचिताचा विचार करणें आचद्थक आहे. 

हें सषचित भांडवर पुष्कठ अस्नठे तरी, फलनिष्पत्तीच्या वर्की. ला भांडवङ्ाचां 
उपयोग करण्याचा उद्योग केलाच पराद्िजे, त्यारिवायथ लास यश्च येणार नाही. 
पूवीच्या उदाहर्णातीर दुसरा विद्यार्थी परीक्षेखा बसलाच नाही व त्याने प्रश्नोत्तरे 
लिद्दिखीचं नाददीत, तर तो पास कस्चा होणार ! त्या वैकचा तात्कासिक उद्योग इतस 
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ग्रमाणेच त्याखादहि करावा लकागणारच; पण तेवल्यावरून त्याच संचिता भांडवक. 
दुसन्या विदयाथ्यीहून अधिक नब्दतें असेच कादं सिद्ध होत नादी. 
परवजन्मक्रतं क्म तदैवभिति कथ्यते 
सागण्याचें तात्पर्य हेव की, दैव क्रिवा उद्योग श्रेष्ठ ठरविण्यास्रादीं त्येक 
वावदूक आपल्या सोयीचें तेवडे एकांगी उदाहरण घेतो व इसन्थाचेँ मत खोहून 
काटण्याचा भरयत्न करतो; परंतु विचारी माणश्रानें या एकांगी उदाहरणांतील 
वभासर ओकखून काहून ल्याचें खडन केले पाहिजे. दैववादी जेन्दां एखाद्याखा 
देवाने असुक कामात यदा भिग्ले असें सांगतो, व्या वेढीं तो या जन्मांतल्या क 
पूवजन्मांतस्या लयाच्या उद्योगाचा विचार जाणुनन्चुजून दष्टिजआड करतो, तेब्दां 
दयाला लाची आठवण देऊन आजचे त्याचें दैव हे तदूर्वीच्या उद्योगाचेच फठः 
अदे, असें पटविे पाहिजे. उखटपक्षीं जेन्हां एखादा उद्योगवादी देववादयाखाः 
अडविण्यासाटी असा खोडा घाल्तो की, तुदा नशिबांतच जर परीक्षा पास 
दोण्याचें छिदि अहि, तरत्‌ परीक्षेला न जातां व षेपर' न लिहितां पास दोन 
दाखीव पाहू; तेन्ां दैववादयाने लांस सरक सांगते कीं, होय, माद्या नरिबानें 
° मी पास ह्योणार ` असें माद्या कपाढावर लिद्न ठेवले आदह वते तू वाचस; 
पण ते वाचतांना तू अर्थेच वाक्य वाचे; ° मी पास होणार ` या.वाक्याच्या 
पूवी "मी परीक्षेख बस्णार, पेपर तीन तास लिदहिणार, सगके प्रश्न सोडविणारं 
आणि पष्िला नेनर घेऊन पाक होणार ` इतके जिद्दिले अद, ते सगे नीट वाच !† 
याचा निष्कर्षं हाच की, जें देव एखाद्या माणसाला यल्प्रा्तीच्या कामीं हात देते, 
ते दैव याला लया यशाप्रात्तीच्या वेकचा तात्काछिक उद्योग करण्याची प्रेरणा कर- 
ण्याखा विचरते, असें मानणें हे अडाणीपरणाचें आहि. जो जेवावयाखा घातो तो 
प्यायखा पाणी देणार नारी, असें मानणे असरममजस्पणाचं नन्हे काय! जं नरीकः ` 
एखाद्याला राज्य भिवन देते, तेच नसीब व्या राज्यप्राप्तीच्या कायौत काय कायं 
युक्त्या योजान्या च कोणाकोणाचें साहाय्य ध्यावें हेहि सु चविते. रान्रवर जय भिटेक 
या आस्षीवोदांतं जयप्राप्तीच्या स्राधनांचाहि समवे दोतोच. म्हणजे काय- 
निष्पत्तीच्या चेठच््या आवदयक उदयोगाची प्रेरणाहि देवाकटनच सिक्ते आणि तह 
प्रणा करून यश देणारे दैव पूर्वीच्या उद्योगाकैव फठ असते. सूत्ररूपाने सांगाचः 
याचे म्हटत्यास, " आजा उयोग हा कारच्या देवाचें फठ आणि काच देव 
हं परवाच्या उयोगन्विं फर › अरी दी उद्योग व दैव यांची सखी आदे. 
आधिभौतिक साल्नाच्या भाषेत बोरावया्चै स्चाल्यास उद्योग व दैव ह धभ्ध्णः 
209. 2.16:85 यांच्याप्रमाणे एकमेकांची रूपांतरे जदेत. 


उद्योगाचें फल देव व दैवाच फठ उद्योग अरी ही सांखब्डी असल्या्यै 
` चर निर्दिष्ट केले; पण या सगल्या वादात पाप व पुण्य या शब्दांचा उदेख भुकं 
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आला नादी तेन्दां यदापयशांत पापपुण्याचा काटी सब नादी की काय, अकी 
जाचकांच्या मनांत रका येडंल, याकरितां याचे थोडेसे स्पष्टीकरण करणे आवद्यक 
आहे. वरीर विवेचनांत जेथे जेथ उद्योग ह्या शब्द्‌ वापरसखा आहे, तेथे तथे तो 
सत्कर्म या अ्थनेच वापरला आदे आणि दैव हा शब्द पुण्यसचय याच अर्थान 
योजा आहे. अर्थातच असत्क्मं हा उद्योग नसून तौ उपद्न्यापच होय. सदुद्योगाचे 
कठ पुण्य आणि पुण्याईचे फक सुदेव; दुष्ट कमौचे फठ् पाप आणि पापाचे फन 
करटेपण, अक्नी नियमवबद्ध खांखढी आहे. 
पापं कुर्वन्पापकीर्तिः पापमेवारनुयात्फलम्‌ । 
पुण्यं कुर्वन्पुण्यकीर्तिंः पुण्यमत्यन्तमहलुते 

पाप केल्यास पापाचे फठ करटेपणा ह भोगाव लागते आनि पुण्यकमं केल्यास 
खा पुण्याने मचुष्य भाग्यवान्‌ होऊन जन्मतो. करटेपणा व सुदेवपणा कसा 
ओठ्खावेयाचा असे विचारल्यास्च लांच लक्षण अगदी सधे व॒ स्पष्ट आदे. 
अदिराय कष्ट करून अद्यल्प फल मिकणे हे करटेपणाचे कक्षण असून, अगदौ थोड्या 
भ्रमांत मोठा लाभ होणे हे भाग्याचे लक्षण दोय. ' परोपकारः पुण्याय पापाय 
परपीडनम्‌ › दी पापपुण्याची रक्षणे दत. ज्या कर्मने कोणादि प्राण्याच्या आत्म्याख 
उख वा दुःख कांदीच नादी तें वंघ्याकम होय; द्याने छाम वा दानि कांदीव 
निष्पन्ने होत नादी. ज्या सत्कमौने दुःखित जीव संतुष्ट होऊन छयभ-चितन करतो 
ल्या पुण्याने सुखसम्द्धि दोते. एकाच्या दुष्कर्माने जेब्हां दुखय्याचा आत्मा दुःख- 
ममर होतो तेन्हा ला दुसखस्याच्या तठतन्ाटाने पदिल्यार्चे सुख नष्ट दोऊन लाखा 
दुःखभोग प्राप्त दोतात. लया इुःखभोगामुके पश्चात्तापं होन पुनश्च पापकम न 
करण्याचा आणि पुण्यकमं करण्याचा निश्चय जेव्हां जीवात्मा करतो तेष्हां लया 
शभेच्छेला कोणीदहि अरतिबंध करू शकत नादी, देच आत्म्याचे स्वातंत्य दोय. प्राणी 
असा जो श्ुभ-संकल्प करतो दयाला क्तु किंवा निश्चय म्दणतात. या कतूचे साम्यं 
कल्पनातीत जहे. ° अथ स क्रतुमयः पुरुषः । यथाक्रतुरसि्म्टोके मवति तथेतः 
भे भवति । स कतुं करवीत ॥ ` ( छं. ३-५४-१ ) यांत, जो निश्चय या लोकी 
करवा लयाप्रमाणे पुं जन्म येतो, म्हणून मनुष्याने दृढनिश्चय करावा, असे स्पष्ट 
खगितले आदे. गीतेंतदि एका जन्मांत सिद्धि न मिगली तरी, अनेक जन्मांनीं 
तरी ती मिरतेच, असे आश्वासन दिठे आहे व त्याकरितांच (नात्मानमवसादयेत्‌? 
असा इशारा दिला आदे. कोऽल्याह्ि एका जन्मांत आपले दैव अतिकूर आदे, 
म्दगून निराश होऊन चोकं करीत बसू नये, असे मनूनेहि सांगितञे आहे. 
ˆ नात्मानमवमन्येत पृ्ाभिरसमृद्धिभिः । जा मत्योः भियमन्विच्छेननैनां मन्येत 
दुल भास्‌ ॥ ” असे उत्तेजनपर धाश्वासन मनू्चे आदे. लयाचप्रमाणे ~ ° यश्च दिष्टपरो 
खोके यश्चापि हठवादिकः 1 उभावपि दाटवितो कभबुद्धिः प्रास्यते ॥ ” असा 
शल कारांनी उदोगाच्यातरफ निर्णय दिला आहि. 
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थांत ईश्वराचे वैषम्यनेर्घण्य नाहीं 
आतां शेवटच्या एका सुदहृवाचा खुलासा करून ह प्रकरण संपू. दैव म्हणजे 
पू्वेजन्मांतले कमच असल्यान युभकमं॑केल्याने मनुष्य कालंतराने भाग्यबान 
दोक ह मान्य केले तरी, आज या यृष्टीत अत्यंत घुखी व अत्यंत दुभ्खी प्राणी 
दिसतात, ह उतरे वेषम्य कञशाने निर्माण ज्ञाठे, हा असा फरक कां पडला, याल 
जबात्रदार कोण अश्नी रका शिक राते; पण या स॒केचे निरसनं करणे करिण 
ही. मागला, त्यामागया असे अनेक जन्म रोधीत मागे गेल्यावर प्रारभी केब्दां 
तरी सवे मनुष्य णका सारख्या पानगीत असलीच पाहिजेत. असा त्या वेढी तर 
सवाय प्राक्तन सारश्च, म्हणजे न्यच, द्योते ना! त्या सराम्यातून हे वेपम्य कसे 


भ क 


[नप्पन्न ताद या प्रलाच उत्तर दञम ह्‌ कराड साड्व 


याचा विवार दान प्रकारांनी करतां येतो. एक विचार असाकी, ज्या अर्थी 
राष्टीी उत्पात उत्कान्तिकादाच्या अनुरोधान दोत आरी आहे त्या अर्थी मही 
जीव नुक्तच मनुयावस्पेखा यृञ.न पाचने असतील; त्याच्या विचाराची वावी 
तदी चाट नाय) नसर, ञटृणरूल एक्राच्या जीवाचे प्राक्तन दुसस्या जीवाच्या प्रात्तना- 
हन नित्त माततत असेल. खालच्या वर्गातीर विद्यार््याने वरच्या वगोतील विदा- 
याच्या अमयासक्रमाकड पाहून आपल्याला तो शिकविला जात नादी म्हणून 
उगाचे आर्तव का इ्ुरावे} दुसरी कल्पना अरी की, पवत-दिखरावर पडले 
अगदी अनटचे पावक्षाचे थेव श्रार्भाच्या अल्यत्प अतरानदहि दोन वेगतरेमन्भ्य 
दिराना वा कगृून व्यांतला एकर पर्व-ससुद्राला तर दुखरा पाथम-समुद्राखा जाऊन 
मिचतो. यावरून आरभी अतर नून देखी केव निसर्गाच्या नियमानुरोधान युड 
पुढे करेवदा मोटा फरक पडत जातो ह ठक्नांत येद.  यथोदक दुर्गे उष्टं पवतेषु 
विधावति । एवं धमान्प्रथक्पदयस्तानेवानुव्रिधावति ॥ ' ( क. ५-१८ ) हाच द्ृष्रन्त 
देऊन कटपनिषृदानि दया फरक कसा पडत जातो लाच स्पष्राकरण केले अदे. 


गुणावगुणांत अंतर कसं पडत जातं 


हाच प्रकार अर्थश्रास्नांततल्या एका दाखल्यानें अधिक स्पष्ट होईल. सम।- 
जाच्या बाल्यावस्थत कंदी, एक लक्षार्धश्च वे दुसरा भिक्षाधीरा, अस्त वेषस्य 
न्यक्तिव्यक्तीत नसते. अशा अवस्थ तीर समाजांतीर क आणे स दोन्हीहि व्याक्ते 
रारंभी दर्सोज स्वतः रिकारीच जाऊन रिकार मारून आणून त्यावर निवा 
रीत आहेत अस समन. द्या स्थितीतं उभयतांच्याजवक् भाडवरु श॒न्यचं 
अष्टिः तथापि (कणपेक्षां शखः हा प्रकतीने अथवा प्रिस्थितीम्ुटे किंचित्‌ सयमश्मोल 
आहे, ल्याख आप्री भक योदीशी आवरतां येते किंवा दयाला अन्न थोडे कमी 
खागतेः त्यामुठे साने धापल्या नित्याच्या शिकारीतून थोडासा अदा रिष्ठक 


५१० गीतातच्वमंजरी 


उेवण्यास प्रारंभ केला. महिनामखेर त्याच्याजवक थोडासी पुजी शिक राहू 
सागरी. दी पुंजी शः नांवाच्या एका नन्या दोतकरू माणसास देऊ करून 
त्याने आपल्या शिल्कैत दररोज अधिकाधिक भर पाडण्यास्र सुरुवात केरी. 
कालांतरानें त्याच्या इाताखाक्च्या रिकाय्यांची संख्या पुष्कढच वादं लागस्यानें 
व्यनि स्वतः शिकार करण्याचें सोहन दिले. हें पाटन क-ला वैषम्य वादरू लागले. 
पूवी आपरल्याबरोबर रिकारीचे श्रम करणारा ख आतां श्रमजीवीः न राहतां 
"भांडवल्वाखाः स्लाला हे पाहून क~च्या मनांत मत्सराने ठाणे दिले; त्यमु 
त्याची पहिली आनेदी वत्ति लोपून मत्री स्वभाव वाढत चालला; त्यासुने 
ख-च्या भांडवलाकर उदा मारण्याचे विचारदहि त्याच्या मनांत घोषं छागले! 
इकडे ख-चा हिरोबीपणा, दूरदरीपिणा, आत्मक्षंयम इत्यादि गुण वाद्रं खागले आणि 
भांडवल वाढत चाखल्यामुके त्याला आतां परोपकारदहि करतां येऊ लागला; 
व्यामुठे आपल्या आसपासच्या रि का््यांच्या संघात जर कोणी आजारी पडल्यान 
शिकार करण्याला असमर्थं साखा तर, व्याला मदत करण्यादतकी परोपकारी इत्ति 
त्याच्या मनांत उदित होऊं कागली. उलटपक्षीं क-च्या मनांत मत्सरामागून क्रोध, 
लोभ, मोद इत्यादि विकार वाहं लागले. 


समान भूमिकेवरूनच कालां तरानें मेद होतात 


याच उदाहरणाला वेदान्ताची कम॑विपाकाची इष्टि खावून पाहित्यास प्रारभी 
दोन जीवांचे रक्तन अगदीं समान असतांना, कारंतराने एकांत राजस व 
साचििक गुण कसे वाढत जातात आणि दुसरा तामसी कसा होत जातो ह्याचें 
त्यांत अत्यतर येल. यांत एक श्रीमंत भांडवलवाला ज्ञाला व दुसरा हताश्च 
दरिद्रीच राहिला, एक सात्तिक परोपकारी ज्ञाला, इसरा तामसी गुन्हेगार क्चाला; 
या दोन्द्ी अकांत ईश्रावर वैषम्यनैैण्याचा आरोप करण्याला जागा केष 
आहे १ सृष्टीच्या मरारंभी सवे जीव समान भूमिकेवर असतोना प्राक्तनांत अंतर 
कसे पडते आणि जितके जन्म अधिकाधिक होत जाती तितका कर्मविपाकाचा 
परिणाम जमीनअस्मानाइतका वेग्ठा कसला दिसतो, आपली गरत्ति राजस, 
तामस अथवा स्राच्विक बनविण्याखा आणि श्रीमंत वा दरखी, सुखीवा दुःखी, 
भाग्यवान्‌ वा करटा होण्याटा स्वाना सारखीच संधि असताना दोषे दोन टोकाना 
कसे जातात, दे या उदाहरणं वरून रक्षत येदंक. आपण दोन विरुद्ध रोकाचीं 
दीन उदाहरणे वेतो. एक लक्षाधीर व एक भिक्षाधीश, एक सासिक साघुव 
दुसरा नतद्रष्ट पापी, आणि मग यांची तुलना करू खागून जणुं काय अगदीं थोड्या 
काकाचधीपूर्वी दे दोधे सारलेच होते आणि कोणीं तरी दुष्टाव्याने त्या दोषांत 
असा भेद निमाण केला, असें मानून समाजाल अथवा ईश्वराला शिव्याशाप देतां । 
परेतु आपण हे लक्षांत ठेवावे की, ह अंतर अनेक वष चा बहुना अनेक जन्मांचा 


देववाद आमि उद्योगाद्‌ ५११ 


वरिणाम आदह आणे व्यांतल्या त्यांत या जमीनअस्मानाच्या अंतराबहूर दुसरा कोणी 
जवाबदार नसून, "येथे कोणाचे काय बा भें । ज्याचें त्यानेच अनहित कैट ॥ 
असा वास्तविक प्रकार अदे. यात वैषम्यनैंण्याचा दोष ईश्वराखा देतां येत नाही. 


प्राप्य चाप्ुत्तमं जन्म छन्ध्वा चेंद्वियसोष्ठवम्‌ । 
न वेच्यात्महितं यस्तु स भवेदात्मघातकः ॥ 


या श्नोकांत वर्णिल्याप्रमाणे सर्वं प्रकारची अयुकूकता प्राच ्ाली असून सुद्धां 
जर माणसाला आपलें शाश्वत हित ककत नसेर, शाख्रकार पापयुण्याचे वंगवेगके 
मागं दाखनवून, कोणत्या मार्गान गेल्यासर काय परिणाम होतो हे कंठरवानें संगत 
अस्ता दांकडे दुलक्ष करून, कमविपाकाच्या सिद्धान्ताविषयी अश्रद्धा दशेव॒न 
अषत्माद्धाराचा स्वावलबी मागं खुला असर्ताना लाचा अब्हेर करून, मागं चुकले 
ल्यानं आततेने हाक मारल्यास दयाला सन्मागांला कवेण्याला ईश्वर सदोदित 
बद्धपरिकर असतां वयाच्या वचनांवरदहि अविश्वास दशंवन, स्वतःच्या धमेंडीत 
नास्तिकपणाच्या मदाधतेनें जर कोणी जीवात्मा अन्धतमाच्या गतत पडला, तर 
साखा इतरांनीं काय करावे! खष्टीचे नियम ईश्वर बद्ध रकत नादी, तरी पण 
भवसागराच्या भोवस्यांतून बाहेर पडण्याला लानं इतक्या वाटा करून देवल्या 
अत की, आंधन्य मनुष्य दयांदून बाहेर पहं रकेल. सारांश, ज्याखा ज्वाल 
सन्मार्याखा, सद्रतीला लागण्याची इच्छा आदह, त्याला भगवद्रीतेसारखा अप्रतिम 
धर्मम्रथ अगदौ ‹ सुसुखं कतवमव्ययम्‌ असा मागं दाखविण्याला सदोदित तयार 
आहे आणि त्या भ्रंथानें दुबल्या देववादाला थारान देतां 


उद्धरेदात्मनात्सानं नात्मानमवसादयेत्‌ । 


असी स्वावरुबनाच्या मार्गाची घोषणा केठी आहे. ती घोषणा रकन अत्म 
विश्रासानें ब श्रद्धेने जो जो जीवात्मा अत्मोद्धाराच्या मार्गाखा लगे त्याचा 
उद्धार निर्विवाद द्योदेल, 


गीतेतीर कर्मयोगाच स्य स्वरूप 


गीष दे कमयोगशाख्र कौ व करम ह्‌ आपण पाले. ज्या ग्रथात कर्मनेगाची, 
प्रक्रिया सागितली तो श्व कर्म॑योगदाल्ल होय. मात्र यानाक रम्यम्‌ 
राब्दाचा अथं काय याचा स्पष्ट युन्डाना केखा पादहिज. कर्मयोग म्हणने तुते मं 
नव्हे, कर्मटपणा नन्दे, अववा सस्मम कर्महि नव्हे कम॑योगातन्या कम -्दाख 
विनजिष्ट अर्थं रूढीने आला अ. चर्मयोगात ज कम अभिप्रत आदेत निष + 13 
निरहदकारग्तीने, उथवराप्णयुद्वीन चखेलेच क्म होय; आणि योग यान "पं 
रधरानी फेक्यभाद, यानरन स्वर -षीने ज्या क्मोच्या योगाने र वृरप्राप्न 3५ 
ते कम म्हणजेच कमयोग अस म्हणता येक; परतु सूम टष्टीन पात्या ९. । 
कर्माने इश्वरमापि होत नसून, ल्या कमान चित्तदयुद्र होऊन आत्मनान11^ -।- 
आणि ल्या आत्मद्वानान टश्ररारी पाुज्यता कामते. कमयोग या प्रदात ~+ 
खोल ब व्यापक अय भरल्ला अहि. कसंयोग हा ज्ञानमूरक, भक्तिप्रधान ~) 
कर्मपर असा आहे. तसा तो नचता तर, कर्मयोगान मुक्ति मिन अस भग२। न 
गीतत जागे; जागी तसं माभितरे नसत. 
क्मयोगाच्या अवाचा विव्यास करणारे आक्षेपक त्या सामासिकं राच 
विग्रह, कासी ( कमक््यीचा ) योग, असा करतात आणि मन “=, रम 
म्दणजे कर्मकांडच दोय >, कर्मयोग आणे क्म यांत फरक नाही, लरः 4वन 
आपल्याच सताने दडपून देऊन क्र्मयोगः-प्रतिपादनाची थ्या करतात; + र 
गीतारदस्याचाप्च न्द तर, प्रत्यक्ष गीतेचाच जाणूनवुजून शकेल चिपयार य 
कर्मयोग म्देणने चमैष्रारा तश्रराचेन करून ल्या भक्तीने इश्वरम्रापि कर्न 1५ 
दोय ( गीतारहस्य प्र. ८५० ). गीततच ‹ स्वे सवे कमेण्यभिरतः मंभिद्धि "दमन 
नरः  ( गीता. १८-४५ ) अस सागून, स्गेच श्रीकृप्णाने ‹ स्वकर्मणा तमन न्य 
सिद्धं विन्दति मानवः: असा करमाचा भक्तीशी व ईधरपराप्तीली सवव द वन 
कमयोगाने मो प्राति दोते, अमे अतिपादिऽ आहे. 
कर्मयोगानं मोक्षप्राप्ि 
‹ कमयोग हा स्वतनच्र मोक्षमागं आहे असे कोणी कोटेच सातल २1६ " 
अस्र विधानि काटी आचार्यभक्त दडपून देतात; पण गीतेतच पाचन्या अ यान्त 
ˆ संन्यासतः कर्मयोगश्च निःशरेयस्कराडुभो › असे स्पष्ट विधान अदे; आ ५; न्न 
आणी अधिक स्पष्ट पुरावा पाहिजे असल्यास “ यत्सांख्यैः प्राप्यते रधानं 
तयोगरपि गम्यते ” असा पिल्या विधानास दुजोराहि दिला आहि, र्न 
अभिक स्पष्ट पुरावा तो कसला जक्षणार१ असा हा स्पष्ट पुरावा रतत 
असलेला पाहून प्रतिपक्ची निरुत्तरच क्ञाला पराजि; परेतु सन्यासमार्मयानी 


४५ 
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वकिली रार उटन्‌न याच्यावेरहि आक्षेप पेण्याला एक वाट शोधून काढी 
आहि. ते म्हणतात क, कर्मयोगने जी सुक्ति मिक्त ती चित्तद्यद्धिद्रारा ज्ञानम्रापि 
होऊन नतर मिटे; म्दणजेच कर्मयोग हा सुक्तीचे श्वतत्र' साधन नसून, तो 
परपरेन मोलसातवक अदि! अक्ता हा मेद काठण केवक्छ दान्दिकिं छटपट होय. 
्र्यक्ञ मोन नानाने- भिद्तो. ‹ ज्ञानादेव तु केवल्यं. हा सिद्धान्त सवं पकाना 
सारसलाच मान्य नदर. तेव्हां कमयोगाने मोधग्रा्िं देते अस जेथे गीता सांगते 
आणि चम रहस्यक्रार जेध्र छिहितात तेथे चित्तुद्रेद्रारय ज्ञानग्रापि दोन नतर 
मोत मिलती, असात कम त्यानाहि मान्य अयतो. (कर्मयोग"वार्यांचा चित्त्चुद्धि व 
ज्ञानग्रति या सवया प्राधस्यासबवाने विरोव नसून, “ कर्मत्याथरूपी सन्यास ' 
केन्यागिवप्य मोनप्रासि नादी, या विवानाखा तेवदीव द्याची हरकत आहे. 
‹ मेन्यामः कभेयागन्व निःश्यमकराब्रुभाोः या शोकात जी तुलना आहे ती 
° कमद्यागस्पा "न्याय 2 आण कर्मयोगः या दोहात अदे. ज्ञानमाप्ति ह 
अभेरय् सावन उनमनानादि मारसेच काग आह. प्र् हा अहि की, 
कसान वित्तयद्िद्रारया जान प्रान टोण्याला कर्मत्यागाश्वी अर अहि की 
काय १ आप्र कर्म करून चिन्तदुद्धि स्नाटी, आता यापुढे कर्म सोहन देऊन 
न्यास च्रञ्न सखानवारणा करीर तरच ज्ञानप्रातति होऊन त्‌ मोक्षाला अयिकारी 

होशील, नाहा तर तुघ्ी विन्नष्चुद्धि कुकर जाऊन ज्ञानप्राप्तीचा मार्गं बद्‌ होर व 
मोन दरावेक, अस गीना क्रोठ तरी सांगते काय { असे जर गीता सागत असती, 
तर मान क्रमत्ागं अपरिदायं टरून कमयोग हा मोक्षाचा स्वतंत्र मायं नन्हे, असे 
म्हणता आर अश्न; परतु यीतेतखा पुरावा सवेस्वी आचार्यमक्तांच्या विधानाच्या 
उलट आ कमयोगवाद्याना सवस्वी अनुकर असाच आदे. 

कर्मजं ब॒द्धिचुक्ता हि फं त्यक्त्वा मनीषिणः । 

जन्मवन्धविनिखुक्ताः पदं मच्छन्त्यनामयम्‌ ।॥ २-५९२ ॥ 

अमक्तो द्याचरन्कमं परमाप्नोति पूरुषः ॥ ₹-१९ ५ 

कर्मणीव हि संसिद्धिमास्थिता जनकादयः ॥ ३६-२० ॥ 

यज्ञायाचरतः कमं समग्रं भविखीयते ॥ ४-२३ ॥ 

बरह्येव तेन गन्तव्यं बह्मकमसमाधिना ॥ ४-२४॥ 

युक्तः कर्मफङं स्यक्त्वा रान्तिमाप्रोति नेष्टिकीम्‌ ॥ ५-२२॥ 

यत्करोषि यदश्ामि यनज्जहोषि ददाक्ति यत्‌) 

यत्तपस्यसि कौन्तेय तत्छुरुष्व मदर्पणम्‌ । ९-२७ ॥ 

यभाद्युभफटेरेवं मोक्ष्यसे कमबन्धनेः । 

संन्यामयोमयुक्तात्मा षिखुक्तो मामुपष्यसि ॥ ९--२८ ॥ 

भी, म. ३३ 
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मत्कसंक्रन्मत्परमो मद्धक्तः संगवर्जितः । 

निर्दरः सर्वभूतेष्ठ यः स मामेति पाण्डव ॥ १२-५५ ॥ 
ध्यानेनास्मनि परयन्ति ,.. कमयोभेण चापरे ॥ १३-२४ ॥ 
सर्वकमाण्यपि सदा ढर्वाणो मद्व्यपाश्रयः । 
मत्प्रसादादवाप्रोति राश्वतं पदमव्ययम्‌ ॥ १८-५६ ॥ 


अशा अनेक छोकातून, कर्म करीत असर्ताच, कमलयाग करण्याची अपेक्षान 
धरता, चित्तथुद्धिद्वारा ज्ञानप्रापि हयोऊन मोक्षपद्‌ प्रास्त होते अस गीतेन निर्विवाद्‌- 
पणे सांगितले आहे. अर्थातच कर्मयोग हा संन्यासमागादन वेगवा असा स्वतंत्र 
मोक्षप्रास्रीचा मागं नन्दे, कर्मयोग्यालाहि केब्हां तरी कर्म राक्रून संन्यासमार्गाला 
मिन्लेच पाहिजे, तरच लाला मुक्ति मिक, असा जो संन्यासमार्गीयांचा आग्रह्‌ 
तो गीतेंतील प्रतिपादनाला सर्वथैव विरुद्ध आदे. संन्यासमागने मोक्ष मिक्त 
नाही अस्ते कर्मयोग्यांचे केन्हहि म्दणण नादी. मान्न सन्यासमार्ग हा वैयक्तिक धमे 
होतो, दांत ोकसंम्रह साधत नादी, सवे प्राणिमाय्यांचे कल्याण करीत राहण्याचा 
परोपकाराचा मा्गंहि स्यान युटतो. याच्या उलट कर्मयोगमागं हा दुदेरी 
कर्माण साधणारा असल्यान तो कर्मत्यागरूप संन्यासमागपिक्षां श्रे होय, अस 
गीतेचेच सांगणे आहे. क्मयोग्यांनी आपल्या पद्रचं विधान यांत केङेल नादी. 

निष्काम कमौने चित्त्ुद्धि दोऊन ज्ञानप्राप्ति होते दे संन्यासमार्गीयांना 
मान्यच अदि. चौभ्या अध्यायाच्या रेवरच्या शछोकांत श्योगमातिष्टोत्तिष्टभारतः 
या वाक्र्यांतील ध्योगः शब्दाचा अथं करतांना आचायं म्हणतात, ‹ सम्यग्दद्यनो. 
पायभरत कमायुष्ठानं कख ` ( आत्मसाक्षात्काराचा उपाय अक्ष जें कमीनुष्ान तें 
कर, ‹ कमे कर ` ) यांत कसं हे ज्ञानप्राप्तीचा उपाय असल्याची स्पष्ट कबुली आदे; 
पण तेच आचायं पुढे बाराव्या अधष्यायावर भाष्य करताना  सम्यग्दर्शरानम्वितं 
मेददृष्टिमन्तं कर्मयोगं ` ( मेदटद्टीमुकें आत्मसाक्षात्कारासी ज्याचा संनेध नादी असा 
हा कर्मयोग ) असें व्याख्यान करतात्त ! चौभ्या अन्यायांत जँ कमौनुष्टान आत्म- 
साक्षत्काराचा उपायभत होत, ते बारान्या अध्यायाच्या वेकीं ‹सम्यग्दना ण्डी 
सध नसणारे करसं श्ञाठें १ नुसता मोघम "कमः असा शब्द्‌ अखला आणि तें कमं 
सकाम का निष्काम है समजण्याला कांदीं गमक नसले तर, ते कर्म सकाम 
असे मानून त्याचा आत्मन्नाना््री विरोध कल्पितां येल; परंतु गीतेत ' संन्यासः 
कर्मयोगश्च निःश्रेयसकरादुभो ` या शटोकांत "कर्मयोगः हा मोक्षप्रदं असल्याचे 
स्पष्ट विधान भगवंताच्या तोंडचे आदे, दयात "कमः शब्द्‌ मोधम नादी; असें 
असतां कर्मयोगाचा ज्ञानारीं विरोध कां मानावा! 


कर्मद्रारा ज्ञानपराप्ि, 
कर्मयोर्मात निष्काम कमन आत्मन्ञानप्राधि कशी दते दै सगणे वे समजर्णे 
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कठिण नाह. गीततन 'कर्मयोगा^च्या उपदेसाला सुरुवात केव्यावर श्रीङ्कृष्णानेच 
स्वतः याचा स्पष्ट उलगठा कला आदे. निद्र, नित्यसस्वस्थ, निर्योगक्षेम आभि 
आत्मवान्‌ या कर्मयोगाच्या पायन्या (अ, २ छो. ४५) सांगितव्या अदत. 
निष्कामबुद्धने मनुष्य प्रात कर्तव्य कक्‌ लागला की तो प्रथम निद्धैद्र द्योतो, 
नेतर नित्यसत्नस्थ होतो. ‹ धच्वात्धंजायते ज्ञानम्‌ * भसा गीतेचाच सिद्धान्त अस- 
ल्याने नित्यसत्वस्थ पुर्पाच्या ठया ज्ञानोदय दता. ' वि्ुद्धसत्वस्थ अत्मन्ञानं 
अंजस। एव उत्पद्यते ` अते ततिरीयभाप्यांत म्दटके आहे. आचार्यभक्तहि क्म- 
फल्त्याग दी मोक्षमागालखी पटिली पायरी व ईश्वराथं कर्म करणे दी दुसरी पाथरी 
सानत्तात, याचाच भं कर्मयोगान ज्ञानप्राति व मोक्षप्रा्ि होते असा नन्हे काय! 
' आदारथद्रं। सन्वघद्विः शषस्नगुद्धौ ध्रुवा स्प्रतिः ` यात सत्वुद्धीने ज्ञानप्राि सागि- 
तली आहृ. ° तपमा प्राप्यते सत्वं सत्त्वात्संजायते मनः ` या उपनिषद्ववनां तदि 
सत्वगुणाचा मनारी साक्षात्‌ संबध दशेविखा आदे. ज्ञनेश्वरानीं (परी मार्च 
आराधन । त्रह्मत्वी दोयं सोपान ` असा निर्णय दिका अहि. ' निल्यसत्वस्थतेची 
परिपाकदशा ` म्हणजे युणातीतावस्था दोय. यास्तव प्रथम रजोगुण व॒ तमोगुण 
यांचा निरास करावा आभे घ्वगुणाचा उत्कषं करून नित्यसच्वस्थ ब्दावें. नित्य 
सत्वस्थ गुणामें आत्मज्ञानग्राप्ति होते आभि शेवटी निखैयुण्य भ्रात होतें. असा हा 
कर्मथोगाचा व्रह्मप्ाप्तीपर्य॑तता सरक मागं आहे, त्यांत कर्मत्यागा^ची अट कोडेच 
भाडवी येते नादी. 


कर्भ, सक्ति व ज्ञान यांचा समुचय 


गीतंत अजनाला “युद्ध करः अक्षा आदेश दिला अक्षका तरी, ते युद्ध 
मेक्षानुकरुर होक अश्चाच पद्धतीने करावयाचे अददे, कारण तीच तर अज्ञुनाची 
मुय अट दोती. युद्ध करून सोक्ष बुडविण्याल तो तयार नन्ता, अथांतच 
श्रीक्कृष्णाने दयाची अट स्वीकारूनन्रे त्याला पटद्रून दिले की, मी सांगतो या 
पद्धतीने त युद्ध करश्ीक तर, ° बुद्धवा युक्तै यया पाथं कमेबन्धं महास्यकषि' या 
युक्तीने त्‌ कर्मबेधनांतून चुटन सक्त होशील. याति निर्दिं्ट केलेली युक्ति कोणती 
तर ‹ सुखदुःखे समे कृत्वा काभालाभौ जयाजयौ । ततो युद्धाय युज्यस्व नैवं 
पापमवाप्स्यक्चेः द्री दोय. या दोन शोक्रंवरीरु भाष्यांत या शिकिणी 
'कर्ययोय।"च्या उपदेश्लास्र उशख्वात शाली आणि तों (कमयोगः न्ञानयोगाश्च्या 
भा्षाचा उपराय आदे असं आचायौनी स्पष्ट म्हटले अष्दे. ( कर्मयोगस्य ज्ञानयोगो- 
पायत्वं प्रतिपादितम्‌ ~ माध्य ). यावरून लो. टिव्कोनीं कर्मयोग हा ज्ञानमूखक 
अहि असे जे म्दर्छे ते यथार्थं मसव्याचें सिद्ध होते. दी ज्ञानप्रात्ति दोण्याला 
साधन दश्वरापैणलुद्धीने कमै करणं हेच होय; आणि ईश्वरापंणबुद्धीनें अथवा ईश्वरी 
देद्य ` म्दणून तत्मरीखयथं कर्म करणे, हीच भक्ति होय. यास्तव कर्मयोग हा 
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मक्तिप्रधान आहे असेंहि ठरते. सारांस, गीततील कमयोग = ज्ञानमूकक, भक्ति. 
प्रधान, चास्नोक्त कर्म असे समीकरण सिद्ध होते; आणि कर्मयोग हा असा सवगपूरण 
असल्यानेच ° कर्मयोग निःध्रेयस्कर ` आह असे गीतेन ठामपणे सांगितलं आभे 
अञ्जना कर्मयोगाचाच उपदेश केला. कर्मयोगं कमावरोनरच नक्तिवद्धानय) 
दोद्ोचा समावेश असल्यामुटे ईधराचे मत्य स्वरूप कोणते आणि द्याची भक्ति 
कोणत्या प्रकाराने करावी याचे स्पष्टीकरण करण आवद्यकच होन. द स्परीररण 
करण्यासाठी जानविज्ञान आणि भक्ति यांचा ऊहापोह गीतत आला. अ गंतच 
गीतेतले भक्तियोग च्‌ जानयोग ह कमयोगाच आवदयक अग अस्षल्याने त्याच 
चर्चा गीतेत अरदयसव दोती आणि म्हणूनच गतत भक्तित्रोगाचे ब ज्नानयोगाच 
इतके सनिस्तर व्रणन आले आह्‌. क्मयोगांतले तिमर अंग क्र्म ह सुन्य 
असूनदि व्याचेच वर्णन गीतत सवात कमी आले आह, ह चमत्कारिक वाल. 
पण अञ्चुन हा जन्मजात रणपरडित अमल्याने त्याखा त्याच्या महनस्वनावाची, 
स्वधर्माची आणि प्राप्त करतव्याची नुमती आठवण कषून दिखी म्हणजे ग्पास्‌ 
भागण्याजेोगे दोत व तेवह कार्यं गीतेन यथोचित स्थका केठं अहे. ° स्वधयमप 
चावेक्ष्य न विकम्पितुमटृस्सि। घर्म्याद्धि युद्धच््रेयोऽन्यस्नत्रियस्य न विद्ते, 
' तस्मादुत्तिष्ठ कौन्तेय युद्धाय कृतनिश्यः °, ° ततो युद्धाय युज्यस्व ', ' यु -यस् 
विगतज्वरः ” “मामनुस्मर युध्य च ” ^ युध्यस्व जताऽसि रणे सपत्नान्‌ `, ‹अथ 
चेत त्वमिम घम्य स्रामं न करिष्यसि ततः स्वधर्मं कीर्तिं च हित्वा पाप्नवा- 
प्स्यसि *, ˆ नियतस्य तु सन्यासः कर्मणो नोपपद्यते ”, ५ युद्धे चाप्यपलायनं नाच्र- 
कम॑ स्वभावजम्‌ , स्वे स्वे कर्मण्यभिरतः संसिद्धि खमते नरः ›, "प्रयान्स्वधने) 
विगुणः ” ' सहजं कर्म॑कौन्तेय सदोषमपि न यजेत्‌ › 'यद्दंकारमाधित्न 
योत्स्य इति सन्यसे । मिथ्येप व्यवसायस्ते प्रकृतिस्त्वां नियोक्ष्यति ` इलादि स्थयी 
गीतिने अजनाला स्वधर्मोक्त क्म करण्याचा अदेश दिला असून, ते प्रात कमं नं 
कऋरशीर तर, प्राप ठकगेर असेहि वजावकरे आहे. 


कर्मयोगाचा श्ीगणेराः 


हा उपदश कर्त असताना अ्थातच प्रत्येक व्यक्तीकटून घडणार उन्येक 
कम॑ मोक्षाुकूर कसे करव, हे श्रीकृष्णास सांगावयाच होते. याकरितांच ५ व्या 
अध्यार्यातीकरु ८ व ९ छोक्रंत ^ पदयन्‌ शृण्वन्‌ स्णशन्‌ जिघ्रन्‌ अश्चन गच्छन्‌ म्वयन्‌ 
श्वसन्‌ । प्रलपन्‌ विसृजन गृह्णन्‌ उन्मिषन्‌ निमिषन्‌ अपि॥ ` भरी दी तेमाशक 
क्रियाची लांबल्चक यादी देऊन यां तीरु प्रत्येक कियाहि निरठपत्वान करण्याची 
दश्चता ध्यावी, असे श्वीकरष्णानें बजावले अहि. या श्टोकाला अनुसख्नच खो. 
रिक्कानीदहि खाणे, पिर्णे, निजणे, बसणे, उटणे, इत्यादि क्रियाति क्भयौग 
संभाला पादिजे ससे म्हटलें आहे. याबहृर कित्येकःआक्षेपकांनी लो. रिच्काची, 


गीततील क्मयोभादं सत्य स्वरूपं ५१७ 


थट्ाहि केटी अद्रे; प्रण ही घ्म करणारराना लोकमान्यांच्या छिदहिण्याचा रोख 
जक्षत आला नाही, माणि गीतेतील अ. ५ शले, ८ च ५ यांतीक भगवन्तांचा 
अभिप्रायहि समजला नादी, अस म्हणावे कागते. कर्मयोगांत मानवान आप्टे 
श्रव्येक कम निष्पाप करस दोर भणि ते परमेश्वरा्पेण कञ्च करतां येईल, यावर 
कटाक्ष ठेवला पादज, असा कराश्च ठेवून आपली प्रत्येक्‌ शुष्क हाल चाल देखील 
निर्दोष करण्याची सवय इतकी आंगवठणी पडली पाहिजे की, आपल्या स्वप्रति 
देखीर पापाचा विचार मनांत यतां कामा नये. याच एक पएेतिदासिक उदाहरण 
म्दणून अस सांगतात की, स्वामी रामछ्ृर्णाना द्रव्याचा स्पत देखीरु सहन दोत 
नसे. याची प्रचीति प्राहृण्याकरितां एकदं एकन स्वामी निजके असतां स्याच्या 
मुखी हृषटच एक सोन्याचे नाणे ठेवल; त्याबरोबर आश्वयौची गोष्ट असी की, 
स्वामीजीनची स्लीमतचत्त नाण ताडकने खा टाकून दिर. सांगण्याचा मतेख्ब 
एवढाच की, कमौची व्याप्ति णएवदी सर्वगामी असल्याने आपल्या कमौत ठदान 
आणि मोटा असा भद्‌ न क्रतां प्रयेक्‌ कस निरदकारघ्रत्तीने, ईश्वरी आदेश्च मानून 
आणि फलपिक्षा न धरतां करण्याची सवय जडविखी पाहिजे, 

यानंतरचा इसरा एक आक्षेप असा षेण्यांत येतो की, मोक्षसाधना्थं जी कर्म 
करावयाची ती वेदशास्रोक्तच असली पादिजेत. लौकिक कर्मे अथवा पत्करलेखाधंदा 
दे कोणल्याच प्रकार मोक्नाचे साधन होऊ राकरत नादी. दी सेकाि गीता-म्रथाला 
धरून नादी. खाकिक कर्मे अथवा वर्णविषित धेदा यांचा-समावेश गीतेनैच “कर्मः 
शन्दांत केला आदे; त्याबदर ठोकमान्यांकडे दोष कसा येतो ! चातुवं्याची व्यवस्था 
सागून, गीतेन प्रयेकं वर्णाचं विदित कर्तव्य स्रंगितञे, दांत वैरयांचा धेदा 
कृषिगोरक्ष्यवाणिज्यंः हया सांगितला अहे ना! दहै बणैविहित धंदे सांगितल्यावर 
लगेच त्याच्याच पुढे स्वे स्वे कर्मण्यभिरतः संसिद्धं लभते नरः` आणि 
° स्वकर्मणा तमभ्यर््यं सिद्धिं विन्दति मानवः ` अरी विधाने गीतेनेच केलीं आदेत 
ना { अर्थातच हीं लाकिक कर्महि सोक्षाचे साधन दोतात; पण केना, तर अंतर्बाह्य 
सवं प्रकारे ईश्वरनिष्ठा बाणली असेल तेन्हांञ याच दृष्टीने ज्ञनेश्वरानी "परी माञ्घं 
आराधन । ऋय पदी दोय सोपान ` असा संबंध द्दविला आहे. याचे एक गमक 
म्हणून " ब्रह्मापेणं ब्रह्महविः ` या श्टोकांत सवत्र ब्रह्मभाव कसा पाहावा आणिदया 
ब्रह्ममावाचे फल ब्रह्मप्रा्चि कसँ होतें, याचे दिग्दरन ४भ्या अध्यायांत केडेच 
आहे. हाच न्याय इतर कोणत्याहि कमौखा खवतां येतो. यावरून हे सिद्ध हते की, 
मोक्षसाधकत्व लया कमौत नसून, ते कमै करताना कत्याची इत्ति परमेश्वराच्या 
ठायी तष्टीन दोण्यावर तें अवलबून असतें, याच द्टीनें क्षतरियाचें धर्म्ययुद्धहि 
परपरेने मोक्षोपयोगी दोतते, द आचार्यभक्तांनाहि मान्य अहि. फरक एवटाच की, 
कमे आणि मोक्ष यांची चुकूनदहि सांगड जद नये, म्हणून त्या दोदोच्यमध्ये 
^ चित्त्युद्धिद्रष्य, भक्तीचा उद्वम्‌ होऊन, ज्ञानप्रापि मार्गन" एवव्या मंत्राचा 


५५१८ मीतावचयमजरी 


आडप्डदा ते नेहमी धरतात ! हा कम सवेमान्य असल्याने त्याचा मत्येक बेरी 
उच्चार करण्याची गरज क्मयोगीवा्यांना वाटत नाही. 


कर्म, भक्ते व ज्ञान यांची ताटातूट नाहीं 
पण कमयोगांतीर कमोच्या बरोबर भक्ते व ज्ञान यांचे अनुष्ान भगद्याचें 


आदे असें गीतेन निस्सदिग्धपणे सांगितल आहे काय, अश्ली पच्छा केल्यास त्यास 
दोकारार्थी उत्तर देतां येतं. असा स्पष्ट निर्देश अनेक डिकाणी असल्यावरूनच 
कमं + भक्ते ~+ ज्ञान = कर्मयोग अस समीकरण बसविण्यांत आरे आदे. याचीं 
कांहीं ठकक उदाहरण पाहा :- 

मयि सर्वाणि कमणि संन्यस्याध्यात्मचेतसा । 

निरादीनिंमंमो भूत्वा युध्यस्व विगतज्वरः ॥ ३-२० ॥ 
यात भक्ते, ज्ञान, वैराग्य इत्यादि सर्वच अगांचा स्पष्ट निर्देश आदे. 

तस्मात्सर्वेषु कारेष्ु मामलुस्मर युध्य च । 

मय्य्पितमनोढद्धिमौमेवैष्यस्यसंदायमस्‌ ॥ ८-७ ॥ 


या शशोकांतदहि युद्धाचा आदेश देताना ईश्वराचे सल स्वरूप जाणून याचे स्मरण 
कर्णे आणि आपले मनं त्रिष करणे, इा कमंयोगाचा उपाय साकल्यानें 
उपदेरिला अददे. 
याचप्रमाणें अध्याय ९ च्छक २७ व २८, अध्याय ११ छोक ५५, अध्याय 

१९ शेक ८, अध्याय १८ श्छोकं १० यांति असाच कर्मयोगाचा समग्र उपदेद 
आददे. या सवं उपदेशाचा उपसंहार करताना - 

चेतसा सर्वकमाणि मये सन्यस्य मत्परः । 

बुद्धियोगश्पाभ्िव्य मिक्तः सततं भव ॥ १८.५५७ ॥ 


मित्त सवदमाणि मत्प्रसाद्‌ात्तरिष्यसि 1 १८-५८ ॥ 
अदा जो समारोप केला अदे त्यांत $मयोगाचा सागोपंग निदे आला आह. 
कर्मयोगच कां म्दणावयार्च 

कम॑योगांत जर भक्ति व ज्ञान यांचा एवढा महच्वाचा भाग आहे, तर तुम्दीच 
दयाला भक्तियोग अथवा ज्ञानयोग कां म्हणत नादी, असा जर कोणी अडवणकीचा 
म्रक्न यावर केलाच, तर त्यावर आमने उत्तर सरक व स्पष्ट आहे. श्रीक्प्णाने 
स्वतःच दोन निष्ठा मान्य करून, स्यांती दी कर्मयोगनिष्ठा अातां तुखा सांगतो, 
असें म्दटले आदे आणि स्वतः सांख्ययोग व कर्मयोग यांची वुखना करून, ' कर्म- 
योगो विशिष्यते ` असे म्हटके आदे आणि द्याचाच उपदेश अचेरपर्यत केर 
आहे. भक्ति व ज्ञान यांचे वर्णन कमयोग ते घटक म्हणून आले आदि; क्मनिर. . 


गीती कर्मयोगा सत्य स्वस्य ५१९. 


पेक्ष केवकं भक्ति अथवा केवठ ज्ञान यांचा उपदेश करण्याचा श्रीकृष्णाचा हेतु 
नाही. भक्ति व ज्ञान यांचे वणन करून त्या अत्येकाची कर्माखा जोड लावून देऊन 
क्ैयोगाची पूततां गीतेने केटी आदे, म्हणून याला कर्मयोगच म्हणावयाचे. 


ज्ञानोत्तर कर्म शाक्य आहे 


परेचदरी हा भथ वेदान्त्यांना सर्वमान्य आहे,' त्यांत ज्ञानी ज्ञानोत्तर क्म 
करतो असे स्पष्ट मटक आदे. अद्राच अनेक आधारांमुठे ज्ञानी कर्मं करू शकतो 
असी कवरी संन्यास्मागीयांना द्यावी लागतेच; तथापि जनकाने ज्ञानी असतांहि 
राज्य कसे केके, याचा उल्गडा करताना तो दृढत्रती होता,., असे सांगून जो 
तसा दृढत्रनी असेल व्याखा कर्म करण्याखा हरकत नादी, अस म्दटठे जातें. 
तरी पण यांति ज्ञानी कर्मं करू शकतो दही कद्चुली आपोआप बाहेर आरीच. 
चकर्मण्यभिप्रहृत्तोऽपि' ( ४-२० ) या शछोकावर व्याख्यान करताना तर “ लोक- 
सग्रहचिकीर्षया वा शिष्टविगदंणापरिजिदीषेया याः असे दोन हेतु कर्म॑प्रहत्त 
राखण्याला हेतुत म्हणून दिके अद्देत. या दोदोतलखा "लोकसंम्रह' हा देतु 
तर गीतेनेच प्रतिपादिखा अददि; पण दुसरा 'छोकनिन्दापरिजिद्वीषौ' हा दै 
आचार्यानी सांगाकवा दै चमत्कारिक दिश्रते! अलत्मज्ञान्याला लोकर्निदेची पवां 
करी वाटते, हे एक कोडेंच नन्दे काय ! तें कसेदि असले तरी, यांत ज्ञानी कम- 
प्रहृत होऊ चकतो येवढी कलुखी बाहेर पडली, द वाचकानीं ध्यानांत ठेवावे. 
यारिवाय गी. अ. २ यात स्थितम्रज्ञान्वी जी रुश्चणें सागितलीं आहित त्यावर भाष्य 
करतान। आचार्यं प्रस्तावना करतात की, है स्थितप्रज्ञ दोन मअ्रकारचे असतात; 
एक क्ञाननिषट आणि दुसरे कमयोगनिष्ठ; आणि या उभयतांचीहि रक्षणे या प्रकर- 
णांत सांगितटी अदहत. या दहिकाणीं आचायौनीं कर्मयोग्याखा ज्ञानयोग्यांच्या 
बरोबरीला निःशेकपणें बसविके. अशा रीतीने ˆ आत्मज्ञानी पुरुषानें कतत्लाभिमान 
सोहन कर्म करतें ` अशी आचायं अनुज्ञा देतात; असे असतां इतरच्र त्यांनीं ज्ञान 
च्‌ कर्मं यांचा तसःप्रकाद्यवत्‌" विरोध असल्याचे कां सगित ते लक्षांत येतं 
नाही. तै करेहि असो. भगवद्रीतेत असा परस्परविरोध कोटेहि नाही. गीतेन 
सकाम क्माचा आत्मन्ञानासी विरोध मानला आहे उलटपक्षी कर्मयोग्याचें निष्काम 
कर्म हे ज्ञानप्रास्तीवे साघनच मानल अददे. ल्यांत पुनश्च वैरिष्टथ ह की, 
ज्ञानप्रात्तीनंतर ज्ञानाच्या साधनीभ्र॒त अशा कमौखा काथाडवें, असर गीता कोटेच 
संगत नादी, उल्टपरक्षीं ' यद्धियया क॑रोति तद्वीयेवत्तरं भवाति ` या आओपनिपदीय 
न्यायाने आत्मज्ञानी माणसरानेच लोकांना आदश म्हणून कर्म करावे अहीच गीतेची 
अपेक्षा. ज्ञानी माणसावर कोणी विधि खादून रक्ती करू रकत नादी, हे गीताकार्यना 
वे रस्यकारांनाहि पृणपणें अवगत आदे तथापि सत्कर्माच्या उदाहरणाने ज्ञान्यानीं 
लोकेदडग्रह करावा अद्री अपेक्षा बोद्धन दाखविण्यास्च इरकत काय ! आणि अन्ती 
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अपेक्षा गीतेने स्वतःच नोल दासनित्म लाद. भना सपना पट करण्यात ज्ञानी 
युरुपाखा विधि घान देण्यावा रोप विक्रदन्‌ नमन, चाक यप्र जेणेकरसन्‌ 
दोईर असच आवरण करीत राट हा स्विषद्नाया ददस्तमनावते तत असतो, 
त्याचे इ यथार्थं वर्णन आह. आत्म।पम्यवरुहि अथा त्रप सावर रनतर्ट्ना देह्ावरील 
सकटाचे निवारणं करण्याच्छरिता मनुय जमा निरस्य दा १ू^ रने, तप्ताच 
ज्ञानी मनुष्य दुभव्याच्याहिं सकेराचे नवारणा करणप स्वोनावि पणव पुढे 
होतो. कारण याच्या आत्मौपम्यवुद्रीते रमना दात (पनर र दटामारसखावे 
चारत असतो. प्रकाश देणे दा जसा मर्यावा मादमित चम (नावे अकरदितरत्त् 
हा साधृचा स्वभावधम वनल्य्रावर, तै सादुपृर्प नन्दा तिर प्रस्तमी 
विरिष्टं कायं करणार अस भविष्य वनेपिप्र, स्दणनं स्थाना नमम वातल एप हेत 
नसून, अपण स्याचा स्वभावं यथार्थं तणत्ा, एवेदाव -लाया वान्तत्रिक अथं 
होतो. समर्थं रामदासस्वासीनी सानी परपातं चमथ सागनाना ~ 

जेस म॒खं ज्ञान बो । तेमीच मद पिया चा ॥ 

आस्था नाहीं तरेटोक्याची । स्थिति बाणी व्रराग्याची । 

यत्नं विवेक धारणची ! मीमा नाहीं ॥ 

प्रखर वैराग्य उदासीन । प्रत्ययाच ब्रह्मज्ञान । 

स्नानमध्या भगवःदजन । पुण्यम ॥ 

म्हणोनि विवेक आणि वेराग्य । तेपि जाणिन महुद्धाग्य । 

रामदास म्हणे योग्य \ माधु जाणती ॥ द्‌. १२ म. १॥ 
अश्चा रीतीने वेराग्य आणि पुण्यमागे यांची साग धाता श्रमूर भ्योम्यः 
आचरण कोणते तं साधु स्वतःच जाणतात अस म्ददल आह्‌. अथाव साधुपृर्पं 
योग्यायोग्य पाहून आपले आचरण ठरवीत असतात आणि सामान्य जोक तीयं 
अपेक्षा आपल्या बुद्धीने देन अगाऊ प्रकट करतात, यात वाधूुपुर्पराच्या स्वात- 
त्याला बाध येतो असे मानण्याचे कारण सादी. याच दृष्टीन समथ गामतातं की - 


प्रकुतिसारख चारवे । परी अतरीं शाश्वत अदस्व । 
स॒त्य होऊनि वतीवे । छोकां ठेस ॥ द्‌. ११ स. २॥ 


छोकिक इष्ठीने तं कर्मच होय 
ज्ञानी अशा रीतीने जे कमाचरण करतो+ ते वस्तुतः 'अकर्म'च अमत. स्याख 
“कर्मः म्हणू नये अशी एक शाब्दिक कोटि सेन्यासमार्गी्याकटरन केकी जाते; 
पण अशा पक्वदिने कदी ज्ञान्यांची खौकिकाचारातून सुटका होत नादी, ज 
कमे बंधनकारक होत नादी ते अकर्म दोय, हे मीतेनवे शर्मण्यकसं 
यः पर्येत्‌ ` या श्छोकांत मान्य केले अष; तथापि साधूच्या दृष्टीने ते (भकर्म' 
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असले तरी, लोकिकं व्यवहारांत तें कर्म असन, त्याचा भलादुरा अनुमव लोकांना 
येट असतो. यान्तव ज्याला लोकटृष्टीने व्यवहारात कर्म म्हटले जाते, त्याखा 
गीत्च्या भापेने कर्म" म्दरव्यास चुके केे } ज्ञानी पुरुषाने रोकसग्रहार्थ 
कम कराव अज म्हटण जात, त्यात ते कर्मं करून साधूने बधर्नात पडावे, 
असा छोकाचा अभिप्राय मुकीच नसतो. कर्माचे बधन स्वतःस कसे न रगे याचे 
तत्र ज्याच -यान सामवे. वाह्यतः जी क्रिया घडावयाची ती लोकद्ितार्थं व्यक्त 
उहावी, एवदाच जनतेचा एक्रकारे ज्ञानी पुरुपावर हक्क असतो. तश्ी क्रिया 
साकढन घड्ली म्हणजे छोक्रकल्याण साधठे; त्यात आत्मकल्याणाला बाध न 
येऽ अथ तत्र नाभाढण्याचा मार्गं जानी माणसाला अवगतचृ असतो, तो कांदी 
असानी माणसान ल्याला शिकवावा लागत नादी. छेगने पछाडलेल्या रोग्यारा, 
नामाकिति ॐकरिटिरानम येऊन आपणास ओषव यावे, अश्ली तठकमढ लागून 
राहत, ती ननम शात करणे हा ऊक्टरचा धर्म अष्े. ती पाकतांना ईक्टिरला 
एरेगचा समगं बराधावाव तो मरावा अस्ची काही रोग्याची दुरिच्छा नसते; लाची 
दण रात्री असते की, रेगचा ससर्ग कसा टाकावा हे लया ङक्टरला चांगले ऊक 
आष्ट व तो तशी स्वतःची काजी पेदईख्च, याच दृष्टीने ज्ञानी पुरुषाने लोकसंग्रह 
करावा अशी जनतेची तीव इच्छा असते. तक्षा लोकसंग्रह करूनहि आपल्या मोक्ष- 
म्ासीला बाधा कशी न होर हे तो जाणतच असतो. अर्थातच साधूने आपल्या 
भने, आपण जे छोकका्यं करतो, ते अकर्म म्हणावे; पण जनतेच्या दृष्टीने ते 
प्रत्पस्ष "कम" असस्य।न सिद्धावस्धेतील ज्ञाम्याने कर्माचरण केले, म्हणून तो कमं- 
योगी अहि, अक्षीव भापा काकिकदृष्टया वापरली जाईक; आणे गीतिनेदि तराच 
अथनि कर्मयोगी शष्द बाप्रस अदे; आणि कर्मयोगाचे द्व रहस्य मुख्यतः 
गीदारदृस्यात प्रतिपादिङे आह 

कर्मयोग दा शाब्दं छो. रिरुकानीं आपयस्या कल्पनेतून नवा निर्माण केलेला 
नाहम. माच सन्याक्षमार्णीयोच्या कमलयागाच्या दडपणाखराली तो दिसेनासा न्नाला 
होता, स्दण्रून लाला वर ओद्रन काहूतरृ यानी तो उजेडात आणला. ‹ सब्दांतच 
आवक काय आह ", गुलानाला श्वाणेरा' म्हटले तरी याचा सुवास लोपत नादी, हे तत्व 
ज्ञान टखिककाम अवगत होते; परंतु गीतेसारख्या प्रभावी ग्रथ।ची सससस्यासमाभे' या 
नावाखासी जी दुरवस्था काली होती ती लक्षत धेऊन, लो. टिक्काना असे वाद 
लागे की, हा गीता-त्रथ (कर्मयोगद्ास्चः या दयाच्या अन्वर्थक नावाने पुटे आला 
तरच त्या अ्थाची कांदयी ब्रूज राही आणि समाजांतीर स्वे कगौना, विशेषतः राष्‌ 
कार्मकयाना, तो खरा मार्मदर्शक दो. खो. टिककांचे हे अनुमान खरे ठरले 
सौदीकोपर्यांत पड्केख गीता-ग्र॑थ समाजघुरीर्णाच्या हाती दिसू लागला आणि 
सषमाजाला त्याच्या आपत्तीच्या कारी तो अचूक मागदरोन करू करगला. 


भारतीय युद्धाचा कार्निणेय 


भारतीय युद्ध ही एतिहासिक घटना 


श्रीम्धगवद्रीतेचा अतरगपिचार येथवर न्म. आना दी भगवता के 

म्रकर आली याचा विचार करू. कुरुशैत्रावर भारतीय वद्राच्प्रा प्रारमी 
अञैन किंकतैन्यतामूढ ज्ञाला असतांना ल्याला कर्तव्यो करून चुद्रोन्मुख 
करण्यासाठी ही गीता स्वतः भगवान्‌ श्रीकृष्णान सागितटी आणि नतर मारन. 
मथाच्या रचनाका्ठो व्यास-महषींनी निचा भारन-प्रधात योग्य स्थन समवेश 
केला, अरी समजूत आराचीन काक्ापामून रूढ अहै प ती नमनजु णतद्ासिक्ररण्या 
सल आदे, असे समञूनच आपण चालत आलो आहा. रामायण, महाभारते ददे 
एेतिद्ासिक ग्रथ आहेत, याचा अर्थं या ग्रथातील मुम्य कधानाग फनहासिक 
धटनेखा घरूनच आहे असा समजावयाचा. दया घटन वर्णन करताना चात दी 
कविंकस्पित अतिरायोक्ति नसेक अथवा मुख्य कथाभाम रगर्विण्याक्रिता त्ख 
काटी अवांतर गोष्टीची जाड कर्वान दिखी नसेखव अम नादा; तथापि रामायण 
कालापासूनच्या राजवंशाची परपरा अवापीन कालापर्यन अर््वादत चाद, नसून 
तिला या अफार देशातील अगदी दूरदृरच्या प्रतिक उ दानावरेनाद्‌ इजारा 
मिक्तो; म्हणून ज्या काढी दृष्टीसारखी अथप्र्िद्रीचा सावन नन्टनी, या 
क््यतीर कथानकांचे धगेदोरे मिव्मस्यास वाच्या बु<ारा णहास्% सत्य 
आदे असे मानून चालावयास हरकत नादी. 


भारतीय युद्ध दी एेनिहािक घटना आदे अर मान प्रोननर्‌ व्वा भद्राया 
धोर प्रसमी अजैनाभारख्या सच्छील व द्याद्रः अनःकेर णाच्या योद्रेदासः, युदेरमनानचा 
वथ करण्याचे कूर छद करण्यापूवौ पापमूलकः सका वाटावा द स्वानाविक जहि. 
अशा प्रसगाच्या अनुरोधानेच नाते सोक कर्तव्याक्लन्यात कीत कनीन मसतात, 
तन्हा श्रीकृष्णानेहि अजुनाच्या या रकेची सधि सानन) (दात निभिनमान्न पु 
करून, अरा प्रसंगी कसे वागावे, याचा उपदेश शला आण ` यास्ता स्वरकरथास्ना 
एवं भवन्ति श्ञाल्लाणि ? या न्यायाने तो मीनात्रोध ८ एव्‌, भनरामर "कमयाभ- 
शाखः लाट, यांत अस्वाभाविक अयर अनैनिहािर अम काद वे नाट, अननाय 
बोध करताना प्रचलित ७०० कोका स्वरुप माल्या दज य जस नन्दे. तै 
बोध कदाचिन्‌ रोदोनशे वाक्याच के गेला अमोत आम सारतर तात्‌ योता 
समावेदा करताना व्यास-मदषीनी साती मृ्रर्प निवानाचा जवरये नवद पिभ्नार्‌ 
केला असेखः तथापि गीतोप्देशाचा प्रसंय, प्यासी वक्ता व धोना, भवानी मुह्य 
रका; लया रकेल वक्ते दिलेले उत्तर, सा उनदाध्या स्पष्राकरमाथ्‌ भनदय 
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असलेली तकंचद्ध मांडणी आणि ला गीतोपदेशाने अजुनाचा मोह नष्ट होऊन तो 
कर्तव्यसम्मुख क्ञाला हे त्या उपदेशाचे फल, एवब्या बीजभ्रृत गेष्टत कादीष्ि 
बदल क्ञाटखा नसल्याने, दी घटना एतिहासिक सत्य असे मानून चालके पाहिजे. 
गीतोपदेशाच्यरा प्रसगाला अक्ष एेतिद्ासिक सल्यत्व असल्याने, हा प्रसंग केषां 
घडा, भारतीय युद्धाला कोणलया वपी, कोणला महिन्यात, कोणत्या तिथीला 
प्रारभ न्चारा, याचा उकत्गडा करण अगत्या आहे. 


कदटियुमारभाचें कल्पित वर्षे 


भारतीय दुद्र द्रापार व कलि या युगांच्या सधिकाोतृ ज्ञारे असे मानै 
जान; परण कचयुयारन केन्डां क्ाला, याविषयीच सक्चय आदे. इछ्ी आपण युगे, 
महामे, कल्म ईइत्यादिक्ाची जी वर्पसंस्या मानतो द्या कल्पनांना पोपक अस 
प्राचीन आधार सापडत नाद्ीत, यां सगव्या कत्पना अर्वाचीन आद्ेत. ज्यो, 
दाकर बाटकृष्ण दीमित किहितात को, ^“ कलिदुगारमी सवं प्रह एकच होते असे 
म्हणतात; तशी वास्तविक स्थिति नब्हती. कचियुग अमक्या वर्षी लागे असे 
टले होते अस दिसत नादी. तेब्हया प्रथरचनाकारायची गति घेऊन मामे जेन्दां 
सर्वं अह एकत्र होते अस गणिताने आल तो कलिदयुमारभकाल असे ज्योतिषः 
प्रथकरारांनी ररविल असेर असा सशय धेण्यास जागा आहे. "` पंचवांगाचे गाणित 
करण्यास जो आरेभकारू पाया म्हणून मानावयाचा ला वेढी सर्व ग्रह्‌ सेषारंभी एकन्न 
असस्यास चांगके, या कल्पनेन आयभद्रने शके ४२१ पासून गणितारंभम करताना 
६०८६०३६० ० वराये चक्र उपयुक्त म्हणून कलियुगारभ ३६० ०-४२१३१७९. 
( शकपूतं ) दा मानल असावा अस लो. रिक्कानीहि विदहिले आदे. 


यानतेर चरादमिदहिरान यर्गाच्या वचनावरून कचलियुगारंभकार शकपूर्व 
२५६६ दा मानसा. त्याख आधार मतर्पि-कालगणनेचा आदे. सतर्पि एकेकं 
मक्षत्नात १०० वपे असनात असी कल्पना करून, दीधकालाचा निर्देश करण्याची 
पूवी षद्धति दतो. पिन्व प्ररपरा बंरित च्चाल्यासुके अथं बरोघ्रर न समजल्यानें 
सच्छरभौ सर्गान - 
आसम्मधास्चु मुनयः शासति प्रथ्वीं युधिष्ठिरे सृपतो । 
पटूद्धिकपनचद्धिय्युतः इाककाठस्तस्य राज्ञश्च ॥ 
अग म्ह; सवातच अवतरण वराहमिहिरने चेतरे. युधिष्ठिर राज्य करीत 
अस्ना सत्तपिं मधात रेते आणि मगाच्या वेढी शकारभीदहि ते संधा नक्ष्रातिच 
रोते ! ( ऋरण ननरपीना नीस्तमिक गति नसस्यामुके ते केन्दादिं मघा नक्षत्राच्या 
रेपेतल दिसणार. ) त्थाविरून गर्गाला वाटले की, युधिष्टिराच्या शकारमाप्रसून 
लानापर्यन २७०० चय नारी; भणि सकारंभाच्या आधी ७८ ~- ५६ = १३४ 
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वषे युधिष्ठिरदाक छेत होऊन विक्रमशक गुरू क्ञात्य होताः अथातच २७००- 
१३४ = २५६६ इतकी वर्षे युधिष्टिरश्षक चाख्ला. यावन्न भारतीय युद शकरापूवी 
२५६६ व्या वषीं साले असे कित्येक प्रणकार मानतात. राजनरगिणीक्रार्‌ कल्टण 
हा माचि हे वचन सत्य मानून चारतो. के. भारता-वाय्र वय रन्यरारि प्रथकार 
दरकपूर्वं ३१७९ हेच भारतीय युद्धाचे वप्र अस मानन चाजतातः प्रतु या दोन्ही 
कल्पना मागाहन निघालेल्या "आहेत. ३१५७९ हा आकडा २६०० मन ४२१ 
वजा करून मागाहन ज्योतिष्यानी परचागगणिताच््या सोयी सोनल शसा 
आणि विक्रमसकपूरवं २५६६ हा आका २७०० दी सप्तपि-गणनव। पप त्ररोवर्‌ 
ज॒व्विण्यासाटी २७०० मधून १३५ वजा करुन काटण्यात जर। 


पराणावाटर वरहावल्छा आण कटर्गद्र 
वरील दोन्ही कल्पना निरावार्‌ श्रव्यासुढक वामि त परप्रचेरूनचे 


भारतीय युद्धकालनिधिति केली पाहिजे. या एतिदहारिक करालगप्न श्र ननावनीचा 
आधार आदह. भारतीय युद्धात जरासवानवा पुत्र सदटदेव ला मारना गया लाना 
नतर त्याचा पुत्र सोमापी दा मगवाचा राजा साका. भा मय (वनान्‌ १००० वप 
राज्य केले. पृडे प्रद्योतवशाची १३८ वपे, रेष्यनागवेभा ता २६२ व एदप्र १५०० 
वर्षे गेली असता तानतर नदवद्ानत्या महानदाचा राज्मामिपक तात्रा. नवनद्ाची 
कारकीद १०० वपाची ज्ञाल्यानतर द्रुत माया राना तला, व्याचा राज्या 
भिषेक इ. स. पूर्व ३२७ या वर्षी नाव्याच प्रा्नाल प्राकर (पदता. चन्डा 
येथपासून पुढची कालगणना मुखम आहे; पण वशाचक्छवरन नरे मप्‌ चुद्रापाचन्‌ 
नदाभिग्रेकापयंत जी १५८०० वर्पे गेली त्यानाहि अनत परुराध्रान श्द्रर्‌ वारं 
मिक्तो. वशावीवकून राजाच्या कारकीर्दवी भरान्‌ ऋ चान्‌ ली मामान्यतः 
१५०० वर्षे मरते; आभि दारिवाय वायु, मन्स्य, आगवत = (दि पुगपागनदि 
एकेका शयोकाचा आधार या कालगणनम्‌ मिक्तो 
महदेवाभिपेक्रात्त जन्म यावरत्परी्चिनः। 
एकवषंसहस्रं तु ज्ञेयं पवदातानरम्‌ ॥ 

असा छो वायुपुराणत अहे. परीभितीच्या जन्मापायन मदरदूव ( नः} भस्मा 
राज्याभिपेकापयेत १००० 1५०० त्क वप्‌ मल, यमा तचो मचा ज 
महे. याच अथाचा नोक मत्स्वपुराणात व भगवनपुरापरानदि सद्ग पण स 
दोन्द्वी ठिकाणचा पाठ ¶चद्शौत्तरमः तिचा पचालतत मरमं जसा नृता परश 
भह. वयुपुराणतिल पाठ वेश्चावनातीरः बेरजया जुद्धणयारा अन भान वाच 
छद पाठ घऊन भारतीय चुद्धापासून तो नदाच्या कारकनदारया प्रारमोपिनननी 
वषे १५०० ठरतात. दयात नदाची कारक्रीद्‌ १०० वृधान नाप प्रमुसा-मरा 
राज्याभिषरेकाचा कार ३२५७ मिखविल्याम इ. स, पूर्य १९२५ [द्वा चाटवाष्टन 
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दाकपूवं २००५ हे भारतीय युद्राचे वपं अंदाजाने येत. वशावठीतीख काल्गणनेत 
दोन-वार वपाचा फरक क्रचन ठिकाणी दिसून येतो. तसाच मतमेद चद्रग॒स 
मो्याच्या राज्याभिपेकाविषयीदहि आहे. कोणी बाहद्रथ राजवश्ाचा काल १००६ 
वप मानतात; तर चद्रगु्ाचा अभिपेककाल इ. स. पृ. ३२५ हा मानतात. दें 
आंकड़ सखरे मानटयाम भारतीय युद्रकाल इ.स. पू. १९३१ येतो. ही एेतिद्रासिक 
कालगणना आधिक निषित करण्याला महाभारतातोर ज्योतिपविषयक उदेखांच। 
आधार प्रेतला पाहिजे. गवर ज्योतिपविपयक वचनावरून काल ठरविणे हे जसे 
सरायास्पद तसेच कवठ पुराणातील वल्ावव्टीच्या आधारे कारू ठरविणे हेष 
चुक्रोय धात्र दोण्याचा सभव आह. याकरिता ज्या काल्गणनेला दुहेरी तिहेरी 
आवार सिन्छनो ती कारख्गणना-व टाम समजली पाहिजि, लया दृष्टीने वरील गार- 
गण्रनेखा पुराणान्‌न आणखी काही आधार मिकतात ते प्रथम देऊन, नतर 
मा । प्राच्‌ +यक वचनान विचार वरु, 


पराणांनीट इतर आधार 


मान लर वुरापात ~ ` सपर मघायुक्ताः कलि यौधिष्ठिरे चये! .ग्वगे 
ते भविन्त +. नन्दस्य नपनः॥ ` अम वचन अहि. मप्त्षिं हे दर जमर 
वपन ए नत्वत्र माग जानान अस मानून, ही काक्गणना केटी जात असे. 
अवात मसत्रापाच्ध्न उख मान चरवणापर्यत मोजल्यास्त १५ नक्षत्रे येतात; 
म्दण+ गाद मणनन युनिष्टिरराज्या्मिपेकापामून नदाच्या राञ्याभिपेकापयत 
१५०० वृषं गस; अरा वरील नचनाला इजोरा मिक्तो. ' ससरपयो मघाययुक्ताः कके 
पाराालः, मनय । सान्वान्ते ते चनूर्चिशे भविष्यन्ति मते मम ।! ` अमेदहि एक वचन्‌ 

दयुपुरामाव समूल, स्यराकन परीरनितीषासून आचर घराण्याचा अत २४ दातकानी 
साला अन कायान द्वत. अ्वातिच प्ररीक्षितापामून नदाभिषेकापयंत १५०० वरप, 
नदाभिपिकतमासन आनान्तापयत सुमारे ८३६ वरये, अशी कार्गणना असल्याने 
परीिनापासून नानान्न २४ न्या जतक्ात ला, व्यासुठ स्तषि २४ नक्षत्रे मागे 

दख जन विवान कष जादे. एवच, भारतीय युद्धाचा कारु आं्रान्तापासून सागे 
मोगा मना चटरयसान्च्या कनसप्रामृन मोजा किंवा महादेने-नदापासून माये 
गणना वरा, ८. य॑, पथं १९२१ (म्हणजेच गकपूवं ८००९ ) च्या जवक्पासचा 
काल अत च पा राजनयावढीतीर कालगणनेच्या बेरजेस वरोनर जठतो. दुसन्या 
कप्रत्या, ननोवन्मवा क्र वरीर चिन्दी प्रमाणासी जन्त नादी. 

\, िनामणरात वद परति अ्रथकार भारतीय युद्धकाल शकपूरवं ३१७०. हा 
मागतान; मर्तु मार्तीम ्मुदाच्या वेलीच भगव्मता सागितरी गेरी, या 
निधानाय वचा चो कल नुदत नादी, कारण गीता दी दस्चोपनिपदाननरची 
आद्र सणि सातल सामस्षीपारि महिने सागितरे अहित. त्यामुढे गीतेचा काख 
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शकपूवै २००० वर्षाहन फारसा मागे जाऊ इाकत नादी. अर्थातच भारतीय युद्ध- 
काठ व गीतारचनाकाङ या दोदहोत १००० व्षांचे अतर मानण द्‌ अध्रद्वेय होय, 
गीतेपूवौ जरी दशोपनिषदे ज्ञाठी होती, व्वाप्रमाणच कृत्ति करादि नभत्रगणनादि 
रूढ स्चाली दोती, कृत्तिकादि नक्षत्रगणना ददी इ.स. पूवं २८८०० च्या आवी 
जाऊ शकत नादी, कारण कृत्तिकासपातकाक ₹, स. पू. २३२० येतो अम करं 
बाठकरृष्ण दीक्षित यांचे मत अहि. वेदागज्योतिषात सपातविदु भरणीन्या चौध्या 
चरणांत आला. हा संपातकार इ. स. पूवं २००० येतो आणे मलानारतातीखः 
काठ्गणना वेदागञ्योतिषपद्ध तीची अदे; याकरिता भारताय गुद्रकाय <; स. पू, 
२००० च्या मागे जुऊ शकत नादी. 


भारतीय युद्धकाकाची अतिम मयोदाडइ. स. पू २००० दी ठरविल्यानतरं 
अता निशित वर्षं महामारतातीर ग्रहस्थितीवर्न टरविता ने. तन्पूवा महदा 
भारतातील कारूदर्शक वचनाविषयी कादी सामान्य विवान मवमान्य लाण्याजोया 
आदत ती नमूद करून ठेवू. 

महामारतांतीख काटनिकडा 

(१) महाभारतकाखी कालगणना वेदागज्योत्तिपपद्रनीन कला तान जन, 
या षद्धतीने पांच सवत्सराचे एक युग मानय जात अन च्रे गृगात दोन 
अधिक मास धरे जात. 


(२) मासगणना भमान्तपद्धतीची होती. गणित स्मूल्मानात अमन्यमुढ 
टवप्रत्ययात चक येऊ खछागल्यास एखादा दिवस आविक, धरी [धवा उग्रा क्ते, 
यामुख्च कथी १६ दिवसानी, तर क्चित्फाठी १३ दिवाना, अमावास्या जम्याता 
भास होई. हृष्ट घखपक्ष सूक्ष्म गणितने येनो तसा दा पसप नून कवष = [प्रन्य- 
याख जुख्वून बेण्याकरिता मानल घस्तपक्न होय. 

(३) नक्षत्रात ज्येष्टा नक्षत्रालाच रोहिणी अन दुसर्‌ तवि भलारन दति, 

(४ ) पाच सवत्सरातीर अगिकमासं रविसंकमणकात, (वदिन, वम्‌- 
तिथि सवे ठराविक असल्याने पाच सवत्सराच एक पचसि एकदा (यार +ल म्द्भमे 
पुनश द्रसार वेगे पचाग तयार कराच लागत नर. भारा मदिन्यमिनय वव, स्ष्र, 
श्रावणः, साश्िन, मागदीषे व साध असा सहा सहिस्यात सकन्नील्या पूवि एक 
तिथि क्षयतिधे धरून वषांचे ३५० दिवस धरत. ददावल्मयत्‌ श्रावप्र मह्ना १ 
इद्रत्सरात माघ महिना असे ठराविक दोन महिने आप्रिकमार्‌ नरान अमत. 

(५) राशि अद्यापि प्रचारात आल्या नसून, अदाव मोचरोचा स्थने 
नक्षचावरून सांगितली जात. त्यांत दष्टीच्यासारय यणितागत ममान ननाम पाथ 
न सस्याने, नक्षत्रातील योगतान्याजवक् प्रह आला म्हणमे व्वा नता तो भ्र 
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भक्ला असे म्दटठे जाई व पुढील नक्ष्रांत तो प्रत्यक्ष जाईपर्यत पूवीच्या नक्षव्रांत 
अहि असेच माने जाई. 

हे सामान्य नियम लक्नात ठेवस्यानतर काही कारुविषयथक उठेल सर्वमान्य 
असल्याने तेहि नमूद कर्‌. 

(१) कारवाकडे श्रीकृष्ण रिष्टारला निवाला लया दिवी कात्तिक जुद्ध १२ 
हिथि असून, चद्र रेवती नक्षत्री होता. 

(२) कार्तिक कृष्ण ५ ला रिष्टां निष्फठ स्ञाल्याचे उघड ज्ाठे दा दिवी 
चद्र पुष्य नन्रीद्ोताव ला सुह्रतीवर दुयीधनाने आपल्या सेन्याला कुरेक्चेत्रावर 
जाग्याखा आतर दिखी. 


१, 

(3 ) रिष्टा विफल स्चाल्यावर दोन दिवसानी श्रीकृष्ण पांडवांकडे परत 
जाण्यास्षाटी निघम्यापूर्वी कणाद्ली त्याचे काही हितगुज क्रा. त्या वेढी ग्रहस्थिती- 
वरून अघ्युभ †चन्ह दिसत असत्याच वर्णन केलेले आह. दी ग्रहस्थिति कात्तिक 
कृण ७ खा लागू पडली पाहिजे. त्या दिवशीचे नक्षत्र मधा होते, 

(4) श्रीकृष्ण व कणं याच्या सवादानतर आटव्या दिवक्षी अमावास्या 
चेणार दोती व त्या दिवक्लीच नक्षत ज्येष्ठा होते. 

("^ ) मागनीर्पं घुद्र £ ( चपापषठी ) च्या दिवक्षी शस््रपूजन करण्याची 
बदहिवार दती. 

(६) "पापष्टी होऊन गेल्यानतर दुर्योधनाकङ्न राङानिपुत्र उदध्क दूत 
म्ट्णून येञन स्यान अद्यापि चुद्धाला विर्व का करता, असा टोमणा मारला | त्या 
वेढी पाटवानी आतां लवकरच युद्ध सुरू होर असे व्यास प्रद्युत्तर दिले. 


(५ ) युद्धारभापाम्‌न ददन्या दिवी भीष्म शारपंजरी पतन पावले, ते 
५८ {दवम शरपजसरा होते. ५९ व्या दिवी द्याचे नियौण ज्ञाले. 

(< ) द्रोण सेनापति श्चाल्यावर 1तसच्या दिवकषी अभिमन्युवधः; चौभ्या 
दिवश सायकाटी जयद्रधवध आणि शेच्री देखील युद्ध चाष्ट रहन, मध्यरात्रीखा 
घटेन्क-वपेव तासा. यानेतर प्रहाटे ३ वाजता चद्रोदय ज्नास्यावर पुनः युद्ध पुरू 
आजे, चारपाच घटक्रा युद्ध स्राल्यावर अरुणोदय होऊन युद्ध थाबले. 


(° ) व्यानतरच्या म्हणजे १५ व्या दिवक्षी सायकाकी द्रोणाचा वधः पुढे 
दोन दियय कण सेनापति दोन १७ व्या दिवद्री दाच वधः युद्धारभापासून 
अछराव्या दविमी शल्यवध आथे सायकाकी दुर्योधनवधः; त्याच रत्री 
अश्न्थाम्याचा पा -वच्या दिनिरावर छापा आणि धृष्टदुन्न प्रतीचा मध्यरात्री वध. 


(१० ) सममन पौष एक महिना अश्च पाकल्याचर माषे इद्ध ५ 


# 


धमा पिदसनारोद्ण, 
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(१३ ) माघ छुद्र १० पानून सातिपवांतील राजधर्मा उपरेन, 


(१२) भीष्म हारपजरी पडव्यानतर ५८ राया गल्धानर माप यन्ना 
सूर्याचे उन्तरेरा सक्रमण सुर दोन उत्तरायण लागन्यावर भीष्साव निया. 


चर नमूद केलखी ज्र सामान्यतः गवमान्य आहट. फक्त र्वििगत्र तचाच 
काय तौ वाद्‌ अ. म्हणून युद्राच नि्ित वर्प आमिदया वाली [नान प्लनि 
दसविणारी महाभारतातील वचने प्राह त्याचा सद्मानुन्प च । नन पा. 


काटनिदगक वचनांचा अथ 


वुद्धारमा्च्या दिव्षी “भरणी नत्र होन. ‹ मव्ापिपयगः मासनं 
प््थपयत › ( भीष्म. १७-२ ) अम युद्रारभाच्या ल्विकाच वणन जद. श्व 
नक्षघ्ाची देवता "पितर ही आष्ट व गसहा प्ि्ुलोष्छावा अविपात दोय न सि 
"भरणी" नक्षत्राचा अधिपति अस्यान्‌ ˆ मघाविपरयगः सामः ` सावा य मसी 
नक्षत्री असठेखा चर अभा होतो. यावरून सागनीषं युद्धपनात भरणी न्नर 
युद्धारेम घ्राला डे निधिन. मा्गञीपात मरणी नक्षत्र द्वादशी तिथाला यत, नवा 
तच सूर्योदयी काटी थोड्या वस्वा एकाद्री अगृन, उपरान्त द्रादरनी साग आचर्‌ 
आणि प्रातःकाठी अश्विनी नक्षत्र संपून मन्यान्हाखा भरणी नमत जाम दरातेर 
भारतीय युद्धात प्रारभ ज्ञाला. (भभारतमायिन्रीःत ' नक्षत्र यमद्धते" २८१ 
"भरणी" नक्षत्रावर बुद्रारंम ज्लाखा अस स्पष्ट म्हटठे आहते प्राश्य आदह. «ध्म 
पतन पूवा-फाल्गुनीला रायेकाठी मले देहि मान्य अदिः परंतु भारतसावित्रीनत्पा 
तिथि एकरा दिवस्राने चुकठेन्या आष्ेत. युद्धारेभ एकादश्चीला ( उपरान्त द्वाद ) 
ज्यान. मर््यतरी मारीं कृष्ण १ दी क्षयत्तियि होती ती मोहन अररा निवन 
मोजल्यास मार्मद्ीपं कृष्ण १४ ला वुद्धसमाति (येते आभि त्या रद्रीः रान 
अश्वत्थाम्याने छापा चाद्टून ध्रष्य॒भ्नादिकाचा वध केला. 


भीप्मनि्याणासवेधाचा जो शकि आहे तो असाः- 


माघोऽयं समनुप्राप्तः मासः सोम्यो युधिष्ठिर । 
निभागदोषः पक्षोऽयं दुङ्को भवितुमर्हति ॥ अलु. अ. १६७-२८ 


यांत हा पथरवडा अद्यापि तीनचतुथाश रिष्टक असल्याने तो श्युङकपक्ष' मानण्यास्‌ 
हरकत नादी, असे स्पष्टीकरण केर आह; दयाचकून दही तिश माघ करप्ण ४ असली 
पादिजे. प्रदयक्ष शङ्कपक्ष असता तर ‹ शङ्को भवितुमर्हति ` अही वकिली खढवि- 
ण्याचे कारणव नन्दते, असो; वेदांगज्येतिषकालीन उत्तरायणारेभाचवी संऋन्त 
माघातःदोत असे व वेदांगस्योतिपकायीन पेचांग पांच वर्षोचं कायमर्चे असत्या 
उन्तरायणारेभाच्या तिर्थीहि पांच वपौतल्या ठरलेल्या असत. स्त इदस्सरात 
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माघ ष्ण ४ का उन्नरायण छगत. ते उत्तरायण कागलेठे पाहून दुसन्या दिवशी 
म्हणजे माघ कृष्ण '“ लो भीष्मनिर्याण अलि. 

आनां युद्रारंभाच वपं निधित केरण्याला उपयुक्त अस जे ज्योतिपचिपयथक 
उषे आदन ते प्रथम दून, लावून गणिताने कोणते वं येते ते पाह, 


(५ 


या वर्णनांन अिश्लयोक्तोचा भाग सोटन दिल्या निधितं माहिती थौडीच 
हाती कायत, म्रद अमक्या नक्षत्रत आहत असे विधान एकच आहे, ते असें - 
‹ विश्षाखायाः समीपस्थो वहस्पतिरानैश्वसे ` यांत तरी युर व शानि विशाखा नक्ष- 
त्राच्या जव आदे अरा मोघम म्हटके आदे, नक्घी स्थान सांगितचेखे नादी. पुढे 
क्णवधाच्या वकी ‹ बृहस्पतिः सम्परिवा्यं रोदिणी बमूवं चन्द्राकसैमो विचाम्पते 
या श्टोकांत ^ ब्रहस्पति ज्येष्ठ नक्षचारा आच्छादित करीत आदे ` असे वर्णन 
भाद. ' युकः प्रोष्टपदे पूर्वे समारुह्य विरोचते ” असे शक्राच वणेन आदे. त्यानेरन 
छक्र धूर्बप्राढाः नक्षत्रा असून, वक्री दोण्याच्या बेतांत होता असें कन्ते. 


दतर ठिकाणी जी श्रहांची वर्णने आहेत दांतं अमका मरह अमक्या न्न 
त्राख प्रीडा देत आदे असं सोधम वर्णन आदे. ही पीडा वक्रदृष्टीने, युतीने, परति. 
युतीने, कत्तादोपाने किवा वेधाने दयो सकते. स्याुठे भ्रहाचि एकच स्थान सांगणें 
कटिण आह. अना वर्णनाचा माला पादा - 


२ प्रजापत्यं हि नश्चत्रं नेश्वरः पीडयति ~ खनि रोहिणी नक्षत्राखा पीडा देत आहे. 


२ क्रत्वा चांगराको वकं ज्येष्टायां .-. - मेगन्ट ज्येष्ठा नश्षत्रावरची वक्रदृष्टि 
अलुराधां प्राधयते मागे घेऊन अनुराधा नक्षत्रावर कछ 
दृष्टि राकीत आहे. 


३ मघा स्वंगारको वक्रः श्रदणरे च ब्रहस्पति - मंगच्डाची मघानर, गुरूची श्रनणावर 
वेक्रहष्टि आह्‌. 


याशिवाय जे अरहाचि सोधम उचेख न्मादेत त्यात कनि-मगव्यदि कोणत्या्धि 
अहवा नामनिदेश्च नसल्यानें तो उद्टेख घुमकेतूचाच असला पा्िजे. ला वेरेखा 
धेत" नांवाचा एक मोठ धृमकेतु उगवत असे. तो एवा प्रचंड असे की, ल्या 
आकाशंतखा निम्मा पट्रा व्यापा जात असे. यासुढे द्या धूमकेतूबदल “चित्रां 
पीडयते प्रहः >, ^ श्रेतोप्रदस्तथा चित्रां समतिक्रम्य तिष्ठति `, ' धरूमकेतुमंदाधोरः 
पुष्यं चाकम्य तिष्ठाति * ‹ शवेतो अहः अ्रज्वकितः सधूम इव पावकः । एेन्द्रं तेजस्वि 
नक्षत्रं ज्येष्टं आकम्य तिष्टति `, " रोदिणी पीडययेन उभौ च राशिभास्छरो >, 
‹ चिन्रास्वात्यन्तरे चैव विष्टितः पुरुषश्रहः ` इत्यादि बन्ने धूमकेतूत्ग अचुलक्षूनच 
मसावीत; पण या सर्वे बणेनांत चित्रा नक्षत्रावर मोरा कटाक्ष असून, त्या दिवशी 
क्ररूत्वा मोटा नाश दोदर असे म्हटखे आहे; भागि युद्धाचे १८ दिवस पाहू गेल्यास 

गी. भ. २५४ 
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त्यांत जयद्रथवधाच्या दिवी व त्याच रात्री घटोत्कचाच्या ववाच्या पवी 
कौरवांची अतोनात हानि ्लाली, त्यावरून जयद्रथवध आणि षटोत्कचाचे मायावी 
युद्ध चिरा व स्वाति या दिननक्षत्रांच्या कांत ्ञाले असे मानण्यास कादीच 
हरकत नादी. अश्चा रीतीने महाभारतांतीर बहुतेक सवं वचनांचा मेठ घाकतां 
येतो. मात्र गदायुद्धाच्या वेकचे बलरामाचे आगमने व स्याच्या तोडच॑ “पुष्येण 
सम्प्रयातोऽस्मि श्रवणे पुनरागतः ` हे वचन प्रक्षिति असल्यायुटे ते वचन मीं 
त्याज्य मानले आदे. 

सारस, एकंदर सवं संदभौचा विचार कसून त्याचा परस्परंशी मेढ 
घाठावयाचा म्हट्टव्यास भारतीय युद्धकालीन ब्रहस्थिति परटीलग्रमाणे असावी, अञ्च 
अनुमान निघते. 
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श॒क्र २५६-३३ ( पूवांषाढा ) | २६३-१४ ( पवर) २६२ (पूवा) 
सनि २२३-०५ ( अनुराधा ) | २२४-१३ ( अनु° } । २०२६-५ (ज्ग्रे्ठा ) 
राहु २२७-२३ (ज्येष्ठा) । २२९६-४ (ज्येष्ठा) २९२५-४" (अनु°) 
केतु ४७-२३ ( रोहिणी ) 0 (रोदिणी), ^ -८“ (रोषिमी) 
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कार्तिक कष्ण ३० 





खमारे ४००० वर्षापूवीचं मणित स्यू मानने के अभध्यान व्याति कांड 
अचा फरक असण्याचा सभवं जहे; तथापि सदाभारतानीय ग्रदस्वितिं तरी 
ठोकंठ मानानेच वर्णिकेरी आहे व ला वेखचे पचोगाचे गणित अगदौ स्भृच होतः 
परतु युद्धकालीन महस्थिति आकाशाकडे पान वर्णिटली असन्यासुदे पी कशी 
असावी हे अनुमानाने बसव्‌न, त्यावरून उल्टे साणते करून, भारतीय युद्ररसच 
वषं काटल भे. इतर अनेकांनी ठरविङेल्या वर्पाचा पतिदासारी च दतर बर्णनांशी 
मेच्ठ सुव्ठीच बसत नादी, मी यांचा सेठ धालने दाखविला भाद्‌. अभी प्रहस्थिति 
शकपूवे २००९ म्हणजेच इ. स, पूवं १९३१ या वपं दती, अस्त यथितावष्न 
निश्चित करतां येते. ल्यावरून मारतीय वुद्धारभदिन मार्मसीपं यद्र ११ शर्कपूर्व 
२००९ हा दोय; आभे युद्धारमाच्या वेर्कीच गीता सांगितखी असल्याने मा्मषीष 
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द्र ११ ( मोक्षदा एकादशी ) दीच गीताजयन्ती-तिथे होय, हे निधित संगरं 
येते. या वर्षाचा च दिवसाचा भीप्मनि्योण-दिवसा्षी बरोबर मेक बसतो. भारतीय 
युद्धात भीष्म रथांतून पत्तन पाचल्यानतर ५८ दिवस शरपंजरी निजरे होते. 
स्या वषं त्या वेव्छच्या अयनांशाला अनुसरून माघ कृष्ण ४ ला उत्तरायण सुरू चा 
च माघ कृष्ण ५ खा भीष्मांनी प्राण सोडला. अयना कितीहि मागे किवा पुढे 
जावोत, सायनमानाचे इग्रजी वषं घेतले की उत्तरायण, दक्षिणायन, विघुवदिन 
यांच्या तारखा कथीच बदक्त नादीत. अ्थांतच भारतीय युद्धाच्या वपी माघ 
कृष्ण ५ न्ना उत्तरायण सुरूज्ञाले ल्या दिवदी दर्रजी तारीख २३ डिसेबर असून, 
भीष्मनिर्याणाची तिथि माध कृष्ण ५ ( ई्रजी तारीख २४ डिसेवर ) दी दती, 
इहीच्या प्रेमोरियन कैकेडरप्रमाणेच या तारखा दिल्या आहेत, मभ्यंतरी ज्युलियन 
केठेडर चष्धहोते ब स्यात शभर वषीला एक दिवस चूक येत असे; पण हा सगरा 
धोटाव्म इ. स. च्या पाचव्या सतकापासून १५७५२ पर्यत चाद होता. इग्लंडांत 
१७५२ त कैलेडरची दुरुस्ती च्चाली आणि ते दुषशस्त केलेडरच दृष्टी चालं अदे. 
लिस्ती शतकापूवीं हरजी तारसा प्रचारातच नन्हत्या; तथापि सू्ेसंक्रां तीचे दिवसं 
विधुवादिन, उत्तरायण, दक्षिणायन 8रविण्यास इम्रजी तारखाच फार उपयोगी 
पडतात, म्हणून भारतीय युद्धातीर कालनिर्णय पुदीरु कोष्टकांत इंग्रजी तारखेत 
माष्रन दाखविरखा आदे. त्याचा अथं हाच की, ला वेढी जर ग्रेगोरियन पद्धती 
इ्ग्रजी केलेडर चाल अत्ते तर, त्या तारखा कोणत्या आल्या असत्या हे समजावें 
आभे दिवस मोजण्यास्र सुकम पडाव. अथांतच त्या तारखा कल्पित आहेत. 


तिथीत क्षयवरद्धीची भानगड असते, तारखेत तसखी भानगड नसते. म्हणून 
नियोणापू्वी ५८ रात्री भीष्म शरपजरी पडले होते व ततूर्वी ९ दिवसते युद्ध 
करीत व शिषिरांत परत जात. यावरून ५८--९ = ६७ दिवस आधी युद्धारंभ ज्ाला 
हे निधित., अर्थातच डिसेबर २४ च्या पूर्वी ६७ दिवस म्हणजे ंक्टोनरची १८ 
तारीख द्रोय. दाच युद्धारभदिन. 


याच प्रकारे तिथिगणना करताना माघ कृष्ण ५ च्या पूवी ६५ दिवस मागें 
मोजित भेस्यास माम॑शीपं छ्॒द्ध ११ ह्या युद्धारंभदिन येतो. यातत माघ कृष्ण ३ आणि 
मार्गचीषं कृष्ण १ या दौन क्षयातिथि होत्या ह विसर नये. क्षयतिथि लक्षात न 
चेतल्यासुके मागरीरपं श्॒द्र १३ का युद्धारंभम क्ञाल अदी चुक्धीची समजूत दोन 
चसरी दोती, 
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इ. स. पू. १९३१ 











~ ~ 8 रकपूव २५०९ 
^. तिधे व नक्षत्र इम्रजी तारीव 
श्रीक्रष्णाचे शि्ाईसाठी प्रयाण | कार्तिक दुद्धं १२ रेवती | १९ स॒ण्टेषेर्‌ 
निष्टां मोहन कौरवसैन्य-ग्रयाण | कार्तिक कृष्ण ८ पुप्य॒ । २७ सप्भ्बर 
श्रीङ्कप्णाचे कर्णस हितगुज कातिक कष्ण ७ मघा | २९ सटेजर 
कार्तिकी अमावास्या कार्तिक कृष्ण ३० ज्येष्टा । ७ ओक्रटोष्र्‌ 
भारतीय युद्धारभ मार्गसीषे शुद्ध ११ उपरान्त १८ अकिटोषर्‌ 
^ १२ सूर्योदयी अधिनी, | दोन प्रहरी 
नतर भरणी युद्धारभ 
भीष्मपत्तन मार्गशीर्षं कष्ण ६ मघा ' २७ आर्टोत्रर्‌ 
(मभ्यतरा। एक ध्रयाताथ 
अभिमन्युवध मा्गश्ीष्र कृष्ण ° हरत । ३० आक्रोषर्‌ 
जयद्रथवधः रात्री घटोत्क्चवध | सागश्षीपरं कृष्ण १० चित्रा २१ आम्र 
द्रौणवधघ मागडीर्ष कष्ण ११ स्वाती १ नोान्द्न्र 
कणवध मार्यरीरप क्रष्ण १३ अनुराधा ३ नोट्टनर 


राल्यवध व गदायुद्ध मागंरीपर कृष्ण ११४ ज्येष्ठया “ˆ चीन्धयेर्‌ 

सोसिक पर्ववार्ता रेकून नंतर | मार्गशीषं कृष्ण २० मुल "» नैदषर 
दुर्योधन भाण सोडतो 

उत्तरायण सुरः माघ कर्ण < चिच्रा । २६ {; मगर 

भीप्मनियोण माघ कृष्ण "+ स्वाती । २५ यिक्षबर 


५, ~ ~~~ ~ १ 


टीप :- चरीरु तिथि व नक्षत्र मू्यादयाच्या वेला आदत 





भारतीय युद्धाच्या वेढी अयनाख केण २४ दौतं आण उन्तरायणान ररम 
माघ महिन्यात होत असे. पुढे ३०० वानी अयनाश २०" चखा अन आरः चं 
उत्तरायण प्रोष छ्॒द्ध १५ पासून माघ चुद्ध १५ पर्यत दो> चाग, असः फरक 
जेन्दां प्रं गला ला वेटेपासून नीष्मनि्याणतिधि ही माच गुद्ध ८ टरवन राक 
ण्यांन आली वं दृष्टी उत्तरायण लयाच्या आर्ध दीड मिना दोन तरी तौच स्ह 
तिथि श्रचारांत आहे. भीष्माष्सी इद्री माच युद्ध < खा पाठात जानि तुम्हा तर 
भीप्मनियाणतिधि माध कृष्ण ५ कशी रिछ, असी किष्येक जण मको कषात्‌, 
याक्रितां हा खुलासा केखा आदे. 


वरील कोष्टकांत तिथि व तारसखा यावा मेढ धारन दाक्तमिला आद्‌ च 
१९ वाचि ओं मेटोगिक कालचक्र आदे त्यास अनुसरून धातठसा भाद. १५ 
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वषौनी चाद्रमानाच्या तिथि व सौरमानाच्या तारखा यांचा मेक बसतो पण यांत 
थोडी कसर राहते. या चक्राचे ११ फेरे क्लि म्हणजे १ दिवसाइतकी कसर 
स्ाचटे. असे फेरे ११८१११२१ सले म्हणजे ती कसर ११ दिवसांइतकी 
फमल; धरतु १२१०८१९ २२९९ वपात जी ११ दिवसाची कसर सांचते ती 
फुले एक चाद्रवर्ष वेतल्यास ती निघून जाति, म्हणजे २३०० वपौनी चोदरमानाच्या 
तिथ व सौरमानाच्या तारखा पुनः सारख्याच येतात, या पद्धतीने पादिव्यास 
इ. स, एच १९३१ आणि इ, स. ३७० या दोदोचा मेक बरोबर बसतो. यांत 
इ. स. पूवं व 5. स. नतर याच्या द्रम्यानचे शरन्य वर्ष दिरोबांत ध्यावयाचे नसते. 
अर्थाल्च इ. स, ३७० या वपातीरु तिथि व तारखा स्वामी छन्नू पिरि याच्या 
जच्रीवरून कान पाहिल्या म्हणजे भारतीय युद्धकाटीन तिथीसी त्यांचा बरोबर 
मेठ वसतो. भारतीय युद्धाच्या वर्प सूयम्रहण व चंद्रहण अशी दोन ग्रहणे क्चारी 
ददी; नी ब्रहणेदि त्या वर्षात श्चाल्याचे दिसते. ग्रहणकालाच्या अनेक चकक्रत 
सवतं मोट चक्र १७११ वपाचे आदे; पण फुटकठ वर्षोत १९ वर्षौचें व १८ वर्षौचे 
अरी चक्रेहि आढनृन येतात; पण येथे रति व राह याच्या भोगावरून ग्रहण 
क्ञाल्याच दिसून येत. कदाचित्‌ सृष्ष्म गणित्ताने त्या चषीं रहण आके नादी तरी 
साख महस्व नादी. कारण उत्पातांचे उष्ेख मागह्ूनचे ्रक्षिप्त आदेत; आभे 
^ राहुरग्रसदादित्यं अपवणि विशाम्पते ` हे वचन गणितागत अ्रहण दरोवीत नसून 
अस्वाभाविक उत्पात दरदोविते. असा सर्वं पुराग्यावरून भारतीयं युद्ध सकपूवं २००९ 
म्हणजेच इ. स. पू. १९५३१ या वषं मार्गीषं शुद्ध ११ ({ उपरान्त १२), सूर्यो- 
दयी नक्षत्र अश्विनी, उपरान्त नक्षत्र भरणी, या दिवरीं सुरू क्षे. युद्धारंभापूर्वी 
गीता स्ागित्तली लया वेदी तिथि ११ होनी, त्यावरूनच मागे्षीषे शुद्ध ११ ङा 
मोक्षदा एकादक्ी असे नाव पडले आदे. भारतीय युद्धाच्या वषी १३ दिवर्साचा 
पक्षपधरवडा आख होता ददी समजूत मागाहनची कर्पित दिसते, कारण वेर्दाग- 
ज्योतिषाच्या पेर्चांगपद्धतीत क्षयतिथि दोन महिन्यात एक अदी निधित ठरलेखी 
असल्याने १३ दिवसांचा किंवा १६ दिवसांचा पक्षपधरवडा स्या वेढी गणितानें 
येऊं सकत नन्ता; कारण स्या वेके गणित अगदो स्थूल असे. यास्तव वरील 
युद्धकाकाच्या वौं १३ दित्रसंचा पेधरवडा आला होता की नन्ता हे गणितानें 
पादृण्याची जरूरी नाद्य. इक्प्रलययास्राटी एसादा दिकदस वाढविणे किंवा कमी 
करणे ह सोयीप्रमाणे केरे जात असे. एवच, सवे दृष्टीनी म्हणजे मुख्यतः राजाच्या 
वैरावढी, पुराणांतीरु उचेख आणि ज्योतिर्विषयक परिस्थिति या स्वीचा समन्वय 
करून हे वषं निशित केके आदे. 

ज्यांना दा कालनिर्णय अमान्य असेल त्यांनी दयावर नुसते आक्षेप घेत बू 
नये, तर दुसरे कोणते वषं व कोणती तिथि लयांना मानाबयाची असेर, ती यानी 
निशित मांटन दाखवावी, आमि दया वषीचा व तिथीचा मद्यमारतां तीर सवे वच- 
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नासी आभि पुराणांतीर व वंशाकर्कीतीलः कालगणनेी पडतान्य बसवून दाखवावा. 
भारतसरावित्रीत तिथि १२ म्हटली, पण नक्षत्र यमदैवत्य ( म्हणजे भरणी ) महर 
तेन्ां दोद्ोतून कोणतें खरं धरावयाचें ! बरुराम पुष्प नक्षत्रावर यात्रेला निघा 
हे विधान कितीहि ओढाताण केटी तरी! जुढत नादी. बखराम श्रवण नक्ष्रीं परत 
आके, दै खरें मानल्यास मार्गशीषं ३० ला श्रवण नक्षत्र मानावें रगेर, पण ला 
अमावस्येला श्रवण नक्षत्र येत नाही; पौष शुद्ध २ खा श्रवण नक्षत्र येते, त्या दिवी 
युद्धसमापि मानल्यास युद्धारंभ मागं्चीषे १५ ला मानावा गतो; तसा तो मान- 
स्यास्र भारतसावित्रींतीर तिथि-नक्षत्रे सर्वव च॒कतात. ते एकवेच् असो; परंतु 
मागंरीषे १५ ला ग्रद्धारंभ मानल्यास घटोत्कचवध १४ व्या दिवदीं म्हणजे मार्गशीर्ष 
कृष्ण १३ ला मानावा रागतो. च्रयोदरीच्या चंद्राचा प्रकाञ्ञ फितीसा असणार, दयार्चे 
वर्णन भारतातील वणैनाशी जुकत नादी. शिवाय चंद्रोदयानंतर चार-पांच घटका 
युद्ध ्ाल्यानंतर अरुणोदय न्ञाखा असें वणन अहे. अरुणोदय सूर्योदयपूर्बी चार 
` घटका आधी मानला जातो. यावरून सूर्योदयापू्वीं ९।१० घटका आधी चद्रोदय 
शाला. अ्थातच इदा चद्रोदय चयोदशीचा नसून एकादशीच्या प्रारभीच्या पदारै- 
वाच मानला तरच तो गणितादी जुकुतो. याशिकवाय चिच्रा व स्वात्ती या चंद. 
नक्षत्रावर कौरवाचा भयंकर संहार, सौरिक पवीच्या वेठच्या रौद्री रच्रीचें वर्णनं 
इत्यादि तपशीर माग॑दीरष शद्ध ११ खा युद्धारंम धरव्यानेच जुकतो. अर्थातच हा 
काल वदी तिथि अमान्य करणार्यांवर्च दुस्य कोणता काठ दुसरी कोणती तिथे 
त्यांना माना्वेयाची असे तिचा भारतातील. वणंनारी मेढ घा्धन दाखविण्या््या 
युराव्याचा भार अददे. तक्षा सवै वचर्नांचा. समन्वय कोणी करून दासखयिला तर, 
त्याचा विचार अगत्यपू्वैक केला जाक. आजपयैत अनेकान अनेक युद्धारभकालः 
षरूचित केले, पण लपे एकाचादहि भारतांतीर बहुसंद्य वचनांसीं मेक बसत नाद, 
यास्तव मागंदीषं यद्ध ११ राकपूवं २००९ हन्व युद्धारंभकाल नि्रित भानावा, 


ट 


भगवद्रीता व ज्ञानेश्वरी 


भमृगवद्रीतेवरीर सवं प्राचीन टीकोत ज्ञनेश्वरीची सर इतर कोणत्याहि टीक्रेखा 
येऊ शकत नादी. वामन पंडिर्तानीं आपल्या टीकेला वयथार्थदीपिकाः 


असँ नांव देऊन “भावाथंदीपिका' ( ज्चनेश्वरी ) यथार्थ" नसल्याचें ध्वनित कें 
अदे. त्तनेश्वरानी गीतेतील शटोकांचा अर्थं शब्दशः देण्याचा भरयत्न केला नादी 
टं खरे असले, तरी ज्ञानेश्वरमदारा्जानी गीतेचा भावार्थं जितका यथार्थं जाणला 
तित्तका व्यथार्थदीपिकाकारानीं देखील जाणला नाही. शिवाय डोकदार भाषा, 
अ्थगांभीयं, उपमा-अलुकारादिकांचं प्राचुयं यानीं नयरडेली ज्लनदेवी, वयथार्थ- 
दीपिके"ला खारी पादावयासर लावते याविषर्यी शंकाच नारदी, यास्तव ज्ञानेश्वर- 
महाराजांचा अभिमाय थोडक्यांत कावा म्हणून ज्ञानेश्वरींतीर कांदीं निवडक 
ओव्या गीतेंतीर विषयांवरीर ज्ञानेश्वराच्या मताच्या निदर्शक म्हणून पुं दिल्या 
आहेत, त्यावरूनं ज्ञानेश्वरांचा अभिप्राय वाचकांच्या ध्यानी येईक. 
कर्मयोग 

कमीधारं राहाटिजे । परी कर्मफ न निरीक्षिजे । 

जेसा भंत्रज्ञु न बधिजे । भूतवाधा ।। २-२३४ ॥ 

हं बायांचि सेरा बोखिजे ! उल तरी देखो पाहिजे । 

परी व्यजिती कमे न त्यजे । निभ्रात मानीं ॥ ३२-५२॥ 

देखें अलुक्रमाधारं । स्वध जो आन्वरे । 

तो भोष्षु तेणे व्यापारं । निशित पातवे ॥ २-८० ॥ 

स्वधे जो बापां । तोचि नित्ययञ्च जाण पां। 

म्हणोनि बतेतां तेथ पापा । संचारु नाहीं ॥ ३-८१ ॥ 

म्हणूनि अधिसेवा न सांडितां । क्माची रेखा नोछांडितां । 

आहे योमसुख स्वभावता । आपणपांचि ॥ ६५१ ॥ 

परी सर्वथा पुरे जीवी । केडियाची से कांहीचि जुरवी । 

फेसी धुचोनि कर्म यावीं । माक्चिया हातीं ॥ ९-४०१ ॥ 

मग अभिङडी बीजं धातरीं । तिये अंङरददो जेवी छकटीं । 

तेदीं न फकतिवि मज अपी । ज्युभाद्युभें ॥ ९-४०२॥ 

कर्मदियं सुखे । करितीं कमं अरोखें । 

जिय कां ब्णविरीखं । भागा आदीं ॥ १२-७६ ॥ 

विधते पारित । निभेधाते भाकित । 

मज देऊनि जादि ! कमेफट ॥ २२७५७ ॥ 


गीतातच्वमजरा 


ययापरी पाहीं । अर्ंना माञ्च ठाई । 

सन्याघनि नाहीं । करती कर्म ॥ १२-५८ ॥ 

केसिया मद्धावना । तनुव्यागीं अजजंना । 

त सायुज्यसदना । माक्चिया येसीं ॥ १२-१२४॥ 

एकां फक्ाभिलाष न ठके । ते कमत म्हणती वधकं । 
जैसे आपण नय भांडक । जमात म्हणे ॥ १८-१३५ ॥ 
तीर्थं बाह्य मदु श्चाठे । क्म अभ्यंतर उजे । 

एवं तीर्थं जाण निर्म । सत्कमचि ॥ १८-२६० ॥ 

तेसीरं एके हातवरिया । कमं कीजती धनंजया । 

बंधकेचि सोडवावया । षुख्ये होती ॥ १८-१६४ ॥ 

म्हणोनि फटी छा । सांडोनि देह । 

कर्मे करावीं हा चां । निरोपु माञ्ञा \॥ १८-१७६ ॥ 

एसी मोक्षाची योग्यता । सिद्धी जाय तया पांडसता ! 
अलुसरोनि विहिता । कर्मा यया ॥ १८-९०५ ॥ 

हं विहित कमं पांडवा । आपुखा अनन्य बोखावा । 

आणि हिचि परम सेवा । मज स्वात्मकाची ॥ १८-९०६ ॥ 
पे कर्मयोगिया किरीदी । चक्रवर्तीचां सुकृटीं । 

मी चिद्रल ते सारोवादीं । होय तो माका ॥ १८-१२१९ ॥ 
कीं कसयोगथरासादाचा । कर्ष जो हा मोक्षाचा । 
तयाबरीरु अवकाद्ाचा । उवावो जाखा तो ॥ १८-११२० ॥ 
हा टायवरी सुवर्मा । क्मयोभीं आहे महिमा । 

म्हणोनि वेकोदेव्छा तुम्हां । सांगतो आम्ही ॥ १८-१ १२३ ॥ 
एवं माक्चिये प्राप्तीवरी । कमांरागोनि अवधारी। 

दाविली वुज उजरी । उपा्याची ॥ १८-१३८२ ॥ 

जे आधी तद पांडखता । स्वं कर्मं मज अर्पितां । 

सर्वेत प्रसन्नता । ङाहिजे भाञ्जी ॥ २८-१३८३ ॥ 

पाटी माश्ष्या इये प्रसादी । साक्लं ज्ञान जाथ सिद्धी । 

तेणं मिसङिजे तरिद्युद्धी । स्वरूपीं माक्ष्या ॥ १८-१३८४ ॥ 


स्वधमौचरण 


तयापरी पार्था । स्वधर्म राहारतां 1 
सकङ्कामपूर्णता । सदहर्जे होय ॥ २-१८८ ॥ 


भगवद्धीता व ज्ञानेश्वरी ५३७ 


म्हणोनि यारामीं पादीं । तुम्हा श्चभरियां आणीक कांहीं । 

संभ्रामावांचचूनि नाहीं । उचित जाणे ॥ २-१८९ ॥ 

जेमी भातारहीन वनिता । उपहती पवि सर्वथा । 

नेरी दशा जीविता । स्वधर्मवीण ॥ २-१९९ ॥ 

ना तरी रणीं राव मांडिजे । त चोमेरी गिधीं विदारिजे । 

तेमें स्वधर्म॑हीन अभिभविने । महदोष ॥ २-२००॥ 
जगत्‌ आणि जगदीरा यांचा संबंध 


करं चीजचि जाहछं तङ । अथवा भांभारचि अलंकार । 
तमा मज एकाचा विस्तार । ते ह जग ॥ ९-६५ ॥ 
पट्टवीं प्ट फठ । एवं वरक्षत्व जार सकटठ । 

त निधोरितां केव । बीजाच आधवे ॥ १०-१०० ॥ 
एसोनि हे विश्व येथे । मीचि विस्तारिरछौसे निरते । 
परि भावाचेनि हाते । माने जया ॥ १०-१०३ ॥ 

हां भा पकचि देही । काय अनारिपें अवयव नाहीं । 
सेदीं विचित्र विश्व पाहीं । एकाच हं ॥ १५-११८ ॥ 
नाना कष्टोढपरंपरा । सतती जेसी सागरा । 

आम्हां आणि चराचरा । संनेधु तेसा ॥ १४-१२१ ॥ 
म्हणोनि जम परेत । सारूनि पाहिजे माते । 

तसा नो उखिते । आधवे मीचि ॥ १४-१२७ ॥ 
अगा हम जं आकषर । तँचि हिमवत ज्वी जाट । 
नाना दूध श्रां । तेचि दही ॥ १४-२७६ ॥ 

तैसे विश्व येण नदिं । हें मरीचि पे आघ ॥ 

चे चंद्र्िंव सोरे । न रभे जेवीं ॥ १४-२७७ ॥ 
म्हणींनि दिश्वपण जावे ।मभ माते येये । 

तमा नव्हे आधवे । सकटचि मी ॥ १४-२८० ॥ 


सक्ति-मादात्म्य 
भगा माते न भजावयाराभमीं । कवण बर पां आपुखिया आभी । 
काद धरी कीं सोमी । निश्चिती केरी ॥ ९-४९३ ॥ 
जे जें मेटे भूत। तें ते मानिजे भम्दत । 
हा भक्तियोश निशित । जाण माल्ञा ॥ १०-११८ ॥ 
भासां प माक्चेनि एके अंसे । है जम व्यापि असे । 
यााभीं भेद सांदुनि सरिसं । साम्यं भज ॥ १०-२३१७॥ 


ग्र॑थाचा निष्कर्ष व ग्रंथकाराची भूमिका 


यस्य स्मृत्या च नामोक्त्या तपोयज्ञक्रियादिष्ु । 
न्यूनं सम्पूणेतां याति सयो चन्दे तमच्युतम्‌ ॥ 
भगवदरीतेचे विवेचन किति केलं त्री ते अपुरेच पडणारः; तथापि म्रथाच्यः 
धृष्टसंख्येची अधिकृत म्रदा गांठली असल्याने केखणी आवरण ग्राप्त आहे. 
माच म्रेथविस्तारासुके टेखकाची नक्की भरभिका कोणती याविपयी वाचकांस संदे 
राह नये, म्हणून ती सू्ररूपाने मादन भंथसमासि करण्यांत येत अदद. 


(१) भारतीय युद्ध मनःकाल्पित नसून, ती एेतिहाक्षिक घटना आहे. तिचे 
वर्णन व्यास-महषीनी प्रथम (जयः नामक प्र्थांत केके. त्याचा विस्तार कष्न 
वैरोपायनाने (भारतः ग्रंथ तयार केला. सौतीने स्यात आणखी पुष्कटटशी भर पादन 
याचे (महाभारतः केठे व दृष्टी सोतीचाच ग्रंथ आपणांस उपङब्ध आदे. अरा 
रीतीने जयः म्रथाचा विस्तार दोत गेला तरी, भगवद्धीताः मूद्छ्या "जयः अरधांत- 
लीच असून, ती व्यासविरचित अदे. श्रीकृष्णाने अञ्धनाच्या शकचि निरमन दोण्या.- 
स्राठी ओ "कर्तेव्यबोधः बुद्धप्रसंगी केका, लया फकैशवाञ्जंनच्या संवादाला, स्वतत्र 
ग्करणाचं रूप देण्याकरितां, प्रारंभी वे शेवटी थोडीमी पुस्ती जोटन व मध्यतरी 
जरं कोणता भाग संदिग्ध राहिखा असेर, तर तो अधिक स्पष्ट करून, व्यासानी 
भगवद्री तारूपी कर्मयोगद्ाख्ः तयार केले. गीतेत ^ प्रप॑च ब परमार्थं , ‹ पदिक 
ने पारलोकिक-कल्याण `, ‹ वर्णाधरमधमे व लोकसंमह्‌ * यांचा अत्युत्कृष्ट समन्वयं 
केखा असल्याने, दे कर्मयोगसाखरः आबाखब्रद्ध सखरीपुरुपांना कर्तग्यपरेरक सणि 
नीतिमागंदरोक असे काले आहे,  र्राच्या उन्न तीची प्रधरूपसाथने पुष्कर हेत, 
परंतु शरढ, सवना उप्रयोगी पडणारे, श्रीमद्धगवद्रीतेस्ारसे रा्रो्नतीन म्रथरूप- 
साधन दुसरं नादी, ` हा अभिप्राय कोणा एखाद्या भाधुनिक पुढाम्याचा नसून, ती 
एका जुन्या पिढीतल्या वेदशास्रसंपन्न कर्मठ शास्रीयुवांचा आददे, यावन 
गीता-प्रथाची राष्रीय उपयुक्ता किती सर्वमान्य आह दे ध्यानात येईल, 


(२ ) अत्येक प्राणिमाच्राचे मोक्षप्राि देव अतिम ध्येय असल तरी, ते 
गांटण्यापूर्वी आपणांस अनेक जन्मांच्या रप्प्यांतून जवे कागत्त. अशा प्रत्येक 
जन्मांत हा जीवात्मा तत्कालीन परिस्थितीमुे अनेक कर्तव्यांनी बद्ध ससतो, दी 
कतर्व्य न टाकतां ती निष्कामल्त्तीने, परमेश्वरापणवुद्धीन, निरहकारणणे पार पायें 
हा मोक्षप्रासि करून चेण्याचा प्रेयस्कर मार्गं होय. हा माम आक्रमीत अस्तंनी 
आपी दिक्चामख दोक नये म्हणून जगत्‌, जीव व जगदी यांच्यासर्बधी यथार्थं 
ज्ञान करून घेऊन आपली भूमिका ठाम करणे अमद्याचें आहे. 


(३) नह्य हे "एकमेवादिती्यः अदे. याकरितां दयाय निर्विशेष, घखविरोष, 
छद-रबर, निगुंण-सगुण असे भेद मानतां येत नादीत, तसे मेद मानत्यास 
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अद्रैताची हानि दोते आणि ‹ नेह नानास्ति किंचन ` या श्च॒तिवचनाखा बाध येतो$ 
तथापि या वचनांतील मर्म जाणले पा्िजे. ब्रह्म हे एकच एक, अद्धि तीय आहे; 
असेच गीतेचेंहि टाम मत आदे; परंतु हे एकत्व बीजरूपावच्छिन्न आहे, ब्रह्म हेचं 
भखिल जगताचे बीज ( उपादानकारण ) आहे. या एका ब्रह्मापासून (यतो वा 
इमानि मरूतानि जायन्ते ) सवे सृष्टि निर्माण ज्ञारी. सृष्टिनिर्भितीत जे विविध मेद्‌ 
दिसतात ते एकाच बीजापासून निमांण स्चालेस्या ब्रक्षांत पने, पुटे, फठे, खोड; 
डद्ाठ्या, मुके इद्यादि स्वगत भेद जसे अघ्रतात, तसे स्वगत भेद आहेत; ब्रह्मा- 
व्यतिरिक्त इतर कडापासूनदि दे भेद निर्माण ल्लाठे नाददीत, असाच ° नेह नानास्ति 
किचन ` या वचनाचा अथं आहे. = 

कायंरूपेण नानात्वं अभेदः कारणात्मना । 

हेमत्मिना यथाऽमेदः कण्डलायात्मना भिदा ॥ 


सोन्याचे अनेक स्वरूपाचे वेगवेगले अलंकार केरे तरी, अलकारांच्या नानात्वाने 
सीन्याच्या एकत्वाला बाध येत नादी, लयाप्रमाणे सृष्टीतीरु विविधत्वानें ब्रह्माच्य्‌। 
अद्ैताखा बाध येत नादी, इ तत्व वाचकांनीं लक्षांत ठेवावे. 


(४ ) बह्मापासून जी सृष्टिनिर्भिति ज्ञारी ती तदात्मानं स्वयमङरुत ` (ते. उ. 
२-७ ) या वचनात म्हटल्याश्रमाणे स्वेच्छेने चली. ब्रह्माच्या ठायी (आविर्भावः 
न्तिरोभाव' करण्याची अर्चि शक्ते अदि. खां तीर पाटल्या रकमीसुटे ब्रह्मापासून 
जगाची निर्भिति होते व दुसस्या शक्तीमुढे जगाचा ब्रह्मांतच ल्य होतो. बह 
व खष्टे याचे अनन्यत्वं आहे असे गीतेत व ब्रह्मसूघ्रांताहि ( ब. २-१-१४ ) सांगि- 
तके आददे; आणे ज्या दोन वेस्तूत अनन्यत्वं असते दयांतली एक सत्य वचं 
दुसरी भिभ्या, अस्ना भेद होऊ रकत नादी, 

( ५ ) ब्रह्म नियण आहे याचा अथं, वयाच्या ठायीं सवे गुणांचा अभाव आहे 
असा नसून, स्याच्या गुणाच कल्पनाच करतां येत नादी, बह्म सवं धमान युक्तं 
असे श्चुतीचे वचन अहे. ब्रह्मसूत्रातदहि (न. २-१-३७ व ३० ) बह्म सवैधमेपित, 
सवैशक्तिमान्‌ अदे, असे म्हटले आदे. खष्टि निमांण करूनहि बह्म पुनः निर्विकार च 
राहतै. दी जी ब्रह्माची आचय राक्ति तीच माया दोय, माया म्हणजे भ्रम कंवा 
श्राति सन्डे, भिभ्यात्वे तर नन्हेच नन्हे. 

(& ) चिनाशित्व म्हणजे भिभ्यात्व न्दे अगर भ्रमि नन्दे. रज्जूला सै 
मानणे, पीला रुपे मानर्णे, हा भ्रम होय; परंतु घटाला घटच म्हटल्यास सृष्टीला 
सृष्टीच म्हटल्यास, त्यीत मिथ्यात्वे कोटरून येणार ! घट कादरी थोडे दिवस टको 
अथवा अधिक दिचस टिको, तो जितके दिवस टिकतो तितके दिवस घटचः 
असतो, त्याला कंदी कोणी प्ट म्हणत नादद } दाचप्रमाणें पृथ्वी सहस्र युगेच 
राहणार असून, त्यानंतर तिचा प्रख्य होणार असला तरी, प्रख्य होर्ैपरयैत तिचे 
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अस्तित्व सलयच आहे, गीतेतं ‹ माद्यापासूनच दहे जग निर्माण ञ्ाले व मार्या 
लय पावणार्‌ ` असे सांगितले असून, लात कोठेहि ध्रमाचा, भ्रातीचा अगर 
मिभ्यात्वाचा उदेख देखील आखा नादी. 

(७) हे जगत्‌ निर्माण करण्यांत परमेश्वराचा करांदी विशिष्ट देतु नसून, 
केवकं ‹ लोकवत्तु खीखाकेवल्यात्‌ ` ( ब्र.सू. २-१-३३ ) परमेश्वरान दी सृष्टि केटी 
असे सगित अषि. यावरून ब्रह्मसूत्रकारांनाद्धि चिदलासवाद्‌ मानम आहे असे 
दिसते, याशिवाय (१) अजातवाद्‌; (२) अआभासवाद्‌ (मायवाद्‌), (३) 
स्पिवाद, (४) कल्पनावाद, (५) बिव^प्रतिबिनवाद्‌, (६) दृष्टिसष्टिवाद, 
८ ७ ) अवच्छेदक्छद इत्यादि अनेक वाद्‌ प्रचलित असून, ज्यान खान आपापल्या 
कल्पनेप्रमाणे यांतखा कोणता तरी एक पक्ष स्वीक्रारला आटे; प्ण या स्वत 
चिद्धिलासवादच बुद्धीला परण्याजोगा असून, गीतेतील वणन ्विढिलसवादाला 
वरूनच आहे. 

अदहितीयोऽविकारी च नि्म॑रुः स रिवः परः। 

तथापि सृजति प्राज्ञः सर्वमेतचराचरम्‌ ॥ सूतगीता ३-२ 
यांत सृष्टि निमांण करूनदि व्रह्म अविकारी राते अस सांगित असल्यनि हा 
° अविकृत ब्रह्मपरिणामवाद ` अनेकांनी मान्य केला आदि. 

( < ) गीतेन व्यतिरेकवादावर भर दिका नसून, स्त्र अन्वयकादच 
स्वीकारस्याने गीतेत मायावादाला प्रतिष्ठा भिनी नाही. वामन पडितानी 
व्यतिरेक व अन्वय यांतील फरक थोडक्यांत विला आहे तो असा :- 

कटिण होऊनि गारा । उदक न पावे विकारा । 
तैसा चराचराचा पसारा । सारा निरयण बह्मचि ॥ य. दी. ७-५६९ 
व्यतिरेकयोमीं जड कांहीं । आतत्मस्वरूपीं दिसन नाकच । 
अन्वययोमीं चराचरहि । आत्माच वारे ॥ य. री. $-७१ 
एकनाथी मागवर्तातदि दी कल्पना भांडली आदे ता असी :- 
या छागी संसार जो समस्त  माकष्या ठायी अमं ओतप्रोत । 
मजवेगदधं कहीं येथ । नाही निशित जणुमान्न ॥ ए. भा. २१-४१४ 
अशा प्रकारे ' सवै खल्विदं ब्रह्म ` दी इष्टि पकी श्षान्यावर सृष्टि ब्रह्महपच 
श्षल्यानें तिच्यावर मिथ्यात्वाचा आरोप कसा लागू पडणार! मौनेन तर 
° वासुदेवः सवेमिति ` दी भूमिकाच सर्वश्रेष्ट ठरविली आहे. 

(९ ) ब्रह्मच सुष्टिस्वरूप धारण करून आवित दोन अक्तन्याने त्याला ब्रह्म 
नटसरूपवाद्‌ असेषहि म्दणतां येल. ° रूपं रूपं अतिरूपो बभव ` (व्रृह. २-५-१९) 
आणे ^ पकं रूपं बहुधा यः करोति * (कठ. २-२-१२) अदी वचने अभून, त्यावरनं 
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व्रह्मच नटरूपाने आविरमृत होते असा अथं निष्पन्न होतो, या उपनिषद्रचनांना 
अनुसररूनच ‹ आत्मकृतेः परिणामात्‌ ' ( ब्र. सू. १-४-२६ ) हे सूत्र लिदिके गेले. 
या सून्रांत ब्रह्मपरिणासवाद स्पष्टपणे स्वीकारल अष्े. मात्र यांतीक परिणाम दा 
श्रातिकरृत नन्दे अथवा दुधाचे ददी होण्यासारखा विकरतं परिणाम नन्हे, तरं 
तो सुवणोच्या अलंकारासारखा अविकृतपरिणाम आहे. हयी संदिग्धता न राहावी 
म्दरणून (अविकरृत* हे विदषण जोहन “परिणामवाद्‌" सागण्यापेक्षां (नटरूपवाद' दी 
राग्दयोजना निःसदिगध असस्याने तीच स्वीकारणें इष्ट होय, नट दहा कोणाचे 
सोग घेऊन काम करीत असला तरी, लाच खरे मूढ स्वरूप कायमच असते. त्या- 
प्रमाणे ब्रह्मतच्वांत विविध खष्टीचा आविभौव क्ञाला तरी, मूचे ब्रह्मत्व अविरतं 
व स्थिरच अगते. गीतेतीर १० व्या अध्यायांत ' अहमात्मा गुडाकेञ्च ` येथूनं 
आरभ करून ज्या विभति सांगितल्या त्या सांगतांना “अहं भृगुः, ˆ आदिलयानां 
अदं विष्णुः, “मृगाणां च मृभेन्द्रोऽहः अक्षी राब्दयोजना केटी आहे; आणि 
११ व्या अभ्यायात तर विश्वरूपदश्ैनाने एकच परमात्मा सवंरूपधारी कसा 
आह, याचे प्रायधिकच दाखविले आहि. लयाकरितांच तेये अज्जुनाने श्रीकृष्णा 
अनन्तरूप", ‹ विश्वेश्वर विश्वषटप ›, शनेतोऽनन्तरूप' अशी संमोधने कावून नटरूप- 
वादाची कल्पना न्यन्त केठी आहे. 


(१० ) जीवात्मा व परमात्मा याचा सबंध ‹ ममैवांशो जीवलोके जीवभतः ° 
या १५ व्या अभ्यायातील गीतावाकयांत दर्वि असून, १३ व्या अध्यार्यातमी 
परमात्मा असलो तरी, देद्ाच्या उपाधीत सांपडल्यासुके मी ° भर्ता, भोक्ता ` असा 
होतो ( गी. १३-२२ ); आणि ग्रकृतीच्या गुणांच्या संपकाने मी अनेक योनीत 
जन्म घेतो ( गी. १३-२१ ) असा उपाधिविदिष्ट भेद दरीविला आहे. ‹ मत्तः 
परतरं नान्य्किचिदस्ति धनंजय ` ( गी. ७-७ ) या वाक्यात सवे चराचर वस्तु 
मीने आदे असे बह्माचे अद्धितीयत्व' वर्भिले आदि. “नेद नानास्ति क्रचन ' 
याचा खरा अभिप्राय दाच दोय. बक्षाच्या बीजाच एकत्व श्ाखा-उपराखान्या 
विस्ताराने जस्र भग पावत नादी ल्ीचप्रमाणे खष्टीच्या भिविध विस्ताराने 
जद्यान्े अद्धितीयत्वे भग पावत नादी, अर्थातच बीज एकच आहे ह सिद्ध करण्या- 
साठी जसं शसाखाविस्तार मिथ्या सानण्याचे कारण नादी, दयाचप्रमाणे ब्रह्माचे 
अद्वितीयत्व सिद्ध करण्यासाठी रष्टीचा विस्तार मिथ्या मानण्याचे कारण नादी, 
जगाला ससल म्दणण्यांन ‹ यदिदं किं च तत्सलयभमिति आचक्षते ` ( तै. उ. २-६ ) 
या क्चनाचा मायात्रादी अन्हेर करतात! 


( ११ ) जीचात्मा हा परमाटम्याचाच्र अंश असल्याने तो निय, सवेन्न व 
बि आष; परंतु देदोपाधीत गुंतल्यासुके तो स्वतःखा अस्पज्न व अणु समजतो. 
जीनात्म्थाख उपाधिरहित अत्त क्षात्मन्ञान देणे हाच याच्या उद्धाराचा च मोक्षाचा 


९५९२ गीतावत्व्भजरी 


मागं होय. हा माम गांटण्याचे त्याखा आत्मस्वातत्य आददे. या कामी त्याला नैस- 
भिक अरा इच्छाशक्ति, भावनाशक्ति च ज्ञानशक्ति यांच साहाय्य मिक्त, उच्छा. 
सन्तीमे तो श्चुभाद्यम कर्मं करतो, भावनाशक्तीने तो श्रद्धाभक्तियुक्त दोतो आभि 
ज्ञानराक्तीनें आत्मवान्‌ दतो. या तिन्ही रक्ति योग्य मागने उपयोगांत आण- 
ल्यांस जीवात्मा कमाकमाने सा्तिक कमं करणारा, अनन्यभक्त आभि ज्ञानी 
होऊन आसक्ति सहन सोक्षा्वी पदवी गांठतो. जोपयत तो आपसी कर्म 
ईश्वरारपणवुद्धीने, निरहंकारछत्तीने करू लागला नादी तोपर्यत लाची कमे त्याला 
बंधनकारक दोऊन तो क्र्मविपाकाच्या चक्रात सापडतो. एला सहन 
निर्ममत् स्वीकारतांच तो मोक्षमागाला गतो. 

(१२) कर्मे समूढ टाकण प्राणिमात्राला शकय नसषस्यामु> आपर्टा क 
मोक्षानुक्कूक करण्यासाठी जीवात्म्याने फलाची आशा सोहन कमाकमान निकर, 
निखसच्वस्थ, नियोगक्षेम, आत्मवान्‌ आणि च्रियुणातीत दोण्याचा प्रयत्न करावा, 
ह्व कर्मयोगांतला मोक्षमार्ग दोय. यन्न, दान व तप दी कर्म पावनकारक असल्याने 
ती चित्तष्द्धि करतात; पण जी कमं चित्तष्युद्धिस्ाधक अशी अस्रतात तीच 
कमे चित्तयुद्धि स्राल्यावरहि तद्ीच करीत रादिल्यास चित्ताची शुद्धि मिपरडवितात 
असे मानर्णे तक्ौला पटणारे नाही. उल्टपक्षी चित्तङाद्र साधी या मत्रनीवर्‌ 
सात्विक कर्महि टाकून दिल्यास सिथ्याचार रकिवा अनाचार वाद्रन चित्तशुद्धि 
बिघडण्याचाच संभव अधिक आहे. यास्तव सिद्धावस्थतदि साधक्रावस्थतली 
पावनकारक कर्मे सोहं नयेत असे समथा निक्ष्न सगणे अदि, गीततील कर्म 
योगाच बीज याच कल्पर्नेत अहि. यारिवाय टोकसंग्रहा्थ आणि राचभवदितार्थं 
ज्ञान्यानें कर्यं करावीत असेंहि गतिच सगणे आहे. 


(१३ ) ज्ञान्याच्या दातून ज्ञानोत्तर कम॑ घडते की नारदी, यावि जरी 
कणी रोका प्रद्रित करीत असञे तरी, ती शका गीनतील बिचारसरणीखा मृश्चमत्‌ 
नादी. पचद्श्गीसारख्या वेदान्तपरपरेला मान्य असणेल्या प्र्थातद्धं ज्ञानोत्तर कर्मं 
होऊ शकते, या मताला मान्यता दिदीहि, 

कायेन मनसा वावा करोत्येवाखिष्टाः छियाः ॥ नृपि, २८५ 

येनायं नटनेनाच्र बुध्यते कारयमेव तत्‌) 

अन्ञप्रबोधाचेवान्यत्कार्यमस्त्यत्न तद्विदः ॥ नृति. २९० 

तत््ववि्वविरोधित्वाह्ठोकिकं सम्यग्वरेत्‌ ॥ ध्यान. < 

तदित्थं तत्वविज्ञाने साधनातुपमर्दनात्‌ । 

ज्ञानिनाऽऽचरितुं शक्यं सम्यधाज्यादिरोकिकस्‌ ४ ध्या. ११४ 
पंचदशी भ्रथांतीर या उतान्यावनं न्ञानोत्तर कर्मं होड शकत छी नाहा द! वादव 
गहत नादी, 
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( १४ ) ज्ञानोत्तरदि कमं सुटत नादी हे जर शास्रतः निशित अदि, तर 
मग वेटीला धरल्याप्रमाणे जुल्माने कर्मं करण्यापेक्षां, कर्तव्य म्हणुन तं करणें 
आभि ˆ अजुन माञ्च संसार सुटत नादी › म्हणून रडगाणें गात संसार करण्यापेक्षां 
प्रास्त कर्म म्हणून तोच संसार खखदुःखातीत दोऊन यथान्ञाख्न करणें हेच 
प्रेयस्कर दोय. 


(१५) खरा कर्मयोगी आत्मौपम्यब्ुद्धीन सवौकडे पाहत असस्यनें 
इतरांचे दुःख तंच आपले दुःख असे मानून व रोकसेवा दीच ईरसेवा मानून 
ग्राणिमा्रांच्या कल्याणां सरतत ज्लटत असतो. यावरून सिद्धावस्थेसं पो्वेखा 
पुरुष बबालोन्मत्त पिशाचवत्‌" वतन करतो, दी आधुनिक वेदुान्द्याची कल्पना 
ˆ कु्यद्धिद्रास्तथाऽसक्तः चिकीषठुर्खोकसंग्रहम्‌ ` अरी शिकवण देणान्या गीतेखा 
अमान्य अस्षली पाहिजे हे सांगावयास नक्र. 


(१६ ) अर्गुनाला स्वार्थी वेदान्ताने पछाडरे होते व दयांतला हेत्वाभास 
दर्दावन त्याला कतेव्योन्मुख करण्यासाठी गीता सांगितली गेखी, ° मखा पाप 
रगे ` असल्या स्वार्थी भीतीने जेन्हां अर्जन धनुष्यबाण टाकून प्रतिकार व्यं 
मानून मरावयाला सिद्ध ज्ञाला, दया वेढी आपल्या या कत्याचा द्रौपदीवर, धर्म- 
राजावर, कुतीच्या मनावर काय पारेणाम दोरक, समाजांतीर नीति-अनीतीच्या 
नियमांची काय अवस्था दोदर, त्यासुठे समाज कोणीकडे घसरत जार, याचा 
त्याने ऊेडमाव्र विचार केडा नादी. धमोचे नियम समाजाच्या धारणेसार्ी आहेत 
ह तो अगदी विसरून गेला. दी वैयक्तिक स्वार्थी टदष्टि खोदून कादून समष्टि- 
धर्माचा उपदेश करण्यासाटीं गीता सांगितली गेरी. 


( १७ ) गीतोपदेश एेकल्यानंतर अञ्न अपरोक्ष ज्ञानी क्ञाला का परोक्ष 
ज्ञानीच राटिका ह्या प्रक्रच अप्रस्तुत आहे, गीतोपदेशाचै ममं काय हं समजून 
चेण्याखा वरील श्रश्चाची जरूरीच नादी. गीताक्ञाल्न कठण्याल श्रीङ्कष्णाची 
विचारसरणी कठ्टी म्हणजे क्षल, ती विचारसरणी एेकल्यावर अन ज्ञानी 
ञ्लाखा का अज्ञानीचे राहिला, या प्रश्राच्या उत्तरावर काँटी श्रीकृष्णाच्या 
उपदेश्ाचा अथं रावणे अवल्बून नादी. उपरनिषदांमध्ये अनेकान अनेक प्रश्न 
विचारल्यावरून दाना दयाँना ब्रह्मविया सांगितली गेखी. ती ब्रह्मविदा काय हव 
आपण पाहत, ती विद्या शिकलव्यानंतर लया च्छकाला पूणं ज्ञाने ्लारे का नादी 
याची चेवा करण्याची गरज काय १ लयाचप्रमाणे अजुन अपरोक्ष ज्ञानी आला कीं 
नादी हा भश्च अनुपपन्न अदे. माच्र अङुनाखा प्रारंभी बुद्ध करण्यांत जी 
पापाची भीत्ति वाटत होती व पारमार्थिक कल्याणाच्या मार्गत हे विघ्र आडवें 
येरर असी चेका वाटत रोती, ती भीति व ती रका श्रीकृष्णच्या उषदेक्ानिं दूर 
ञ्ञारी व तो निर्भय आणि निशेक होन युद्धास सिद्ध क्ल, एवडा प्रारणाम 
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अज्ञुनाच्या मनावर ज्ञाला ह निधित आदे आभि हे फलित गीतेचे मम जाणण्याल 
पुरेसे आहे, 

(८१८ ) गीतेन अनिपादिकेला मोक्षप्रातीचा मार्गस्व वणाच्या व सर्व 
जातीच्या आबालनृद्र श्रीपुरुषाना सारखाच सोकन्य व आचरता येण्याजोगा आहे. 
अतएव, गीता-गथ हा विशवघ्र्मप्रतिपादक प्रे म्हणून सवमान्ध देोण्यासारस। 
आह. गीतेतीर क्मयोगाच्या उपदेशाची सिद्धता पेतिद्ासिक दृष्टया कसी प्रते, 
याच माभिक विवेचन कै. चितामणराव वैय यानी आपल्या “ गीनेच्या कर्मयोभी 
रूपान्तरा च्या प्रस्ताव्नेत केल अहि. प्रस्तुत मरंथकाराच त्याच्याशी, या उान्तीते 
सहमत असल्याने,< भारताचार्यं वैयाच्या सदर प्रस्तावनतीर एक कटानमा उनारा 
देऊन हे अकरण सपविता, 


« गीतेसारखा सदर भपेचा व प्रतिपादनाचा, उदान -ष्वनानाचा ब्‌ 
कर्तव्योपदेशाचा अन्य म्रथच प्रभ्वीतखावर नादी अस म्हटख नरी जान्ट. वमा 
वं तत्तवज्ञानार्ची सूरतच्वे व नीतीचे सर्वमान्य सिद्धान्त मोजक्या, मोद, नाष 
सागितकेठे असे अन्यत्र सापडणार्‌ नाहीत. ज्ञानान, भक्तानि पितवा नौनीच्या 
आचरणाने इरासेवा करून, देगसवा कवा लोक्रसेवा करण्याय प्रपत कर्माराद्‌ 
भारतीय आयाच्या बुद्धिमत्ता कोदिमूर मा ग्रथ, प्रत्ये नारतीय अयान 
वाचाचा व जमल्यास कण्ठस्थ करावा. "` 


ससो; गीता-म्रधाची थोरवी किनतीद्ि वर्णन केटी तरी ती अपुर ५५} 
परंतु सान्दिक थोरवी गाण्यापिष्ठां, गीततीक कर्मयोगा मम नागरून, नदयःर्िन)- 
तञे आपापरे कर्तव्य ओक्छलून, ‹ स्वकर्मणा तममभ्यच्यं सिद्धं पिन्दुति मानदः 
ह गीतावचन रेदिक व पारलाक्छिक अभा देन्दी दष्टीनी कल्याणक्रारर धाद अना 
ढ विश्वास ठेवन, प्रत्येक वाचक गीततीक कर्मयोगोपदेभ दाते आपल्या ववतासू 
वाराच्या सादे असे मानून, स्याने दाखविकेत्या मागनि आयुष्यकभण केरी, नर 
पयाचे, त्याच्या समाजाचे व त्याच्या राष्ट्राच्च निधिते कल्याण ददन 


गीता-मथासंबेधाची दी ष्टि टत हेऊन केवत पुण्यप्रद्‌ मंत्र म्हणून यातेन 
त्ठ ण ( जपजाप्य ) करावे वं हवन करें असर्टा कन्पना समाजान मढ नाद्ती 
होत्ती; तिला धक्षा देऊन, खोकजागरति करन, मीना हा मध्र कदन्यपाच+ व 
कतेग्यमाग दरक असत्या, समाजांनील प्रयेकं कार्यकर्मात आधल्यापुद ता 
आदश ग्रथ म्दगरून ठेवावा आणि त्या प्राच्या पटप्राने आत देणार कनन्य- 
स्फूतिं राष्रकायांकडे खावावी, असा अदेश रोकमान्य एकक यानी मीनाग्हस्य 
हा अथ णिषन सर्वाम दिला, हा त्यांचा या राष्रावर महदुपकार होय. यौनारदम्या- 
च्या प्रसिद्धीपामून राष्राची दष्टि निवी असून, मीत्वा कर्मयोगधर भथ सगण 
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दोकठो अनन मेन्या तीन वप्रात प्रसिद्र ज्ञे आहित वदी परंपरा आतां खडि 
होण्याची भीति राददिली नादी 


तथापि गीतेचा कर्मेयोगपर भै बसविताना लो. रिद्कानी शब्दार्थाची 
ओद्ाताण केरी असावी, टिक टे राजकारणी पुरुप्र असल्यान दयान आपन्था 
चक्वन्मला आधार मिकण्यासाठी व नेज चढण्यासादी ग्रीता-यथातीर कर्मयोगप्रर 
चिर चानवरापना जानकर भर्‌ दिका, अन्नी जका कित्येकाच्या सनात डोकावन 
असते. त्या सक्च निरमन ब्हवि हा एक प्र्तुतच्या थकेखनाचा हेतु अहि. 
दण्रलच ना न्रा राजक्ारणाचा अथवा कोणल्यादहि गीताबाह्य अ्वांतर विषयाचा 
सघ पथरान त्सा च न देता, केवट भारनीय यु द्रुप्रसभी रणभमीवरं 
अनुनाला श्रकृष्णान हा तध केला आणि व्यास-महपौनी आपल्या "जयः 
भनि स्याव पयरूपान ममावेल केला, पवदीच स्रमिका ( पार्थाय प्रतिर्ोधिना 
भगवता नरायणन स्वयम । व्यासेन अथिता पुराणसुनिना मन्येमहाभारतम्‌ ) 
यथाथत्वान [नाद्त सरा मानन, गीतेनील शोक्ाचां भद्मानुमार सुसंगत भसा 
अथ करून द्‌ासविचा आह, लया अ्थावरून गीनिची कर्मयोगपर उपदेग करण्या्य 
पकमव राण दाता जाण यन्यन, अनुमान, उपमान व शाब्दया चाराहे प्रमाणाचा 
सयाद्ुलार्‌ चथ चत उवयोग कर्न गीताद्रारा श्रीकृष्णाने अर्जनाला कमगोगाचा 
उपदेश केला, द प्रमेय गीतान्तर्मन प्रमाणावरूनच सिद्ध होत आदे; अर्थरातच य 
सया वानष्व दवे कः मीतान्तमत वचनांच्याच आधारे कमयागः या जनब्दातचचा 
जय नद स्पष्ट करून, प्रा जब्दाच्या अन्तरत अमस्ली व्यापके करन्ना यान्‌ 
विर्‌ कर्ने सागितटी आहे, 


॥ ॐ तस्मत्‌ ब्रह्मार्पणमस्तु ॥ 
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